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INTRODUCCION

La filosofia y los derechos humanos estuvieron vinculados en el
siglo XVIII, a tal punto que se ha considerado a la primera motor del
movimiento a favor de las prerrogativas inherentes a la persona. El
papel de los teoricos ha sido basico, aunque no es deseable exagerar
su rol, porque sin la accion revolucionaria de aquel momento el inicio
de otra época no hubiera sido posible.

Pensar y actuar: dualidad complice que permite cambiar a las per-
sonas y a los grupos hacia metas consideradas mejores.

Este libro tiene ese hilo conductor: se regresa a las reflexiones filo-
soficas y se acompaia la teoria con las situaciones sociales o con el
contenido de documentos legales donde aquel pensamiento esta en-
carnado. También se muestra la vida individual y social de mujeres y
hombres que no disfrutan de los derechos ya consagrados; porque
teoria y accion necesitan responder al reto de construir una sociedad
con menos desigualdades injustas, con mas libertad y realizacion
creativa.

Los filosofos del siglo XVIII enfrentaron al gobierno absolutista,
pensaron la realidad en que estaban inmersos y propusieron otros mo-
delos sociales, politicos y econémicos.

En el siglo anterior Locke defendio la libertad de conciencia im-
plicita en la tolerancia y el derecho de propiedad; posteriormente
Hume hablo sobre los bienes de escasez moderada a repartir de mane-
ra justa; distinguid los deberes a los cuales el individuo tiende por
causas naturales y aquéllos originados por la convivencia social,
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como la justicia, el respeto a la propiedad ajena y la obediencia civil
que sostiene el contrato social. Kant mostrd que las personas no tie-
nen precio sino dignidad y escribié un breve texto sobre las relaciones
entre los Estados: La paz perpetua, origen de El derecho de gentes, de
Rawls; Montesquieu propuso un modelo con el Poder Judicial inde-
pendiente; Voltaire defendio en sus escritos y en su vida la libertad de
expresion; Rousseau presentd su “Discurso sobre la desigualdad”, y
su modelo de contrato social con primacia de la “voluntad general”.
Con la enumeracion anterior no se pretende abarcar los aportes de los
filosofos del siglo XVIII, sino mostrar brevemente su importancia en
la gestacion de los derechos humanos: defendieron prerrogativas pro-
pias de cualquier persona, la igualdad fue la nocion reinante.

Después de las declaraciones de derechos humanos —la americana
y launiversal—, en 1971 La idea de justicia de Rawls incluyo6 no sélo
la igualdad sino también las diferencias economicas y sociales.

En las primeras décadas del siglo XXI ya no es discutible la necesi-
dad de luchar contra la esclavitud, la tortura o la discriminacién ra-
cial, son conductas censurables, pero existen otros temas sobre los
que hay discrepancia respecto a si son derechos que generan prerro-
gativas y obligaciones. Asi ocurre con algunos derechos culturales,
los economicos y los derechos de los animales y de la Naturaleza; és-
tos son los temas tratados en este libro.

El hambre, la malnutricién y la imposibilidad de conseguir un in-
greso ocasionan enfermedades y muertes, por ello hacen inviable el
derecho a la vida. Generalmente su causa no esta en la accion de fuer-
zas naturales, sino en sistemas politico-econdémicos creados por agen-
tes humanos, aunados a la negligencia de la mayoria de la humanidad.

En una emergencia la solidaridad aflora, pero no ocurre lo mismo
en la vida cotidiana, cuando se violan los derechos econémicos, so-
ciales y culturales. En momentos criticos los sentimientos morales se
imponen, pero la sociedad no vive dentro de la educacion sentimen-
tal propuesta por Rorty y Galtung para formar en derechos humanos
y de este modo desear y realizar los cambios necesarios con el objeti-
vo de evitar el sufrimiento del otro, de manera estructural, no ocasio-
nal; lejos esta la idea de salvaguardar los derechos de las generacio-
nes futuras.

Las personas tienen el derecho de ser rescatadas de las hambrunas
y también la sociedad tiene la obligacion moral de oponerse a practi-
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cas que conduzcan a la repeticion de la situacion. Se trata de respon-
sabilidad ética, exigencia que va mds alla de las obligaciones juridi-
cas, por ello, para defender estas ideas fue indispensable recurrir al
pensamiento filosofico.

En este tema, filosofia y derecho corren paralelos, el cumplimien-
to de las normas juridicas es exigible mediante diversos procedimien-
tos; este aspecto es vital para que los derechos humanos sean eficaces,
si s6lo son ideas morales, como dice Sen, quien los viola permanecera
impasible y continuard con sus practicas. Los pactos, convenciones,
constituciones nacionales y leyes son la garantia de que los derechos
humanos forman parte de la vida social, juridica, economica y cultu-
ral desde el siglo XX, son reclamables. Ademas, los derechos huma-
nos han sido calificados de “utopias realizables”, son una luz encendi-
da mediante el consenso y, desde el punto de vista filosofico, interesan
los principios que defienden, para incluirlos en nuevos documentos
juridicos y en la vida cotidiana de mujeres, hombres y pueblos.

Las personas no estan solas entre sus congéneres, viven entre “ani-
males no humanos” y en la Naturaleza. Autores recientes han incluido
los derechos de estos tltimos al lado de los derechos humanos; tales
ideas han sido establecidas en las constituciones de Ecuador y Boli-
via. Por tanto, la actualidad del tema merece su andlisis y regresar a
los filosofos que han presentado la continuidad de la vida, como
Schopenhauer y Bergson.

En este libro no se insiste en la discusion sobre la mayor importan-
cia de los derechos civiles y politicos o la primacia de los derechos
econdmicos, sociales y culturales, pero es obvio que sin alimentos no
hay vigencia de ningtn derecho. La explotacion ilimitada de recursos
limitados es tema recurrente; los suelos, las energias fosiles, la ero-
sion, la disminucion de las capas fredticas y la salinizacion de la tierra
disminuyen el rendimiento de la produccion de alimentos. Simulta-
neamente, la liberalizacion agricola perjudica la agricultura ecologica.

No se trata s6lo de la siembra, las estadisticas muestran la necesi-
dad de modificar los habitos alimentarios, porque carnes y lacteos re-
quieren demasiadas calorias vegetales: entre dos y siete kilogramos
para producir un kilogramo de carne. Ademas el recorrido de largas
distancias desde el lugar de produccion hasta la zona de consumo au-
menta los precios. La calidad nutricional ha disminuido; con indepen-
dencia de la situacion social, muchas nifias y nifios comen y no se ali-
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mentan, por ello tienen tallas inferiores a las normales y capacidad de
concentracion disminuida. Se ha escrito mucho sobre la interdepen-
dencia de los derechos humanos, pero el hambre es un escandalo in-
discutible del presente.

El consumo se ha incrementado prescindiendo de los residuos que
se generan y de las consecuencias econémicas y psicoldgicas que
ocasiona impulsar a tener cada dia mas cosas modernas, eficaces y ac-
tualizadas. La “obsolescencia programada’ no estd prohibida por dis-
posiciones gubernamentales ni es rechazada por la sociedad.

El ambiente ha sufrido un deterioro y no se ve con qué medida se
lograra disminuir esta situacion y menos se vislumbra como se repa-
rara el dafio. El desarrollo de las energias fosiles y del transporte in-
ternacional continta o se incrementan. Ante esto la 5a. Cumbre de la
Tierra, celebrada en Rio de Janeiro, en 2012, poco pudo hacer. Ni los
paises desarrollados (Estados Unidos, Canada y Rusia) ni los paises
emergentes (China, Brasil e India) estuvieron de acuerdo con la crea-
cion de la Organizacion Mundial del Medio Ambiente (OMMA). Los
segundos no aceptan estar sometidos a rigurosas regulaciones en el
siglo XXI, porque los paises que crearon la degradacion actuaron li-
bremente en el siglo anterior.

Ademas, los derechos humanos son validos para todos los indivi-
duos y éstos no pueden ser considerados unidades abstractas, estan
enraizados en un espacio y un tiempo, viven dentro de una cultura que
parcialmente los forma, porque también existe la fuerza individual
capaz de oponerse a lo exterior.

Ante la situacidn anterior es oportuno oir a los filésofos y analizar
los documentos juridicos en cuatro temas: un nuevo concepto de de-
rechos humanos, derechos culturales, derechos de los animales y de
la Naturaleza y finalmente derechos econémicos. Esta es la secuencia
del capitulado.

En el capitulo primero se reflexiona en torno a los derechos huma-
nos; se parte de su concepto, el cual ha sido usado maquiavélicamente
para intervenir en Estados enemigos, alegando que en ese lugar se
violan derechos humanos; sin embargo, con otro caso, los derechos
humanos han permitido luchar para eliminar la esclavitud y la tortura
o para erradicar la pobreza o para reclamar un salario justo, entre
otras situaciones. Es un concepto equivoco, por tanto, es aclarado a lo
largo de las paginas, se recurre a la Declaracion Americana de Dere-
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chos y Deberes del Hombre, a la Declaracion Universal de los De-
rechos Humanos y a los pactos siguientes. Desde el punto de vista fi-
losofico, se analiza el pensamiento de Rabossi y de Rorty respecto a
la innecesaria fundamentacion de los derechos humanos. A continua-
cion se discute la pretendida universalidad de los mismos; luego se
presenta la propuesta de Galtung respecto a derechos y deberes globa-
les y se argumenta contra Sen, quien considera que los derechos hu-
manos son s6lo “vigorosos pronunciamientos éticos”. Se da una ca-
racterizacion de los derechos humanos donde se los presenta como
prerrogativas propias de las personas y de los pueblos ante el poder de
la autoridad, en primer lugar del Estado y también de particulares
cuando estan en situacion de privilegio, reclamables mediante proce-
sos jurisdiccionales y también no jurisdiccionales (ombudsman). Han
evolucionado desde derechos individuales subjetivos a derechos co-
lectivos de los pueblos; han sido fundamentados con diversos méto-
dos y se han clasificado con distintos criterios, paralelos a los dere-
chos de la Naturaleza.

Al iniciar el libro se quiso desarrollar la postura epistémica asumi-
da a lo largo de las paginas. Fue indispensable tratar el tema verdad
porque la idea esta estrechamente relacionada con la defensa o la cri-
tica a las diferentes cosmovisiones propias de las distintas culturas.
Quien defiende que la verdad es una, accesible a la persona e inmuta-
ble, dificilmente dialogara en condicion de paridad con pensamiento
diferente. Al argumentar sobre este punto se recurre al aporte de Pa-
nikkar y a la Carta de Transdisciplinariedad. Para defender los dere-
chos culturales es necesario el dialogo entre diferentes epistemes; los
pueblos originarios conocen mediante otras fuentes fuera de las cien-
tificas, como la poesia y el mito. Para ejemplificar esto se toma la re-
comendacioén niamero 56/2012 realizada por la Comision Nacional de
Derechos Humanos sobre los derechos violados a los wixarikas al
obstaculizarles la realizacion de su peregrinacion en Wirikuta, donde
renuevan la generacion de la vida.

El tema del capitulo segundo es el conflicto entre los derechos cul-
turales propios de un espacio y un tiempo y las necesidades universa-
les de hombres y mujeres. El siglo XXI se caracteriza por situaciones
propias del proceso de mundializacion, las cuales conviven con prac-
ticas locales diferentes. Las sociedades son multiculturales, ya sea
porque en su interior viven pueblos originarios o por la migracion;
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esta realidad exige teorias de la justicia y documentos sobre derechos
humanos que garanticen la equidad social para todas las personas y
para todos los pueblos.

Existe, ademas, un conflicto ético, porque cada miembro de un
grupo tradicional deberia tener la opcion de elegir entre permanecer
en el estilo de vida de sus coetaneos, garantizado por los derechos
culturales, o dejar las practicas que se opongan a su plan de vida, idea
propia de los derechos humanos, donde la eleccion esta siempre pre-
sente; pero los pueblos con fuertes tradiciones exigen la permanencia
de sus miembros dentro de sus costumbres.

En este capitulo se habla de la cultura inconsciente de todo grupo,
llamada “cultura profunda” por Galtung, o mythos por Panikkar.

Se analizan los derechos que defienden la diversidad cultural,
como la Declaracion Universal de la Unesco sobre la Diversidad Cul-
tural y el pensamiento de Villoro. Pero no toda practica incluida en las
tradiciones de los pueblos es legitima desde el punto de vista de los
derechos humanos; la ablacion, la incineracion de viudas, el infantici-
dio o la restriccion de los derechos politicos no son admisibles. Para
responder a este problema se recurre al analisis de las propuestas de
Rawls respecto a los pueblos jerarquicos decentes y a las respuestas
opuestas dadas por Dussel.

El capitulo tercero reflexiona sobre los derechos de los animales y
de la Naturaleza. En primer lugar se recuerda la actitud de los filoso-
fos respecto a las otras especies: practicas medievales, las posturas de
Descartes, Kant, Bentham, Mill, Schopenhauer y Spencer.

Luego se ubican las teorias de la justicia que incluyen a los anima-
les, como la propuesta por Nussbaum, donde ubica “el florecimiento”
no sélo de las personas, sino de todas las criaturas. De manera puntual
se reflexiona sobre el evolucionismo de Bergson con un analisis de
las diversas formas de conciencia. Los derechos de la Naturaleza son
presentados diferenciandolos del derecho humano a tener un medio
ambiente sano.

La propuesta consiste en defender los derechos humanos junto a
los derechos de la Naturaleza, sin estar incluidos unos en los otros,
sino paralelos. Se habla de la cosmovision del pueblo wixarika con
sus ritos de renovacion de la vida. Se analizan las constituciones de
Ecuador y Bolivia, la primera plantea que la Naturaleza o Pacha
Mama tiene el derecho a que se respete integramente su existencia,
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mantenimiento y regeneracion. Ademas, en este capitulo se ubica la
legislacion boliviana con la “Ley Marco de la Madre Tierra y Desa-
rrollo Integral para Vivir Bien”. Se plantea el pensamiento de la eco-
logia profunda, las propuestas de Vadana Shiva y de Galtung. Se de-
fiende el paso de un antropocentrismo a un biocentrismo.

El capitulo cuarto se inicia con la ubicacion de los derechos eco-
némicos dentro de los documentos sobre derechos humanos. Se re-
gresa al pensamiento filoséfico sobre el tema mediante el analisis de
Smith y Locke. De manera breve se habla sobre la propuesta del de-
crecimiento, opuesta a identificar desarrollo con crecimiento.

El centro del capitulo lo constituye el debate entre Rawls, Scanlon
y Sen respecto a los bienes a repartir. A esta discusion se agrega la
respuesta de Margalit y su concepto de sociedad decente, aplicado a
la vigencia de derechos econdmicos; una sociedad decente no humilla
a sus miembros; el desempleo, la falta de trabajo o de ingresos es cau-
sa de humillacion.

Mediante resoluciones jurisdiccionales se muestra que en la actua-
lidad los derechos humanos son violados no sélo por la autoridad,
sino también por particulares en posicion de privilegio.

En este capitulo hay referencia especial al derecho al trabajo, ga-
rantizado en diversos documentos como la Declaracion Universal, El
Pacto Internacional de Derechos Sociales, Economicos y Culturales y
los convenios de la Organizacion Internacional del Trabajo. Se recu-
rre al pensamiento filosofico de Kwant sobre la ambivalencia y para-
dojas del trabajo. A continuacion aparece la accion y teoria de Yunus
respecto a obligaciones y derechos econdmicos, por medio de los micro-
créditos y de las “Dieciséis decisiones” tomadas por su organizacion.
Finalmente se plantea una serie de propuestas a pensar para crear un
mundo mas incluyente.

La actitud epistémica asumida al escribir este libro sostiene que no
solo la ciencia es fuente de conocimiento, también se accede a lo real
por otras vias, con lenguajes simbolicos, el arte, los saberes espiritua-
les o las tradiciones de los pueblos.

Cada saber ha tenido su hegemonia, o por lo menos ha predomina-
do en una época y en un lugar. El siglo XX privilegio la ciencia y sus
aplicaciones tecnologicas, mientras consideraba poco importantes las
diversas formas artisticas y espirituales. En las Gltimas décadas ha
existido una revision de esta actitud, plasmada en la obra de multiples
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autores que representan el pensamiento complejo, la transdisciplina-
riedad o epistemologias integradoras con amplias variantes.

Los derechos humanos no son sélo individuales, también existen
los derechos de los pueblos y éstos no siempre reconocen a la ciencia
como saber basico. En las cosmovisiones de los grupos originarios la
danza, el canto y la ofrenda cambian el interior de cada persona y son
capaces también de modificar el exterior. Consumir maiz dentro de
los pueblos indigenas no es lo mismo que comer trigo o arroz, porque
el maiz lo entregaron los dioses, son naciones formadas por hombres
y mujeres de maiz.

Parte del cambio buscado para construir una sociedad con vigen-
cia de los derechos humanos, por tanto, mas justa, esta también en el
interior de cada persona; acercarse a lo bueno, lo bello, lo justo o lo
verdadero puede lograrse a través de la musica, la danza, la pintura, la
escultura, la poesia o mediante el disfrute de la naturaleza. La soledad
y la depresion constituyen problemas que se incrementan y no se los
combate con demostraciones racionales; las emociones, los senti-
mientos y las aspiraciones marchan por otras vias; la racionalidad es
cualidad humana y también la irracionalidad y la emotividad.

El capitulo quinto esta constituido por reflexiones finales, presen-
tadas para lograr un acercamiento a la justicia y a la vigencia de los
derechos humanos. La idea central la constituye la nocion de respon-
sabilidad, propia de los Estados, las organizaciones privadas, la socie-
dad civil organizada o dispersa, junto a obligaciones de cada uno de
los individuos. Se plantea la situacion propia de las republicas donde
existen mayorias y minorias, estas ultimas no tienen garantizadas sus
metas, pero dentro de las teorias de la justicia aparecen mecanismos
para dejarse oir de manera legitima. Se habla de la objecion de con-
ciencia, propia de una persona a la que se exige una conducta opuesta
a sus principios, de la desobediencia civil realizada con el objetivo de
modificar una norma injusta y de la accion militante propia de una so-
ciedad o sistema injusto.

Se analiza de manera especial la desobediencia civil, sus condicio-
nes, circunstancias y ejemplos. Ademas, en este capitulo se trata la
responsabilidad ciudadana ante las injusticias en la relacion entre Es-
tados. La desobediencia civil, en este caso, exige que se hayan cum-
plido dos condiciones previas: que exista un paralelo con la injusticia
interior de un Estado y que no se refiera al deber natural de las perso-
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nas. Se revisan casos concretos como la desobediencia de militares en
la guerra, ya sea por motivos de la misma o por lo métodos con que se
lleva a cabo el enfrentamiento.

Por ultimo, se habla de los movimientos sociales surgidos con el
objetivo de disminuir desigualdades, permitir el acceso al empleo y al
salario justo, al derecho a la vivienda, a la salud, a la jubilacion. Se
hace referencia a las diferentes acciones de los llamados “Indigna-
dos”, del 15M espaiiol y los reclamos en la Plaza Syntagma en Atenas.

Una tultima aclaracion es necesaria: en este texto no se habla ex-
tensamente de las teorias de la justicia, pues en otras publicaciones ya
se hizo."' Se asume una postura liberal moderada porque se defienden
los derechos de los pueblos, pero si hay contradiccion entre la libertad
de eleccion de una persona y las costumbres del grupo al que pertene-
ce, se da primacia al plan de vida de cada hombre y de cada mujer.

Derechos de las culturas, derechos econémicos que permiten una
vida digna, derechos de los animales y de la Naturaleza son los temas
basicos del libro, analizados con una metodologia que incluye diver-
sas formas de saber, actitud propia de la transdisciplinariedad a la que
Se recurrira en numerosas ocasiones.

! Cfi: Maria del Rosario Guerra Gonzalez, “Evolucién de las teorias de la justicia res-
pecto a los derechos humanos ya formulados y con los futuros derechos”, Tépicos. Revis-
ta de Filosofia de Santa Fe, nim. 21, enero junio 2011.
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I
REFLEXION EN TORNO AL CONCEPTO
DERECHOS HUMANOS

En el siglo XX los derechos humanos fueron considerados s6lo
buenas intenciones; los gobiernos suscribian documentos internacio-
nales sin mayor analisis de las consecuencias que podia ocasionar su
reclamo; la idea de “progresividad” siempre seria un respaldo para ar-
gumentar que todavia no se daban las condiciones para que fueran
realidad. En el siglo XXI la situacién ha cambiado, la exigencia de su
cumplimiento en procesos nacionales e internacionales los ha conver-
tido en riesgo para quienes no los respetan. Ante tal diversidad, este
capitulo se propone aclarar significados e implicaciones.

Necesidad de sefialar conceptos equivocos

La expresion derechos humanos es usada cotidianamente con di-
ferentes sentidos y objetivos. He aqui algunos casos.

Primero: en mayo de 2014, Raul Plascencia Villanueva, presidente
de la Comision Nacional de Derechos Humanos (CNDH) de México,
en la reunion de trabajo con la Comision de Derecho Humanos del
Senado, informd sobre los tramites realizados, alli expreso: “En 1424
expedientes no hay datos claros de intervencion de la autoridad fede-
ral, o bien delincuencia organizada, pero tampoco se podria descartar
esa circunstancia por el modus operandi identificado, y en 308 casos
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se trata de migrantes desaparecidos™.' Las violaciones a los derechos
humanos son constantes, pero también existe una actitud de no tole-
rancia con sus arbitrariedades, aunque los casos de denuncia son me-
nos que las violaciones cometidas.

Segundo: El 6 de mayo de 2014, en el Centro de Derechos Huma-
nos Miguel Agustin Pro Juarez se informo sobre la campaiia “Rom-
piendo el silencio”, iniciada por once mujeres que vivieron la tortura
sexual en operativos en San Salvador Atenco en 2006. Tienen como
objetivo mostrar que este tipo de conducta y represion son mecanis-
mos de control que emplea el Estado, como en los casos de las indige-
nas Inés Fernandez y Valentina Rosendo, resueltos por la sentencia
contra el Estado mexicano por parte de la Corte Interamericana de
Derechos Humanos.’

Tercero: George W. Bush dijo el 15 de marzo de 2003:

Sabemos, mediante grupos de derechos humanos, que los disidentes en
Irak son torturados, encarcelados y a veces simplemente desaparecen. Se
les cortan las manos, los pies o las lenguas, se les sacan los 0jos, y las pa-
rientas mujeres son violadas en su presencia. Como dijo esta semana
Elie Wiesel, laureado Nobel y sobreviviente del Holocausto, tenemos
una obligacion moral de intervenir donde el mal se encuentra en control.
Hoy en dia, ese lugar es Irak.’

Cuarto: La resolucion 1973 (2011) aprobada por el Consejo de Se-
guridad de la ONU, en su 6498a sesion, celebrada el 17 de marzo de
2011, establece:

El Consejo de Seguridad,
Recordando su resolucion 1970 (2011), de 26 de febrero de 2011 [...]
Condenando la grave y sistematica violacion de los derechos humanos,

! Victor Ballinas y Andrea Becerril, “El ombudsman nacional recibi6 varias criticas al
comparecer ayer en el Senado”, La Jornada, 21 de mayo de 2014, disponible en <http://
www.jornada.unam.mx/2014/05/21/politica/003n1pol>.

2 Cfi. Emir Olivares Alonso, “Victimas y ONG lanzan campafia para combatir la im-
punidad y evitar mas casos”, La Jornada, 6 de mayo de 2014, disponible en <http://www.
jornada.unam.mx/2014/05/06/sociedad/035nlsoc>.

3 George W. Bush, “Ultimo aviso a Saddam Hussein”, disponible en <http://www.re-
toricas.com/2009/06/ultimo-discurso-bush-antes-ataque-irak.html>.
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incluidas las detenciones arbitrarias, las desapariciones forzadas, los ca-
sos de tortura y las ejecuciones sumarias [...] 6. Decide establecer una
prohibicién de todos los vuelos en el espacio aéreo de la Jamahiriya Ara-
be Libia a fin de ayudar a proteger a los civiles [...] 17. Decide que todos
los Estados denieguen la autorizacion a toda aeronave matriculada en la
Jamahiriya Arabe Libia o de propiedad de nacionales o empresas de ese
pais o utilizada por ellos, para despegar de su territorio, aterrizar en €l o
sobrevolarlo [...] 19. Decide que la congelacion de activos establecida
en los parrafos 17, 19,20 y 21 de la resolucion 1970 (2011) se aplique a
todos los fondos, otros activos financieros y recursos econdomicos que se
encuentren en sus territorios y que sean de propiedad o estén bajo el con-
trol, directo o indirecto, de las autoridades libias.*

Se le interrogo sobre casos de acoso sexual en la institucion que
encabeza. Otros temas discutidos fueron la violencia escolar, los 250
mil desplazados por la violencia del crimen organizado y la “violen-
cia obstétrica” cometida contra mujeres que han dado a luz en patios
o en bafios de clinicas de Oaxaca al habérseles negado la atencion
médica en los centros de salud.’

Quinto: Clayton Lockett fue ejecutado el 29 de abril de 2014, por
medio de la inyeccion letal, tardé 43 minutos en morir en medio de
convulsiones, intentos de hablar y bajarse de la camilla. La reportera
Yolanda Monge relata lo sucedido desde las 17:06 cuando un equipo
llega a la celda del preso para llevarlo a la sala de Rayos X para sacar-
le radiografias. Muestra lo sucedido: a las 17:22 lo atan a la camilla, a
las 17:28-18:23 insertan la sonda por la que se inyectara el coctel
mortal, a las 19:06 el médico dictamina su fallecimiento.’

Cinco casos, distintos actores, diferentes temas, heterogéneos es-
cenarios, en los cinco aparece el no cumplimiento con las prerrogati-
vas defendidas en el pensamiento de los derechos humanos.

4 ONU-Consejo de Seguridad S/RES/1973 (2011) 17 de marzo de 2011 disponible
en <http://www.europarl.europa.eu/meetdocs/2009 2014/documents/sede/dv/se-
de240511unscres1973_/sede240511unscres1973_es.pdf>.

3 Cfi. V. Ballinas y A. Becerril, “El ombudsman nacional recibi6 varias criticas...”, en
op. cit.

¢ Cfir. Yolanda Monge, “;Se han proporcionado fArmacos suficientes para causarle la
muerte?”, El Pais, aflo XXXIX, nim. 13.454, sabado 3 de mayo de 2014, p. 8.
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No es deseable reflexionar sobre este tema con una actitud inge-
nua, donde se piensa que siempre que haya referencia a los derechos
humanos se esta buscando la superacion de mujeres y hombres; en
muchas ocasiones se trata de discursos estratégicos donde imperan
intereses de personas o grupos.

Mientras se hacen formulaciones teéricas los derechos humanos
son violados a cada paso, la sociedad lo sabe y generalmente hace
muy poco para impedirlo.

En la mayoria de los casos sucede esto, pero no en la totalidad; la
tortura fue una practica legal generalizada y legitimada; en el presen-
te existe, pero escondida y con menos proporcion; la mujer carecia de
derechos respecto a elegir y ser electa para ocupar cargos publicos, y
si bien su participacion politica es poca, tiene la posibilidad legal para
votar y ocupar cargos.

Por tanto, referirse a derechos humanos es mirar con multiples 6p-
ticas, por ello se hace necesario puntualizar sobre los mismos me-
diante el analisis del pensamiento filos6fico actual.

En este capitulo se hablara en primer lugar de la diversidad de con-
ceptos incluidos en la expresion “derechos humanos™; asi, en la De-
claracion Americana de 1948 aparecen deberes y derechos; en la Decla-
racion Universal, aprobada unos meses después, esta referencia a los
deberes es minima. En este libro se coincide con Eduardo Rabossi y
Richard Rorty, quienes niegan la necesidad de fundamentar. En este
mismo apartado se discute la universalidad de los derechos humanos,
se dialoga con el pensamiento de Héctor Gross Espiell, Luis Villoro y
Mauricio Beuchot. Luego se presenta la propuesta de Johan Galtung
respecto a derechos y deberes en una gobernanza global, coincidente
con las sugerencias sobre derechos econdmicos que se hacen en el ca-
pitulo 1v. Al incluir los deberes humanos dentro de la discusion actual
aparece el pensamiento de Amartya Sen, quien habla del tema, pero
para el economista hindu los derechos humanos son s6lo “vigorosos
pronunciamientos éticos”, y la idea defendida en este libro es mas
amplia: los derechos humanos tienen base ética, pero son mas que
esto, porque son reclamables mediante procesos jurisdiccionales lo-
cales, nacionales e internacionales y también son exigibles por proce-
dimientos no jurisdiccionales via la figura del ombudsman materiali-
zada en las comisiones de derechos humanos. El capitulo se cierra
con un concepto de derechos humanos, el mismo es defendido en el
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desarrollo de este libro; se muestra la importancia de la filosofia al
pensar reiteradamente cada concepto, porque la evolucion historica
amplia ideas.

Los derechos humanos como exigencias ante el poder de la
autoridad: la utopia como faro nacional e internacional

Los antecedentes de los derechos humanos pueden encontrarse en
diferentes épocas y culturas; si se toma en cuenta los limites al ejerci-
cio de la autoridad, han sido considerados precursores de los mismos
el Codigo de Hamurabi y la Ley de las Doce Tablas, entre otros tex-
tos. En esta reflexion no se seguira este camino, se omitira el desarro-
llo histdrico y solo se hablara desde la Declaracion Universal de 1948
y de la firma de los Pactos y Convenciones posteriores.

Después de la Segunda Guerra Mundial, con el objetivo de evitar
los atropellos y muertes que se vivieron en esa €poca, la humanidad
busco acordar la vigencia de ciertos valores dentro del ambito inter-
nacional, para que éstos indicaran un limite a la conducta de los Esta-
dos. Asi se da, casi simultaneamente, un proceso americano y otro
mundial.

En el escenario americano la Declaracion Americana de los Dere-
chos y Deberes del Hombre, aprobada en la Novena Conferencia In-
ternacional Americana realizada en Bogota, Colombia, en 1948, in-
cluye los deberes para con: la sociedad, los hijos, los padres, la
comunidad y la nacidon. Son deberes de: instruccion, sufragio, obe-
diencia a la ley, asistencia y seguridad sociales, pagar impuestos y
abstenerse de actividades politicas en pais extranjero.

En el ambito mundial, para elaborar la Declaracion se integro la
Comision de Derechos Humanos; de la misma emano un comité for-
mado por ocho miembros: Eleanor Roosevelt (Estados Unidos), René
Cassin (Francia), Charles Malik (Libano), Peng Chun Chang (China),
Hernan Santa Cruz (Chile), Alexandre Bogomolov/Alexei Pavlov
(Uniodn Soviética), Lord Dukeston/Geoffrey Wilson (Reino Unido) y
William Hodgson (Australia); también intervino John Peters Hum-
phrey, de Canada, director de la Division de Derechos Humanos de la
ONU.
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La principal dificultad en la elaboracion de un documento conjun-
to consistid en la oposicion ideoldgica-politica entre los paises capita-
listas y los comunistas.

A pesar de todo esto, es significativa la ausencia de votos en con-
tra, por lo que la Declaracion se consider6 un ideal comtn de la Hu-
manidad. Asi, el Preambulo finaliza diciendo que el texto es el

...ideal comun por el que todos los pueblos y naciones deben esforzarse,
a fin de que tanto los individuos como las instituciones, inspirandose
constantemente en ella, promuevan, mediante la ensefianza y la educa-
cion, el respeto a estos derechos y libertades, y aseguren, por medidas
progresivas de caracter nacional e internacional, su reconocimiento y
aplicacion universales y efectivos, tanto entre los pueblos de los Estados
Miembros como entre los de los territorios colocados bajo su jurisdic-
cion.’

Toda la Declaracion tiene el tenor del articulo segundo —reconoci-
miento de los derechos—, mientras so6lo una vez aparece la palabra de-
beres, dentro del articulo 29:

Articulo 2. Toda persona tiene todos los derechos y libertades proclama-
dos en esta Declaracion, sin distincion alguna de raza, color, sexo, idio-
ma, religion, opinion politica o de cualquier otra indole, origen nacional
0 social, posicion econdmica, nacimiento o cualquier otra condicion.

Articulo 29. 1. Toda persona tiene deberes respecto a la comunidad,
puesto que solo en ella puede desarrollar libre y plenamente su persona-
lidad.”

Luego de la Declaracion aparecen pactos y convenciones, se crean
organismos internacionales vinculados con acuerdos especiales,
como el ya existente desde 1919 —la Organizacidn Internacional del
Trabajo (OIT). Aparecen sistemas normativos y jurisdiccionales re-
gionales como el sistema interamericano.

7 ONU-Asamblea General, Declaracion Universal de Derechos Humanos, disponible
en <www.un.org/es/documents/udhr/>.
8 Idem.

22



El concepto de derechos humanos que se asume al realizar esta re-
flexion incluye declaraciones, pactos, convenciones y diferentes or-
ganismos especiales de custodia; por tanto, estan comprendidos siste-
mas locales, nacionales, regionales e internacionales tanto con
caracter jurisdiccional vinculante o carentes de esta coaccion. Se
coincide con el pensamiento de Rabossi cuando crea la expresion “fe-
némeno de los derechos humanos” (FDH) a la que se adhirio Rorty.

(Qué significacion tiene el FDH?:

* Es el comienzo de una comunidad planetaria, la experiencia
inicial, el primer paso dado para superar un mundo dividido
en unidades monadicas, relacionadas circunstancialmente en-
tre si, sustituyéndolo por una comunidad universal organizada
a partir de una estructura supranacional.

* Es obtener un consenso universal respecto a las condiciones
que deberia tener un mundo mejor.

*  Esun acuerdo sobre valores basicos, esto es, sobre principios
morales previos a establecer los derechos como normas posi-
tivas.

*  Esuna utopia realizable sobre igualdad, dignidad, libertad y
justicia.’

(Qué tienen en comun las diversas formas de utopia? Oponerse,
presentarse como diferente a la realidad cotidiana. Dos caracteristicas
son constantes: rechazar el estilo de vida del presente y presentar otro
lugar o tiempo con una vida deseable. La utopia se diferencia de la es-
catologia porque en ésta se piensa en un espacio cosmico y en mo-
mentos intemporales, fuera de la realidad cotidiana; en las utopias
hay cierto alejamiento del presente con el objetivo de criticarlo, pero
la propuesta es para un tiempo histdrico dentro de un espacio geogra-
fico. Esta idea es la que interesa en el texto. Utopia por mirar hacia
delante, no hacia un futuro imposible, sino hacia una meta a la que
tender, con la conciencia de que algunos individuos siempre se propo-
nen metas mas altas, por eso aparecen como utdpicas. No es una eva-

% Eduardo Rabossi, “El fenomeno de los derechos humanos y la posibilidad de un
nuevo paradigma tedrico”, en David Sobrevilla (comp.), El derecho, la politica y la ética,
México, Siglo Veintiuno, 1991, p. 210.
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sion de la realidad inmediata, sino un establecer objetivos hacia los
que tender, sin limites, porque la imaginacion no los tiene. Pocos pu-
dieron sofiar durante la antigua Grecia que un dia la humanidad acor-
daria que todos somos iguales. Falta mucho para que esta idea sea
realidad diaria, pero falta menos si comparamos el presente con el
momento de la Ilustracion. Pocos pueden sonar hoy con lo que hace
veinte aflos establecio la ONU en la “Declaracion sobre el Derecho al
Desarrollo” en su articulo 3:

1. Los Estados tienen el deber primordial de crear condiciones naciona-
les e internacionales favorables para la realizacion del derecho al desa-
rrollo.

2. La realizacion del derecho al desarrollo exige el pleno respeto de
los principios de derecho internacional referentes a las relaciones de
amistad y a la cooperacion entre los Estados de conformidad con la Car-
ta de las Naciones Unidas.

3. Los Estados tienen el deber de cooperar mutuamente para lograr el
desarrollo y eliminar los obstaculos para llevar a cabo. Los Estados de-
ben realizar sus derechos y sus deberes de modo que promuevan un nue-
vo orden econdmico internacional basado en la igualdad soberana, la in-
terdependencia, el interés comun y la cooperacion entre todos los
Estados, y que fomenten la observancia y el disfrute de los derechos hu-
manos. "’

(Hablar de cooperacion entre Estados cuando la guerra ha sido tan
frecuente y amenaza a cada paso con generalizarse? ;Pedir un nuevo
orden econémico internacional basado en la igualdad cuando el pro-
ceso de globalizacion ha incrementado la desigualdad? Pensar asi es
presentar una utopia como critica al presente y simultaneamente
como propuesta.

A pesar de suscribirse declaraciones como la anterior, hay distin-
tos suefios sobre un mundo diferente. Una de las cualidades que con-
forman la riqueza de la humanidad es la diversidad de opiniones ema-
nadas de su seno. Los puntos de vista con los que se juzga son
diversos; la percepcion de la realidad es distinta de uno a otro, pues

10 ONU-Asamblea General, Declaracion sobre el Derecho al Desarrollo, disponible en
<http://www?2.ohchr.org/spanish/law/desarrollo.htm>.
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cada cultura tiene su cosmovision, su “mundo de vida”, su jerarquia
de valores.

En épocas anteriores cada persona vivia en su entorno e ignoraba
los criterios de otros pueblos; podia conocerlos conceptualmente,
pero no tenian trascendencia en su realidad.

Nuestro presente tiene la opcion de vivir lo particular y conocer lo
global. Una pregunta latente es la que cuestiona sobre qué es lo elo-
giable, lo aceptable o lo condenable, mirando la heterogeneidad de
conductas. ;Puede tolerarse la situacion de numerosas mujeres mexi-
canas cuyo trabajo se centra en la experiencia de fatiga, sin derecho a
enfermarse,' diciendo que es su estilo de vida? Las organizaciones
dedicadas a promover y proteger los derechos humanos han hablado,
necesitan ser escuchadas, son parte del esfuerzo para poner limites,
por censurar acciones juzgadas como inaceptables. Asi, puede pen-
sarse el FDH como utopia.

El autor argentino considera que el FDH deja de ser un analisis
de derechos y pasa a constituirse en una realidad histérica ya dada,
los derechos tienen existencia por si mismos, por tanto, no es necesa-
rio continuar con los esfuerzos para fundamentarlos.

Por su parte, Rorty sigue a Rabossi y expresa:

Los filésofos como yo, que pensamos que la racionalidad no es mas que
la busqueda de esa coherencia [hacer que la propia red de creencias esté
estructurada] estamos de acuerdo con Rabossi en que los proyectos fun-
damentalistas estan desfasados. Entendemos nuestra tarea como una
cuestion de hacer nuestra cultura —la cultura de los derechos humanos—
mas autoconsciente y mas poderosa, y no de mostrar a las otras su supe-
rioridad apelando a algo transcultural.'”

El fil6sofo norteamericano piensa la expansion de la cultura de los
derechos humanos no como un hacerse consciente de la expansion de
la obligacion moral racional, sino como un progreso de los sentimien-
tos, a esto le llama “educacion sentimental”. “Las similitudes rele-
vantes no tienen que ver con compartir un verdadero yo profundo en

1 Cfi: Roberto Castro, La vida en la adversidad: el significado de la salud y la repro-
duccion en la pobreza, Cuernavaca, UNAM, 2002, p. 129.
12 Richard Rorty, Verdad y progreso, Barcelona, Paidés, 2000, p. 224.
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el que estaria ejemplificada la verdadera humanidad, sino con coinci-
dencias tan modestas y superficiales como sentir carifio por nuestros
padres y nuestros hijos”." Este autor no parte de la existencia de una
naturaleza humana universal, sino entiende que la cultura de los dere-
chos humanos es mas autoconsciente y poderosa que una cultura que
los niegue, pero no se ocupa de fundamentarla en algo ajeno al espa-
cio y al tiempo.

En este libro se coincide con Rorty cuando dice que ya la humani-
dad se toma menos en serio la teoria sobre su naturaleza humana
como guia de la vida y fundamento de los derechos humanos."

Ambos autores coinciden respecto a que los proyectos fundacio-
nistas estan caducos, principalmente cuando apelan a una naturaleza
humana transcultural.

Los fundacionalistas como Santo Tomas de Aquino ¢ Immanuel
Kant negaron haber encontrado un apoyo verdadero independiente-
mente de las intuiciones morales de las que provienen. Rorty llama a
estas premisas “pretensiones de saber respecto a la naturaleza de los
seres humanos”. Para los pragmaticos las respuestas no provienen de
una metaética, por el contrario, se trata de una cuestion de eficacia, de
encontrar una mejor manera de realizar la utopia de la Ilustracion. A
Rorty no le interesa argumentar sobre la existencia o la inexistencia
de un valor moral fundamento de los derechos humanos, sino que le
preocupa averiguar si ese valor moral puede transformarse en con-
ducta humana, de acuerdo con las propuestas de John Dewey y Char-
les Pierce. Los tres autores miran hacia el futuro, no les preocupa en-
contrar constantes ahistoricas, por ello Rorty sustituye la pregunta
kantiana “;qué es el hombre?” por “;qué clase de mundo podemos
preparar para nuestros tataranietos?”"

Esta reflexion coincide con lo planteado por Rorty en el sentido de
que no se ven a los derechos humanos como un discurso desencarna-
do de un momento historico y de un sitio concreto, por ello se puntua-
lizan los detalles de la aprobacion de la Declaracion Universal.

13 Ibid., pp. 234-235.

4 Cfi. R. Rorty, “Derechos humanos racionalidad y sentimentalismo”, Praxis Filoso-
fica, Etica y Politica, nim. 5, octubre de 1995, Departamento de Filosofia, Universidad
del Valle, Cali, disponible en <http://cesareslava.files.wordpress.com/2008/07/rorty-dere-
chos-humanos-6.pdf>.

S Cf. ibid., p. 11.
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Un punto mas merece atencion: la pretendida universalidad de los
derechos humanos. Es clara la situacion dada en diciembre de 1948,
cuando 56 paises estuvieron en la votacion, absteniéndose de votar
paises de tradicion islamica y los Estados comunistas. En este mo-
mento la universalidad fue débil. En 2014, con 193 Estados miem-
bros de la ONU existe un Consejo de Seguridad donde cinco Estados
tienen derecho de veto, ninguno con cultura islamica, en un mundo de
1300 millones de islamitas. Cuatro de los cinco miembros del Consejo
de Seguridad son cristianos: protestante, anglicano, catolico-secular y
ortodoxo y el quinto es confuciano, budista-daoista.'® Por su parte,
el mundo islamico formuld la Declaracion de Derechos Humanos en el
Islam, llamada Declaracion de El Cairo, en 1990.

Ademas, otra situacion que se opone a la universalidad se aprecia
al recordar que los derechos humanos tienen un caracter historico
propio de todo conocimiento y de cualquier institucion. La “Conven-
cion Iberoamericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia
contra la Mujer” aprobada en Belém do Para, Brasil, el 9 de junio de
1994, habria sido considerada un absurdo en otra época. Incluir la ce-
lotipia'” como una forma de violencia psicologica contra la mujer no
podia ni pensarse hace tres décadas. Los derechos humanos han evo-
lucionado con el tiempo, han pasado de derechos subjetivos indivi-
duales a derechos colectivos, como los laborales, y también a dere-
chos de los pueblos. ;Cudles de éstos son derechos universales?

Para Gros Espiell, la Carta de las Naciones Unidas tiene una voca-
cion de universalidad que se trasmite a la Declaracion Universal, al
referirse al “desarrollo y estimulo a los derechos humanos y a las li-
bertades fundamentales de todos, sin hacer distincion por motivos de
raza, sexo, idioma o religion”." Expresa:

Naturalmente, esta necesaria universalidad de los derechos humanos
—consecuencia de la idea en la que la Carta se sustenta de la universali-
dad del sistema internacional de las Naciones Unidas— no significa des-
conocer la proyeccion en el tema de los derechos humanos de las diver-

16 Johan Galtung, La caida del Imperio de los EE.UU. ;Y luego qué?, México, Tras-
cend Peace University, 2010, p. 114.

17 Conducta provocada por celos.

18 ONU-Asamblea General, Declaracion Universal de Derechos Humanos.

27



sidades culturales y las particularidades regionales [...] De tal modo se
reconoce implicitamente que estas grandes civilizaciones y sistemas ju-
ridicos pueden, en multiples cuestiones, tener particularidades y singula-
ridades que no han de afectar la universalidad, pero que no pueden olvi-
darse ni desconocerse.'”

Desde el punto de vista adoptado en este libro no se niega que la
Declaracion Universal y documentos posteriores como “La Procla-
macion de Teheran” de 1968 y la “Declaracion de Viena” de 1993
—documentos en los que se basa Gross Espiell- tengan la idea de uni-
versalidad, sino que no cuentan con la aprobacion tedrica de las
distintas cosmovisiones.

El caracter europeo de los derechos humanos también ha sido se-
fialado por Villoro cuando dice:

En primer lugar, habria que distinguir entre distintos enunciados posi-
bles de la doctrina, pretendidamente universal, de los derechos humanos.
De hecho, su formulacion actual es producto de una cultura: la occiden-
tal. Ni siquiera corresponde a todas sus etapas historicas; es caracteristi-
ca de un periodo de la modernidad y s6lo se enuncia con claridad a fines
del siglo xvir.”’

Beuchot coincide con esta idea, aunque la matiza, acepta que es
adaptable a Latinoamérica: “A pesar de utilizar elementos conceptua-
les que han nacido en Europa, nuestra reflexion puede aplicarlos a
nuestro contexto, y con ello hacerlos legitimamente latinoamerica-
nos. Los mismos derechos humanos son invento europeo, pero se han
adaptado a nuestro ambito”.”

Latinoamérica no es Europa, pero ha heredado su mentalidad me-
diante el proceso historico comenzado con la Conquista y continuado
luego de los movimientos independistas, con una forma de vida don-

de estan presentes los reclamos y las exigencias, mientras otra parte del

19 Héctor Gros Espiell, “Universalidad de los derechos humanos y diversidades cultu-
rales”, 2011, disponible en <http://www.unesco.org/issj/rics158/grosespiellspa.html>.

20 Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir, México, FCE, 2007, p. 149.

21 Mauricio Beuchot, “La educacion en derechos humanos: sus bases filoséficas”, en
Virginia Aspe (coord.) Filosofia politica y derechos humanos en el México contempora-
neo, México, Comision Nacional de Derechos Humanos, 2005, p. 178.

28



mundo ha estado ajena a estas ideas, porque piensa primero en sus de-
beres y luego en sus derechos; es necesario tener presente ambas pos-
turas

Los derechos han sido escritos con mentalidad eurocéntrica y han
sido ubicados como “ideal comun de todos los pueblos y naciones”,
tal como dice la Declaracion Universal. Kramer lo presenta de la si-
guiente manera:

Alguna gente opina que la existencia de los derechos humanos universa-
les es imposible debido a las diferencias culturales, religiosas y politicas
que hay en el mundo. Algo que se considera un derecho humano en una
parte del mundo no se puede imponer necesariamente al resto. Muchos
paises —en particular de Asia y del Oriente Proximo— han criticado los
derechos humanos por no estar demasiado sesgados por las creencias y
valores occidentales.”

En el islam la idea de deber es cotidiana, incluso dentro de la De-
claracion de los Derechos Humanos en el Islam. Alli en el articulo no-
veno se establece: b) Es un derecho del hombre recibir de las institu-
ciones educativas y de instruccion tales como la familia, la escuela, la
universidad, los medios de comunicacion, etc., una educaciéon huma-
na tanto religiosa como secular, completa y equilibrada, que desarro-
lle su personalidad y fortalezca su fe en Allah, asi como el respeto y la
defensa de los derechos y los deberes.

En el mismo tenor son las indicaciones del articulo vigesimocuar-
to: “Todos los derechos y los deberes estipulados en esta declaracion
estan sujetos a los preceptos de la sharia islamica”.

Tanto en India como en Japon el planteamiento es diferente. Para
la mentalidad hindu, hablar de derechos humanos ya es conflictivo
desde la sola mencion de la expresion, porque en sanscrito clasico no exis-
te un vocablo equivalente a derecho; “exigencia justa” seria lo mas
cercano.

Las palabras de Ram Chandra Pandeya nos sorprenden tanto como
nuestras expresiones asombrarian a los hindues:

22 Ann Kramer, Derechos humanos, ;quién decide?, Madrid, Morata, 2010, p. 11.
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El preambulo de la Declaracion proclama “un ideal comiin por el que to-
dos los pueblos y naciones deben esforzarse”. Esto tiene resonancias ex-
trafias para el oido hindu, no s6lo porque un ideal comun no existe en un
mundo actual sino también porque no pueden darse los mismos derechos
a aquellos que trabajan para obtenerlos que a los que no lo hacen [...] Si
se le dice a un hindt inmerso en la tradicion hinda que tiene determina-
dos derechos en virtud de que es un ser humano, se reira. Esta condicio-
nado a pensar que los derechos van junto con los deberes.”

Con el criterio anterior se puede analizar el articulo 29 de la De-
claracion, ya citado, el cual establece que toda persona tiene deberes
con la comunidad, puesto que solo en ella puede desarrollarse libre y
plenamente. Este seria, para la mentalidad hindi, el articulo guia de
todo el texto. Dandole primacia a este articulo quedaria una balanza
equilibrada: por un lado estarian todos los derechos que limitan la au-
toridad del Estado que de lo contrario podria ser excesiva y arbitraria,
y por el otro, el articulo 29 limitaria la accion de los ciudadanos. El
ejemplo propuesto por Pandeya establece:

Yo, como miembro de la sociedad, tengo el derecho de trabajar. Gozaré
de este derecho siempre que cumpla con mi deber, dentro de las restric-
ciones prescritas por la sociedad. Faltar¢ a ese derecho cuando desobe-
dezca a la obligacion prescrita, incluso cuando esté trabajando. Esto sig-
nifica que como ciudadano debo restringir y controlar mi accion de
acuerdo con las normas postuladas por mi propia sociedad. La tradicion,
la cultura y la historia se reflejan en la naturaleza de las restricciones y en
la observancia de ellas en el comportamiento.**

Otra cultura que tiene una vision similar a la hindu es la japonesa.
Tampoco tienen una palabra equivalente a derecho. Inagaki expresa:

Pero la ausencia de un término general que signifique derecho es bastan-
te significativa en una cultura en la que los términos que expresan debe-
res y obligaciones eran tan abundantes y altamente desarrollados. La au-

23 Ram Chandra Pandeya, “Fundamentos filoséficos de los derechos humanos. Pers-
pectiva hinda”, en Paul Ricoeur (comp.), Fundamentos filosdficos de los derechos huma-
nos, Barcelona, Unesco, 1985, p. 229.

24 Ibid, p. 304.
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sencia de este término, creo yo, se debe a que el hecho de exigir y

defender los propios derechos abierta y publicamente no se considera
. . . . 25

virtuoso, ni siquiera decente en esa cultura.

Galtung tiene una postura especial respecto a este problema, para
¢l algunos derechos occidentales son también universales porque sa-
tisfacen necesidades universales, pero hay derechos colectivos nue-
vos a reconocer, como los de las villas como habitats, la artesania
tradicional como forma de vida y las familias extendidas como perso-
nas juridicas. Existen derechos a agregar para tener un pacto global.
Para ello propone lo que ha llamado “expansion en el espacio y con-
traccion en el tiempo”. Se necesita una expansion en el espacio para
incluir a todas las civilizaciones-culturas y una contraccion en tiempo
para que la formulacion de un derecho humano sea por un lapso de-
terminado, por ejemplo, 50 afios, y luego se reformule dado el con-
texto social. Es la aplicacion de su principio ético: “Nunca hagas lo
que no puedas hacer”.

Para el autor, la Declaracion Universal defiende tres buenas ideas
occidentales: sacralidad del cuerpo humano, sacralidad del espiritu
humano e igualdad ante la ley. Falta incluir principios que hicieran
posible el “yo acepto algunos de tus derechos humanos si tu aceptas
algunos de los mios”.* Es muy prudente con la inclusion de ese “al-
gunos”, luego tendriamos que ponernos de acuerdo con qué incluye
esa expresion. A pesar de los contextos propios de cada cultura, Gal-
tung plantea situaciones comunes a la humanidad.

Derechos y deberes humanos como exigencias globales

Para Galtung, el documento mas cercano a un codigo o una cons-
titucion mundial es la Declaracion Universal de los Derechos Huma-
nos. Ya existe derecho internacional para regular las relaciones entre
los Estados, entre las personas juridicas no estatales y entre los ciuda-

25 Ryosuke Inagaki, “Los derechos humanos en Japén”, en Paul Ricoeur (comp.),
Fundamentos filosoficos de los derechos humanos, Barcelona, Unesco, 1985, p. 215.
26 J. Galtung, La caida del Imperio de los EE.UU. ;Y luego qué?, p. 152.
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danos. Galtung imagina un contrato global con una autoridad mundial
central y ciudadanos mundiales.

Para el autor, hay tres problemas en los derechos humanos actua-
les: existe un Estado intermediario; se favorecen las necesidades de
supervivencia y libertad como opuestas a las necesidades de bienestar
e identidad; y se privilegian los valores de la civilizacion occidental.

Respecto al primer problema, hay diferentes segmentos: el derecho
internacional donde ocupa un papel importante la ONU, los ciudada-
nos como sujetos de las normas y beneficiarios de éstas y los Estados
miembros de la ONU como receptores y articuladores de las normas.
Galtung piensa que actualmente las sanciones contra los Estados es-
tan disminuyendo, mientras aumentan las sanciones especificas con-
tra quienes han violado normas, por ejemplo, cuando han cometido
“crimenes contra la humanidad”. En el mundo real los derechos hu-
manos se han globalizado y esto es mas evidente en las regiones como
la Union Europea.

Respecto al segundo problema, el de las necesidades humanas y
su relacion con los derechos humanos, es frecuente la discusion sobre
la relacion de los “derechos civico- politicos” y los “econémicos, so-
ciales y culturales”. Los primeros satisfacen necesidades personales
de los actores y los segundos se refieren a las estructuras socioecono-
micas. Los Estados que violan los derechos civico-politicos reciben
presiones internacionales, pero no sucede asi con los que no tienen en
cuenta los derechos econdmicos sociales y culturales; ésta es la situa-
cion actual. Un Estado donde 25 0 40% de su poblacion esté desem-
pleada o sin cobertura de salud no es denunciado:

Existen fuertes argumentos en contra de cualquier jerarquia de necesida-
des (como la de Maslow) en terrenos empiricos, teéricos y axiologicos
(por ejemplo, algunas personas preferirian morir que vivir sin libertad, y
por tanto, la necesidad de sobrevivir no tiene una prioridad mayor que
aquella de libertad). Asi que, si todas las necesidades no tienen igual im-

. P . o 27
portancia, ;por qué son algunas necesidades mas iguales que otras?

De acuerdo con el autor, una primera respuesta para tener un crite-
rio es establecer necesidades mas importantes, consiste en darle pri-

27 Ibid., p. 142.
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macia a aquellas que son satisfechas en los paises dominantes, por
ello ocupan el primer lugar los derechos civiles y politicos. Pero Gal-
tung esta en otra postura: su objetivo es reducir el sufrimiento.

Los derechos humanos globales deben de ser implantados en su tota-
lidad para todas las personas. No le interesa, en primer lugar, como se
satisface el bienestar, es secundado si se trata de un salario justo, trueque,
en un mercado capitalista, socialista o con otra alternativa. Cree que to-
das las opciones anteriores permitirian menos vulnerabilidad.

El tercer problema esta alrededor de la oposicion entre derechos
occidentales y universales. Para el autor noruego, las necesidades hu-
manas basicas son universales, con base en esto todas las mujeres y
los hombres tienen el derecho universal a satisfacerlas, pero la forma
como se logra este minimo es cultural, diferente en cada pueblo.

La nueva globalizacion que propone Galtung exige la reinvencion
de:

» Autoridades locales para satisfacer las necesidades basicas,
reduciendo la contaminacién provocada por el transporte en
largas distancias, usando monedas locales y rindiendo cuentas
a una democracia local.

» Estados dentro de confederaciones, para internalizar las exter-
nalidades y ser agentes redistributivos accesibles a todos, que
rinden cuentas a una democracia nacional.

» Compaiiias que asuman responsabilidades ecoldgicas y socia-
les, recompensadas o castigadas por consumidores bien infor-
mados

* Economia como ciencia, que ya no sirva a los productores-
vendedores, sino a los consumidores-compradores y a sus li-
neas de necesidades basicas y supervivencia, bienestar, identi-
dad y libertad.

* Sociedad civil que sea algo mas que grupos de presion, que
tome en sus manos la solucion de problemas, porque la expe-
riencia indica que luego el Estado sigue las rutas trazadas por
las organizaciones civiles, como pas6 con los tratados sobre
minas terrestres, el perdon de la deuda y con los antecedentes
de la Corte Penal Internacional.

*  Medios de comunicacion libres de intereses corporativos o es-
tatales y sin censura directa o indirecta. “Los medios deben
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hacer transparentes entre si al capital, al Estado y a la sociedad
civil, tanto a las élites como a los pueblos, en los niveles local,
nacional y global”.*

* (Gobernanza global propia de una ciudadania global y dere-
chos humanos globales

Los individuos estarian regidos por una gobernanza global y ten-
drian derechos y deberes correspondientes. En esta propuesta el ciu-
dadano global tiene derecho a:

1. Un empleo por el que recibe un salario suficiente para satisfa-
cer sus necesidades basicas materiales, y tiene el deber de pagar
impuestos globales, aunque sean minimos en algunas personas.

2. La proteccidn contra la violencia por parte de la autoridad mun-
dial central, y tiene el deber de servir en la mediacion de con-
flictos y en las actividades de mantenimiento de la paz, mediante
medios pacificos, militares o civiles.

3. Lalibre expresion respecto a como debe ser dirigida la sociedad
mundial, con libertad de asamblea y representacion, mediante
elecciones libres y secretas para nombrar una Asamblea de los
Pueblos de las Naciones Unidas; a su vez tiene el deber de par-
ticipar en estas elecciones.

4. Laidentidad cultural y no posee ningun derecho a imponerla; tiene
el deber de participar en didlogos con otros sobre su identidad.”

Como puede observarse, esta postura mira a un futuro con gober-
nanza donde los deberes humanos estan establecidos junto a los dere-
chos. Otros autores han puesto énfasis en esta misma idea.

Derechos y deberes humanos en el planteamiento de Sen: la
herencia kantiana

En 2010 Sen publica La idea de la justicia. Si bien dedica su libro
a Rawls, es clara la diferencia en el enfoque del tema realizado por

28 Ibid., pp. 123-124.
2 Cfr. ibid., p. 143.
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ambos; mientras el fildsofo norteamericano se ocupa de las institucio-
nes justas, Sen se interesa por los hombres y mujeres, por sus vidas y
las transgresiones en su comportamiento. No desea pensar una justi-
cia ideal, delimitada para una sociedad bien ordenada,” sino una idea
de justicia que de alguna manera contenga la identificacion de la in-
justicia reparable. Sen sefiala a la injusticia como el contravalor que
nos conmueve, por ello entiende que una teoria de la justicia debe in-
cluir como juzgar la manera como se reduce la injusticia y se avanza
hacia la justicia.

Otro punto interesa en el tema: las diferentes culturas pueden coin-
cidir en algunos puntos en su busqueda de la justicia, pero hay otros
aspectos en los que diferiran. En este segundo caso Sen reclama una
“argumentacion razonada”, en lugar de “ta tienes razon en tu comuni-
dad y yo tengo razon en la mia”, propone el uso de la razon para con-
vencer al otro. Sen olvida —a pesar de ser hindi— que no todas las cul-
turas dan razones, para algunas el silencio habla, la discusion es una
pérdida de tiempo y energia. Raimon Panikkar ha mostrado como esa
necesidad de un /ogos como razén y palabra es un requerimiento oc-
cidental, no fundamental en la India.”

Sen defiende a ultranza la democracia, por ser el estilo de gobierno
que propicia la discusion publica que tanto le interesa, para asi escu-
char voces diferentes de sectores distintos del pueblo.”” En este punto
es mas exigente que el mismo Rawls, porque este tltimo, en Derecho
de gentes,” acepta gobiernos no demdcratas, jerarquicos, si respetan
los derechos humanos fundamentales.

Sen reconoce el caracter practico que han tenido los derechos hu-
manos para resistir la tortura y el hambre —entre otros objetivos—,
pero esto no significa que considere indiscutible su realidad, expresa:
“La idea basica de los derechos humanos, que se supone que las per-
sonas tienen por el simple hecho de ser humanas, es considerada por
muchos criticos como carente por completo de fundamento razonado.
Las cuestiones que se repiten son: jexisten esos derechos? ;De donde
vienen?* Para responder a estas preguntas recurre a hechos histori-

30 Cfi: John Rawls, Una teoria de la justicia, México, FCE, 1997, p. 18.

31 Cfi: Raimon Panikkar, La experiencia filosdfica de la India, Madrid, Trotta, 1997.
32 Cfr. Amartya Sen, La idea de la justicia, México, Taurus, 2010, p. 383.

3 Cfi 1. Rawls, El derecho de gentes, Barcelona, Paidos, 2001.

3 A. Sen, La idea de la justicia, p. 387.
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cos: la Declaracion de la Independencia de Estados Unidos, la Decla-
racion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de la Revolucion
francesa y las palabras de Jeremy Bentham. Pero los argumentos de
este filosofo inglés del siglo XVIIT son propios de la realidad de su
época, cuando los derechos humanos no estaban en convenciones ni
en pactos, ni existian sistemas de proteccion de los mismos, pero ésta
no es la situacion del siglo XXI, cuando Sen escribe el libro. De mane-
ra similar, los articulos que los bioeticistas actuales escriben sobre la
clonacion humana —cuando ésta no es una realidad palpable del pre-
sente— solo pueden ser citados como evolucidn historica en el mo-
mento que aquella se realice, pero no como criterio de autoridad inte-
lectual, porque solo se vislumbra el tema. Asi sucede con los derechos
humanos en el siglo de la [lustracion. Lo que hace Sen es inadmisible,
porque en un texto escrito en 2010, tomar los argumentos de Bentham
(1748-1832) a cada paso, o los de Mary Wollstonecraft (1759-1797) o
los de Thomas Paine (1737-1809) es injustificable, estos autores ha-
blaron de algo que no existia en los regimenes juridicos de su época 'y
no se puede extrapolar su pensamiento a una situacion del siglo XXI,
en la que hay sistemas de proteccion locales, nacionales, regionales e
internacionales, ante los que se pueden reclamar los derechos huma-
nos.
Con claridad, Sen plantea su postura:

Bentham insistia en que “los derechos naturales son un simple disparate;
y los derechos naturales e imprescriptibles un disparate retorico, un dispa-
rate pomposo”, por lo cual supongo que queria decir algln tipo de dis-
parate artificialmente elevado.

La dicotomia permanece muy viva hoy, a pesar del uso persistente de
la idea de derechos humanos en los asuntos internacionales, hay muchos
que la ven como “quejidos impresos” (para usar otra de las despectivas
descripciones de Bentham).”

(Quiénes en el siglo XXI consideran a los derechos humanos “que-
jidos impresos™? Piensan asi los dictadores del siglo anterior, los mi-
litares que los llevaron al poder, los que los mantuvieron en el mismo

35 Ibid., p. 388.
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y quienes tuvieron ventajas politicas o economicas en los sistemas de
facto.

En julio de 2014 se condeno a trece agentes de la Division de Inte-
ligencia Nacional (DINA) por crimenes durante la dictadura de Pino-
chet. La justicia chilena, mediante el juez especial Leopoldo Llanos,
dicto sentencia en la investigacion “Villa Grimaldi”. “Cuaderno prin-
cipal” donde se investiga desapariciones y homicidios calificados rea-
lizados en ese centro ilegal.

El exgeneral Juan Manuel Contreras Sepulveda, exdirector de la
DEA, fue condenado a presidio perpetuo por el homicidio de Juan
Carlos Manenteau Aceituno y a cadena perpetua por los secuestros
calificados (desapariciones) de diecinueve opositores al régimen mi-
litar. Contreras tiene alrededor de cuarenta sentencias en su contra por
violaciones a derechos humanos. En julio de 2010 declar6 que se sen-
tia orgulloso de su actividad al frente de la DEA.*

Para este militar la tortura puede ser Util y necesaria, si no toma en
cuenta que la “Convencion contra la Tortura y Otros Tratos o Penas
Crueles, Inhumanos o Degradantes™ es un tratado internacional adop-
tado por la Asamblea General de las Naciones Unidas el 10 de di-
ciembre de 1984, que entr6 en vigor desde el 26 de junio de 1987, lue-
go de alcanzado el nimero de ratificaciones necesario. Pero, ;qué
académico del presente entiende los derechos humanos de manera si-
milar a como los considera Bentham, “quejidos impresos”?

En la actualidad no sélo las personas reciben sentencias en su con-
tra por haber violado derechos humanos, también los Estados son ob-
jeto de las mismas. Asi ha sucedido en diversas situaciones donde la
Corte Interamericana de Derechos Humanos ha actuado contra el Es-
tado mexicano.

Un caso ha sido el promovido por Rodolfo Montiel y Teodoro Ca-
brera, campesinos ecologistas del estado de Guerrero, defensores de
los bosques, victimas de detencion arbitraria y tortura en 1999, reali-
zados por miembros del ejército.

La sentencia de la Corte, fechada el 26 de noviembre de 2010, es-
tablece, entre otras medidas: investigar via la justicia ordinaria las

36 Cfi. Chile, Santiago de, Londres 38, Espacio de memorias, Acta del Procesamiento
judicial y los secuestros y desaparicion forzada, disponible en <www.londres38.c1/1937/
articles-94230 recurso 1.pdf>.

37



torturas sufridas por Teodoro Cabrera y Rodolfo Montiel, indemnizar
a las victimas, cubrir los tratamientos médicos y psicoldgicos, fortale-
cer el registro de detenidos, modificar el Codigo de Justicia Militar
para excluir de la competencia castrense a los delitos relacionados
con violaciones a derechos humanos.”

Es una situaciéon mas de condena al Estado mexicano por parte de
la Corte Interamericana, posterior a sentencias similares en los casos
“Campo Algodonero” (feminicidio en el estado de Chihuahua), desa-
paricion forzada de Rosendo Radilla, violaciones de Valentina Rosen-
do Cantu e Inés Fernandez Ortega. Ante tales exigencias internacio-
nales, en junio de 2011 se reform6 la Constitucion mexicana, se
sustituy6 la expresion “garantias” por derechos humanos, mismos
que “se reconocen”, mientras en las versiones constitucionales ante-
riores “se otorgaban”, interpretandoselos de acuerdo con el principio
“pro-persona’.

Las ideas anteriores se oponen a lo expresado por Sen, quien dice:

La “existencia” de los derechos humanos obviamente no es comparable
a la existencia del Big Ben en el centro de Londres, ni a la existencia de
una ley promulgada en un cédigo. Las proclamas de los derechos huma-
nos aun cuando formuladas como el reconocimiento de la existencia de
cosas llamadas derechos humanos, son realmente vigorosos pronuncia-
mientos éticos sobre lo que se debe hacer.”

El problema esta en que los derechos humanos ya han sido inclui-
dos en pactos y convenciones obligatorias para los Estados. En esta
area Sen es facilmente rebatible, porque no se puede hablar de decla-
raciones, pactos y convenciones incluyéndolos indiscriminadamente
dentro de la idea general “derechos humanos”. Una declaracion es
una serie de normas y principios que los Estados crean y su incumpli-
miento sélo tiene sancion moral. Un pacto y una convencion tienen
efecto después de ser ratificados, una vez producida la ratificacion
cada Estado firmante tiene la obligacion de cumplirlos y el resto de

37 Cfi. OEA / Corte Interamericana de Derechos Humanos, “Caso Cabrera Garcia y
Montiel Flores vs. México”, disponible en <www.corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/se-
riec_220_esp.pdf>.

3% A. Sen, La idea de la justicia, p. 389.
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los Estados firmantes pueden exigirle dicho cumplimiento. En Méxi-
co el articulo 133 de la Constitucion establece:

Esta Constitucion, las leyes del Congreso de la Union que emanen de
ella y todos los Tratados que estén de acuerdo con la misma, celebrados
y que se celebren por el Presidente de la Republica, con aprobacion del
Senado, seran la ley suprema de toda la Union. Los jueces de cada Esta-
do se arreglaran a dicha Constitucion, leyes y tratados, a pesar de las dis-
posiciones en contrario que pueda haber en las Constituciones o leyes de
los Estados.”

Garcia Ramirez se opone a Sen cuando dice:

Asi, por ejemplo, como se sefiald hace algunos afios, si bien durante al-
gln tiempo se considerd que la Declaracion Universal solo poseia efica-
cia indicativa, con fuerza moral y politica sin caracter vinculante, tal
apreciacion ha cambiado y muchas de sus disposiciones se consideran
ahora parte del derecho internacional general, sea como normas consue-
tudinarias, sea como principios generales del derecho de gentes.*

Como puede observarse, derechos humanos son algo mas que “vi-
gorosos pronunciamientos éticos”, sin embargo, a pesar de las discre-
pancias que en este texto se tienen con el planteamiento de Sen, se ha
incluido porque trata el tema derechos humanos junto con deberes
humanos. Expresa:

Si entendemos los derechos humanos de esta forma, entonces surgen dos
cuestiones que se refieren a contenido y viabilidad. La cuestion de con-
tenido es el tema de la afirmacion ética que se hace a través de la decla-
racion de un derecho humano. Para responder brevemente (sobre la base
de lo que se teoriza y lo que se invoca practicamente), la afirmacion ética
versa sobre la importancia critica de ciertas libertades (como la libertad
frente a la tortura o la libertad frente al hambre) y correlativamente sobre

39 México, Constitucién politica de los Estados Unidos Mexicanos, disponible en
<www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/htm/1.htm>.

40 Sergio Garcia Ramirez, México y la Corte Iberoamericana de Derechos Humanos.
Veinticinco arios de jurisprudencia, México, UNAM, 2008, p. 15.
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la necesidad de aceptar algunas obligaciones sociales para promover o
- 41
proteger esas libertades.

El autor reitera su enfoque de los derechos humanos como pro-
nunciamientos éticos, pero incluye las obligaciones junto a las liber-
tades, tema que nos ocupa. Sen entiende que la “obligacion bésica ge-
neral” es considerar seriamente lo que cada individuo tiene que hacer
para ayudar en la realizacion de la libertad de los otros, asi como las
circunstancias de la accion y su posible efectividad. Si una persona
esta en condiciones de hacer algo que evite la violacion de un dere-
cho, entonces tiene razones para hacerlo. La formulacion anterior no
estd exenta de ambigiiedades, pero para Sen este limite no es lo sufi-
cientemente fuerte como para eliminar el argumento. Para hablar de
derechos y obligaciones remite al planteamiento kantiano. Para el fi-
losofo aleman, los deberes para consigo mismo y para con los otros
pueden ser perfectos o imperfectos. Los primeros son completos en el
sentido de que valen para todos los agentes en todas sus acciones,
mientras hay obligaciones que no llegan a tal rigor: las imperfectas,
porque Kant supone que tratamos con una pluralidad de agentes ra-
cionales que comparten el mundo y no son autosuficientes, quienes
no querrian que se adoptase el principio de no ayudar. Sen ubica los
deberes paralelos a los derechos humanos como obligaciones imper-
fectas, tanto si se refieren a derechos civiles y politicos como a econo-
micos, sociales y culturales. Expresa:

En verdad, las actividades de apoyo a las organizaciones sociales estan
orientadas con frecuencia al cambio institucional y se ven como parte de
obligaciones imperfectas que los individuos y grupos tienen en una so-
ciedad en la que se violan los derechos humanos. Onora O’Neill tiene ra-
z0On, por supuesto, al advertir la importancia de las instituciones para la
realizacion de los “derechos de bienestar” e incluso para los derechos
economicos y sociales en general.”

41 A. Sen, La idea de la justicia, p. 390.
2 Ibid., p. 415.
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Esta clara la idea de obligaciones para que sean efectivos los dere-
chos, pero siempre dentro de su planteamiento: son deberes €ticos
—idea rechazada en este libro.

Florencia Luna, dentro de la bioética, también reune deberes y de-
rechos al recurrir al planteamiento kantiano, expresa: “Aunque Kant
no trata explicitamente el problema de obligaciones en conflicto, pa-
rece comprometerse con la prioridad de las obligaciones perfectas so-
bre las imperfectas. Esto es, la obligacion de promover el bienestar de
otras personas no puede pasar por encima del deber de no violar sus
derechos”.”

Otra fuente que pone énfasis en los deberes en relacion con los de-
rechos humanos es la Declaracion de Responsabilidades y Deberes
Humanos, realizada en el marco de la Unesco y con el apoyo del Alto
Comisionado de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas, pro-
clamada en 1998 para conmemorar el 50 aniversario de la Declara-
cion Universal de los Derechos Humanos, en la ciudad de Valencia.
Alli se enumera, en el prologo del documento, quiénes son los res-
ponsables de los deberes:

Subrayando que la asuncion de las obligaciones y responsabilidades im-
plicitas en los derechos humanos y libertades fundamentales recae en to-
dos los miembros de la comunidad mundial, incluyendo los Estados, las
organizaciones internacionales, las regionales y subregionales, asi como
las intergubernamentales, los sectores privado y publico, las organiza-
ciones no gubernamentales, las asociaciones de ciudadanos, otros repre-
sentantes de la sociedad civil, asi como todos los miembros individuales
de la familia humana.**

La declaracion fue suscrita por cuarenta intelectuales de todo el
mundo y muestra un caso mas donde los deberes son incluidos. Este
pensamiento coincide con la postura de Hanicotte: “Las relaciones

43 Florencia Luna, Bioética: nuevas reflexiones sobre debates cldsicos, Buenos Aires,
FCE, 2008, p. 45.

4 oNU-Unesco, Declaracion de Responsabilidades y Deberes Humanos, disponible
en <http://www.valenciatercermilenio.org/ingles/activi/activi2e.html>.
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entre los hombres no se conciben, por principio, mas que en la reci-

procidad de los deberes y los derechos™.*

Hacia la caracterizacion de un concepto de derechos humanos,
su base epistémica

El concepto “derechos humanos” fue definido inicialmente como
derechos subjetivos individuales otorgados por una norma de derecho
positivo, luego fueron incluidos los derechos sociales y posterior-
mente los derechos de los pueblos, pero en todos los casos se ponia
énfasis en los reclamos de las personas y grupos frente al poder del
Estado.

Posteriormente, dentro de las teorias sobre la justicia, se han in-
cluido dentro de las violaciones a los derechos humanos las conduc-
tas que no emanan de la autoridad gubernamental, por ejemplo, la
violacion de los derechos laborales por parte de quien contrata, tema
abordado en el capitulo 1v. En la actualidad los derechos humanos
son reclamables a particulares.

Proceso similar al anterior esta ocurriendo con los deberes. Prime-
ro fueron omitidos, luego incluidos como responsabilidad individual,
y actualmente se enumeran los deberes del gobierno, de los organis-
mos locales, nacionales e internacionales, de organizaciones no gu-
bernamentales y de la sociedad civil en cualquiera de sus manifesta-
ciones.

Frente a lo anterior, el caracter historico de la argumentacion que-
da en evidencia, por ello no se han aceptado en este texto que las ra-
zones esgrimidas en el siglo XVIII, cuando los derechos humanos eran
mas deseo que realidad, sean extrapoladas al siglo XXI. Congruente
con este razonamiento, las ideas defendidas en esta reflexion tienen
su limite en el tiempo, porque el pensamiento puede adelantarse a los
acontecimientos, pero la accion humana y de la naturaleza sorprenden
y en muchos momentos rebasan lo calculado; la ética, como parte de
la filosofia, necesita repensarse a cada paso.

4 Robert Hanicotte, Devoirs de [’homme et constitutions - Contribution a une théorie
générale du devoir, Paris, L’Harmattan, 2007, p. 86.
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Probablemente la idea filosofica mas importante relacionada con
el tema derechos es la verdad.

Panikkar distingue tres actitudes respecto al tema verdad. Una pri-
mera postura es defender que existe una Verdad, una Realidad y un
Absoluto de donde provienen los criterios para evaluar, ubica en este
nivel a la “plenitud de la teologia cristiana”, en el campo politico al
colonialismo llamado globalizacion, dentro de la ciencia la teoria de
la evolucion y en la filosofia el privilegio de los razonamientos y la
demostracion. Las culturas que se acerquen a estas medidas estaran
en una referencia superior a las que se alejen. Aqui se entiende que
existe el deber de evaluar con criterios absolutos: racionales, objeti-
vos, evidentes o mayoritarios, pero siempre supraculturales.

Una segunda actitud entiende que hay una Verdad metafisica, que
toma distintos aspectos en cada cultura; el problema radica en que la
abstraccion occidental es conceptual y pospone otras abstracciones,
como por ejemplo, la artistica. Aqui el concepto, su definicion y clasi-
ficacion son basicos para pensar y hablar, en palabras del autor:

Si la primera actitud juzgaba las distintas culturas seglin su aproxima-
cion a la “verdad absoluta” siguiendo un criterio proporcionado por esta
misma Verdad, la segunda somete las culturas al tribunal de la Razon, si-
guiendo un criterio proporcionado por esta misma razon. Se recurre en-
tonces a la pura razon formal o abstracta, suponiéndola neutral.*®

Dentro de este contexto intelectual las cosmovisiones diferentes
quedan fuera.

La Carta de la Transdisciplinariedad firmada por numerosos inte-
lectuales, entre ellos Edgar Morin y Basarab Nicolescu, en 1994, en
su articulo 5 parte de otros principios, alli se establece: “La vision
transdisciplinaria es decididamente abierta en la medida que ella tras-
ciende el dominio de las ciencias exactas por su didlogo y su reconci-
liacion, no solamente con las ciencias humanas sino también con el

arte, la literatura, la poesia y la experiencia interior”."

46 R. Panikkar, Paz e interculturalidad, Barcelona, Herder, 2006, p. 43.

47 Edgar Morin, Basarab Nicolescu et al., Carta de la Transdisciplinariedad. Con-
vento de Arrabida, noviembre de 1994, disponible en <http://www.filosofia.org/cod/
¢1994tra.htm>.
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A esta actitud epistémica se recurrird con frecuencia, porque
usualmente se ha privilegiado del saber cientifico presente en la cul-
tura eurocéntrica, por oposicion al saber tradicional de los pueblos
donde las creencias espirituales, el arte, la danza y el arreglo personal
son formas de acceder al conocimiento y a la transformacion de la
realidad.

De manera similar a como la poblacion consume teléfonos, compu-
tadoras y vestimenta de moda, también existen conceptos homo-
géneos sobre como se obtiene el conocimiento; esta coincidencia
afecta negativamente la eficacia de los derechos culturales.

Los derechos de los pueblos originarios, a pesar de ser tratados por
académicos, defendidos por sectores de la sociedad civil y proclama-
dos —en declaraciones, convenciones y convenios—, continiian con se-
rias dificultades para estar incorporados a la vida cotidiana.

Uno de los obstaculos para hacerlos realidad radica en el privile-
gio que tiene el saber cientifico dentro de la cultura eurocéntrica de la
cual derivan los derechos; mientras otras formas de conocer son usa-
das en diferentes cosmovisiones.

En una civilizacion donde la demostracion racional es la prueba de
verdad, justificar la proteccion de las danzas, las fiestas o las peregri-
naciones es tarea casi imposible.

Unas formas de saber han sido aceptadas por el mundo académico,
mientras otras, mas cercanas a los pueblos originarios, han sido re-
chazadas por considerarlas indignas de crédito.

Esta ilegitima actitud la explica Alejandro Sdnchez cuando expresa:

Probablemente el primer requisito sea aceptar que “estar en la aldea no
es lo mismo que ser la aldea”. Reconocer esto es ir mas alla de mi aldea
personal, disciplinaria, ideologica, afectiva y aproximarme asi a mi com-
plejidad individual. Si esto es posible, sera entonces cuando la vision o
actitud transdisciplinaria se convierta en la brijula cuya aguja me re-
cuerde e indique que yo existo y que mas alla de esta mi realidad, en el
norte, sur, este u oeste, también existen otras personas con sus realidades
y saberes que, de llegar a comprenderlos y escucharlos en el fluir intelec-
tual, emocional, somatico y espiritual, mi vida y la vida de los demas se-
res que habitamos este planeta Tierra sea quiza mas armoniosa. La trans-
disciplinariedad abre sus puertas al didlogo de saberes desde la
convivencia en la diversidad compleja. Tiene lugar en la comunidad
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transcultural, en la mirada en el espejo del otro, cuando damos oportuni-
dad desde la escucha al lenguaje universal, del que abreva Basarab cuan-
do dice: “If there is a universal languaje, it goes beyond words, because
it concerns the silence between the words and the unfathomable silence
that is expressed by each Word”.**

Una actitud diferente es la presentada en el articulo 9 de la Carta
de la Transdisciplinariedad: “La transdisciplinariedad conduce a una
actitud abierta hacia los mitos y las religiones y hacia quienes los res-
petan en un espiritu transdisciplinario”.*

Para hacer el analisis sobre la vigencia de los mitos podria em-
plearse la cosmovision de cualquier grupo indigena; se ha elegido a
los wixaritari porque la CNDH emitié una recomendacion en 2012
donde incluye otras formas de saber, diferentes a la informacion cien-
tifica, como fuentes legitimas de conocimiento.

Hay un usual no reconocimiento de la sabiduria tradicional de los
pueblos, porque se ha considerado que el saber cientifico tiene un ri-
gor que garantiza su verdad y su aplicacion conduce a eficacia econo-
mica, y se cree que ésta es mas importante que la vida buena cotidia-
na. Por el contrario, la CNDH cubrid las diferentes instancias
necesarias para llegar a emitir una recomendacion sobre la situacion
vivida por el pueblo wixarika y reconocié en la misma la legalidad e
importancia de los saberes tradicionales. La CNDH expresa:

86. En ese sentido, se insiste, la cosmovision del pueblo wixarika provo-
ca que toda su vida gire alrededor de lo sagrado y de su peregrinacion.
La naturaleza es un ser vivo, una deidad, un pariente, un hermano y, por
ende, en gran medida, se le estima como territorio sagrado, terreno de
culto y de veneracion. En esta cultura no existe la idea de conversiones
individuales como en las religiones, se nace wixaritari y se pertenece a
esa cultura con su cosmovision y las obligaciones y derechos que ésta
otorga. Hay kakauyaris (deidades) en flora, fauna y paisajes, en las mon-
tafas, cuevas, rios, arroyos, monticulos, manantiales, pefiascos o pies de

48 Alejandro Sanchez, “Basarab Nicolescu en Xalapa. Un sentimiento de cercania”,
en Cristina Nufez, Irmgard Rehaag et al. (comps.), Transdisciplinariedad y sostenibili-
dad. Encuentro con Basarab Nicolescu, Xalapa, Veracruz, Universidad Veracruzana / Edi-
tores de la Nada, 2011, pp.73-74.

4 E. Morin, B. Nicolescu et al., Carta de la Transdisciplinariedad.
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arboles y las personas los visitan y veneran con frecuencia como parte
importante del ciclo de vida, tal y como lo han hecho siempre sus ante-
pasados, ya que de su conservacion depende la posibilidad de recrear el
mito por el que viven.”

Este pueblo tiene como nucleo basico de cohesion su peregrina-
cion y para realizarla necesitan pasar por terrenos que son propiedad
de personas no indigenas, pero sobre los que los wixaritari tienen “de-
recho de paso”; con estas formas juridicas el conflicto esta latente.

Asi lo relata la CNDH:

67. Bajo los términos de los referidos decretos [decreto administrativo
por el que se declar6 Sitio de Patrimonio Histérico, Cultural y Zona de
Conservacion Ecologica del Pueblo Wixarika los lugares sagrados y la
ruta historico-cultural Wirikuta y decreto en el que se declaré como Area
de Reserva Estatal a Wirikuta y a la Ruta Wixarika Historico-Cultural],
el Sitio Sagrado Natural de Wirikuta se ubica en los municipios de Ca-
torce, Villa de la Paz, Matehuala, Villa de Guadalupe, Charcas, Salinas
de Hidalgo y Villa de Ramos del estado de San Luis Potosi, con una su-
perficie de 140 211.85 hectareas y con una longitud de la ruta de 138.78
kilometros, contemplando dos dreas nucleo en el trayecto de la ruta his-
torico cultural. La importancia de esta normatividad es que establece una
proteccion juridica extraordinaria a tales territorios y otorga a los indige-
nas que realizan las peregrinaciones a Wirikuta un derecho de paso hacia
los lugares sagrados. Tal derecho de paso no tuvo como consecuencia la
asignacion de las tierras a los grupos indigenas ni modificé la tenencia
de la tierra, dejando a salvo en todo momento los derechos de los propie-
tarios y poseedores de los terrenos.”'

Oscilacion permanente entre dos estilos de vida: usar una tierra
porque se tiene derecho de propiedad sobre ella, tal como lo indica la

30 México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No. 56/2012
Sobre la violacion de los derechos humanos colectivos a la consulta, uso y disfrute de los
territorios indigenas, identidad cultural, medio ambiente sano, agua potable y saneamiento
y proteccion de la salud del pueblo wixarika en Wirikuta”, México, D. F., septiembre de
2012, disponible en <http://www.cndh.org.mx/sites/all/fuentes/documentos/
Recomendaciones/2012_056.pdf>.

SU Idem.
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legislacion de un Estado-nacion, y por otro lado, considerar un terri-
torio como lugar sagrado para realizar cultos que permiten la supervi-
vencia, porque el saber religioso es el mas importante. Asi lo entiende
Alvarez cuando dice: “La religion seria comprendida, en su sentido
amplio, como el conjunto de simbolos o significados espirituales
compartidos en grupos diversos, sometidos a historicidad y condicio-
nantes de las percepciones de sus miembros sobre las metas trascen-
dentes e inmanentes, asi como sobre los medios para conseguirlas”.”

El deseo de saber lo adecuado tiene una implicacién moral, propia
de las costumbres correctas, porque el sentido de la vida de cada uno
en parte esta dado por una imagen de la realidad que le ha proporcio-
nado su cultura.

Pero es necesario ser critico ante cada situacion, porque seria una
actitud ingenua no incluir dentro de esta reflexion la cantidad de co-
nocimiento ambicioso que ha habido a través de la historia, interesa-
do porque pretende manipular a través de la informacion.

La inclusion de las religiones o creencias espirituales no puede ser
aceptada sin un analisis previo, una postura simplista que ignora los
peligros de las habilidades estratégicas puede ser una amenaza para la
igualdad politica, tanto en estilos de vida ancestrales como en la occi-
dentalidad globalizada. Nussbaum recuerda: “Igual de sorprendentes
son los multiples modos en que la retdrica de los funcionarios que
ocupan altos cargos politicos subraya el cristianismo, sugiriendo im-
plicitamente la desigualdad de los no cristianos™.”

Asi como las religiones y los laboratorios trasnacionales han dicho
que buscan el conocimiento para ayudar a sus semejantes, también al-
rededor del estilo de vida de los pueblos originarios hay intereses eco-
némicos y politicos, por lo que es necesario cautela ante cada infor-
macion recibida.

Quienes pertenecen a una tradicion filosofica cléasica han clasifica-
do el conocimiento como vulgar y cientifico. Se ha entendido como
conocimiento vulgar aquel conjunto de opiniones recibidas, general-
mente admitidas, propias de una época y de un medio dados. Con sen-

52 José Luis Alvarez et al., “El conflicto cultural y religioso. Aproximacion etiologi-
ca”, en José Luis Alvarez Castillo y Miquel Angel Essomba Gelabert (coords.), Dioses en
las aulas. Educacion y didalogo interreligioso, Barcelona, Grao, 2012, pp. 29-30

33 Martha C. Nussbaum, Libertad de conciencia. Contra los fanatismos, México, Tus-
quets, 2010, pp. 17-18.
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tido positivista, se consideraban inferiores los saberes tradicionales
de los pueblos —ocupando aqui un lugar basico las religiones—, eran
menospreciados como intentos primitivos de conocer. Al respecto, so-
bre este tipo de dicotomias, dice Raimon Panikkar:

La idea que subyace en este ensayo es la superacion de la esquizofrenia
antropologica de nuestro tiempo y la conviccion de que el remedio no se
halla en una sintesis dialéctica, sino en una profundizacion de la vida
misma del hombre que supere la dicotomia entre teoria y praxis, entre
vida intelectual (filosofica y cientifica) y vida espiritual —ejemplificada
en nuestro caso por el divorcio entre ciencia y conocimiento.™*

El conocimiento religioso no es especulativo, ni racional ni deduc-
tivo, se obtiene de generacion en generacion con un fin practico: man-
tener la vida individual, del grupo y de la Tierra. Las religiones de los
pueblos originarios se manifiestan mediante ritos que dan cohesion al
grupo al prepararlos durante meses y realizarlos de manera colectiva;
son las conductas que mas fortalecen su identidad. La peregrinacion,
de acuerdo con la CNDH:

No es una peregrinacion ordinaria, sino una costumbre mistica y sagra-
da. Es su defensa fundamental ante afectaciones sociales, culturales y
ambientales; es su identidad cultural: “el costumbre” o Tayeiyari (literal-
mente nuestra esencia). Al seguir el Zayeiyari, el pueblo indigena man-
tiene la tradicion y se estrechan los lazos de la comunidad, pues la tradi-
cion cultural wixaritari se construye esencialmente en torno a una
cosmovision en la que es preciso mantener el equilibrio del mundo me-
diante un camino de autosacrificio y busqueda del conocimiento, obteni-
do en la recreacion de los actos primigenios de la génesis del mundo.”

La civilizacion eurocéntrica subraya que el saber vulgar es un con-
junto de creencias en donde se aceptan los juicios sin pedir una prue-
ba demostrativa o sin que haya un arbitraje fundado, carece de de-

4 R. Panikkar, La puerta estrecha del conocimiento, Barcelona, Herder, 2009, p. 16
35 México, Comisién Nacional de Derechos Humanos, “Recomendaciéon No.
56/2012”, p. 16.
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mostracion racional, por esto se lo llama subjetivo. Sin embargo, los
pueblos originarios no lo consideran asi, entienden que su saber es un
aporte a la humanidad. Asi lo sefala Bellinghausen cuando relata la
Declaracion de Wirikuta:

El pueblo wixarika se encuentra unido en pie de lucha espiritual anuncia
la Declaracion de Wirikuta, leida esta tarde en el bellisimo jardin natural
del cerro El Quemado, lugar donde, segun su cosmogonia, se origind
nada menos que el Universo. Nunca se habian reunido y puesto de acuer-
do las 20 comunidades de este pueblo indigena de poderosa espirituali-
dad que representa decenas de poblaciones en cuatro estados de la Repu-
blica, que, entre otras cosas, tienen en comun ser peregrinos milenarios
del desierto que se abre al pie de la sierra y se extiende al poniente hasta
las montafias de Zacatecas.

De manera respetuosa y pacifica la declaracion se pronuncia en de-
fensa de la vida, reafirmando con seguridad ejemplar que nuestro cono-
cimiento espiritual es un legado para el mundo. Teniendo como fondo el
Bajio del desierto, los pueblos wixaritari sostienen: Los sitios sagrados
son escuelas de conocimiento, por lo cual continuaremos™® defendiendo
Wirikuta de las mineras.”’

Los rasgos tipicos de ese saber religioso son, en primer lugar, su
caracter sobrenatural, porque es obtenido fuera de los alcances de la
razon, es gratuito, porque es dado como un don, tiene origen divino,
porque proviene de la revelacion y aporta ideas y medios salvificos, es
tradicional, pues se transmite de generacidon en generacion.

Desde otro punto de vista, el conocimiento tiene un aspecto teori-
co y también una faceta practica; esta lleno de influencias por medio
de motivaciones individuales, intereses de un grupo social, ya sea
profesional, religioso o de clase. En las religiones tradicionales, pro-
pias de los pueblos originarios, también hay un sentido practico:

%6 Las cursivas han sido usadas por la autora del texto para subrayar la relacion direc-
ta con el tema de la misma.

7 Hermann Bellinghausen, “Wirikuta no se vende; se ama y se defiende”, La Jorna-
da, 8 de febrero de 2012, p. 42.
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81. Para ellos, en tal lugar se concluy¢ la creacion del mundo con el sur-
gimiento del Sol, por lo que su peregrinacion tiene como objetivo re-
crear el recorrido que hicieron sus antepasados espirituales para crear el
mundo como lo conocemos actualmente, pues en Wirikuta se teje y se
sostiene la esencia de la vida del planeta. Los otros 4 lugares sagrados
son: ¢) Huaxamanaka, en el cerro San Bernardino Milpillas Chico, en el
estado de Durango; b) Tatei Haramara, en la isla del Rey, San Blas, en el
estado de Nayarit; ¢) Teakata, en Tuapurie, Mezquitic, en el estado de Ja-
lisco, y d) Xapawiyemete, en la isla de Los Alacranes, en el estado de Ja-
lisco.™

Con el deseo de fomentar una actitud incluyente de diferentes cos-
movisiones, la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Dere-
chos de los Pueblos Indigenas establece los principios tedricos del
documento, dice al inicio:

Convencida [La Asamblea General] de que el reconocimiento de los de-
rechos de los pueblos indigenas en la presente Declaracion fomentara las
relaciones armoniosas y de cooperacion entre los Estados y los pueblos
indigenas, basadas en los principios de la justicia, la democracia, el res-
peto de los derechos humanos, la no discriminacion y la buena fe.”

Probablemente la exigencia de la presencia de la justicia y de la
democracia sean limites a la aceptacion de practicas tradicionales,
esta declaracion es mas exigente que el mismo John Rawls en E/ de-
recho de gentes.

Con estas ideas generales se establece en el articulo 24: “1. Los
pueblos indigenas tienen derecho a sus propias medicinas tradiciona-
les y a mantener sus practicas de salud, incluida la conservacion de
sus plantas medicinales, animales y minerales de interés vital”.” Es-

3 México, Comisién Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No.
56/2012”.

% oNU-Asamblea General, Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos
de los Pueblos Indigenas, disponible en <http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/docu-
ments/DRIPS_es.pdf>.

0 Idem.

50



tas palabras si son un avance en la diversidad, no corresponden a la
usual ciencia universitaria.
Contenido paralelo a las ideas anteriores aparece en el articulo 31:

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a mantener, controlar, proteger
y desarrollar su patrimonio cultural, sus conocimientos tradicionales, sus
expresiones culturales tradicionales y las manifestaciones de sus cien-
cias, tecnologias y culturas, comprendidos los recursos humanos y gené-
ticos, las semillas, las medicinas, el conocimiento de las propiedades de
la fauna y la flora, las tradiciones orales, las literaturas, los disenos, los
deportes y juegos tradicionales, y las artes visuales e interpretativas.
También tienen derecho a mantener, controlar, proteger y desarrollar su
propiedad intelectual de dicho patrimonio cultural, sus conocimientos
tradicionales y sus expresiones culturales tradicionales.”"

Es basico el contenido de este articulo, porque reconoce la impor-
tancia de las culturas tradicionales mas alla de sus artesanias, vesti-
menta o construcciones monumentales, practicas usualmente realiza-
das por la industria turistica. “Mantener, controlar, proteger y
desarrollar” significa considerar que diferentes estilos de vida, refiejo
de otras cosmovisiones, son parte del patrimonio de la humanidad, no
homogéneo, donde las diferencias se fomenten, no so6lo se toleren,
postura defendida en este libro. Ademas se reconoce el aporte del co-
nocimiento tradicional respecto a flora y fauna registrada como pro-
piedad intelectual, lo que significa respeto y proteccion de derechos,
tal como se hace con los productos de la investigacion cientifica.

Con este criterio, en el Museo Mesoamericano del Jade, ubicado
en San Cristobal de las Casas, se puede leer:

El jade es una mistica piedra preciosa que, para los pueblos antiguos de
Mesoamérica, era simbolo de inmortalidad, eternidad, poder, amor; lo
mas precioso de la vida [...] El jade o chalchihuite, la piedra joya simbo-
lo de la vida. Durante 35 siglos, desde el afio 2000 antes de Cristo hasta
la conquista espafiola en el afio 1500 de nuestra era, el jade fue conside-
rado por los pueblos que habitaban la region geografica y cultural de

ol Idem.
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Mesoamérica, como el mas valioso tesoro, el bien de mayor valor, la pie-
. . 62
dra celestial y un simbolo de amor eterno.

Este es uno de los minerales de “interés vital”, mas alla de su
atractivo aspecto. En numerosos pueblos la costumbre y la medicina
tradicional es parte de lo cotidiano, mientras que la ciencia estd en los
libros y en unos pocos profesionales. En la actualidad se ha regresado
a lo ancestral en distintas areas, con este criterio se ha valorado el de-
recho consuetudinario y a la herbolaria. Ciencia y tradicion son dos
maneras de leer el mundo, es posible acercarlas y seleccionar lo que
fomente la vida en ambos saberes.

Como se ha visto a lo largo del capitulo, los derechos humanos
han sido incluidos en normas internacionales, resultado de discusio-
nes y acuerdos. Las instituciones educativas, medios de comunica-
cion, foros especializados necesitan: a) profundizar sobre el valor del
consenso en un mundo plural, ensefar a defender el propio punto de
vista, llegar a un acuerdo, respetarlo, convivir con lo opuesto y conti-
nuar luchando por lo no logrado. También se requiere pensar los dere-
chos como garantia de la realizacion de las capacidades personales vy,
frente al auge actual del poder econdmico sobre el poder politico, re-
conocer la supremacia del trabajo frente al capital. Hace falta detener-
se para observar la situacion presente, tenemos un mundo globalizado
en el que es facil perder la dimension del valor del trabajo, dandole,
de manera equivocada, mas importancia al capital. La oferta es mun-
dial, pero con una competencia desigual; hay actividades locales dig-
nas que favorecen el desarrollo de hombres y mujeres, descalificadas
para competir, y a pesar de ello, deseables, tal como se mostrara en el
capitulo cuarto.

En estas ultimas décadas se han escrito textos y han creado institu-
ciones para reconocer la dignidad de la humanidad inserta en la Natu-
raleza. Continuar esta labor y lograr condiciones efectivas para que lo
acordado sea realidad es la tarea siguiente.

Ante esta evolucion y prospectiva, en este libro se entienden los
derechos humanos como prerrogativas propias de las personas y de
los pueblos ante el poder de la autoridad, en primer lugar del Estado y

2 Museo Mesoamericano del Jade, San Cristobal de las Casas, disponible en <http://
www.eljade.com/>.
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también de particulares cuando estan en situacion de privilegio, recla-
mables mediante procesos jurisdiccionales y también no jurisdiccio-
nales (ombudsman). Han evolucionado desde derechos individuales
subjetivos a derechos colectivos de los pueblos; han sido fundamen-
tados con diversos métodos y se han clasificado con distintos crite-
rios, junto a los derechos de la Naturaleza.

Se necesita encontrar una ausencia o disminucion de la violencia,
ya sea directa (fisica, verbal, estructural, cultural), sea dirigida contra
el cuerpo, contra la mente o contra el espiritu de un semejante. No
solo hay violencia contra cualquier ser humano, también existe contra
las otras especies.

Respetar los derechos humanos y los derechos de la Naturaleza
conduce a la paz estructural. Fisas toma los trabajos de Groff y
Smoker para presentar la evolucion del concepto de paz. En primer
lugar se ha entendido paz como ausencia de guerra; en segundo térmi-
no, paz es un equilibrio de fuerzas dentro del sistema internacional,
incluyendo factores politicos, sociales, culturales y tecnologicos;
cuando dicho equilibrio se altera se produce la guerra. Un tercer con-
cepto de paz consiste en pensarla como paz negativa —la no guerra—y
paz positiva como no violencia estructural. El autor tipico de este ter-
cer periodo es Galtung; la violencia estructural ha sido la causa de nu-
merosas muertes evitables.

En cuarto término aparece la paz feminista en niveles macro y mi-
cro; la guerra, como forma de solucionar los conflictos, es una mane-
ra masculina de afrontar las situaciones, mientras la mentalidad feme-
nina busca otros caminos

En un quinto momento la evolucion del concepto llega a la idea de
paz holistica-Gaia, es la paz con el medio ambiente. En los afios no-
venta se expande la idea de paz individual, familiar y global; es la teo-
ria de la paz-Gaia, que da gran valor a las relaciones de la humanidad
con el sistema bioambiental. Paul Smoker y Dreher han hablado de
estos conceptos.

Fisas senala una sexta etapa: en los ultimos afios aparece la paz
holistica, tanto interna como externa, donde se incluye la espirituali-
dad.”

9 Cfi. Viceng Fisas, Cultura de paz y gestién de conflictos, Barcelona, Icaria /
Unesco, 2006, pp. 21 y 22.
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Se habla de derechos humanos dentro de una estructura donde in-
tervienen aspectos civiles, politicos, econdmicos, sociales, culturales
con especial énfasis en la erradicacion de la pobreza, el analfabetismo
y la disminucion de las desigualdades entre las naciones y las perso-
nas. De manera puntual hoy interesan la promocion de la compren-
sion, la tolerancia y la solidaridad, teniendo en cuenta los distintos
puntos de vista de civilizaciones, pueblos, culturas y también los intere-
ses de las minorias étnicas, religiosas y lingiiisticas.

Se insiste en el valor de la vida, y ella abarca mas que la vida hu-
mana, de manera especifica se incluye la vida vegetal, animal, y los
derechos de la Naturaleza.

En las ultimas décadas se ha insistido en los derechos que tienen
las generaciones futuras, tema debatido recientemente luego del de-
sastre nuclear de Japén en 2011.

En este libro se presentan los derechos humanos de una manera
también holistica, junto a los derechos de la Naturaleza, porque se ar-
gumenta contra el antropocentrismo y se defiende el biocentrismo, tal
como se argumentara en los capitulos siguientes.
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II
DERECHOS CULTURALES: INEVITABLE ANCLAJE
EN EL ESPACIO Y EL TIEMPO

Desde un punto de vista el mundo actual tiene caracteristicas unifor-
mes, como el uso de las tecnologias de la informacion y la comunica-
cion; desde otra vision las practicas locales muestran rasgos de estilos
de vida enraizados en las culturas, en algunos casos ancestrales. Los de-
rechos humanos se mueven entre uno y otro extremo. Dentro de la si-
tuacion anterior un aspecto ha permanecido invisible: los rasgos incons-
cientes, profundos de cada cultura. La visién eurocéntrica, propia de los
derechos humanos, ha privilegiado la ciencia, la técnica, la democracia
y la libertad de mercado. En esta cosmovision el conocimiento crece
gracias a demostraciones racionales, mientras el arte, el mito, la danza 'y
los ritos son creaciones humanas, pero estan en un nivel inferior respec-
to a los avances cientificos y tecnologicos. Ante ello, es necesario anali-
zar los mitos inconscientes de la propia cultura. En este capitulo se ana-
lizan los temas anteriores y también la defensa de la diversidad cultural
mediante el pensamiento de los filosofos y el estudio de los documentos
internacionales sobre derechos humanos culturales; como resultado de
ello surge la pregunta: ;todas las practicas culturales son defendibles?,
a la que se da respuesta en las paginas siguientes.

Oscilacion entre lo global y lo local

En los ultimos cuarenta afios las teorias sobre la justicia han dado
un giro; ahora se vive la oscilacion entre lo global y lo local, por ello
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la necesidad de plantear una concepcion de la justicia y los derechos
humanos que tenga en cuenta este contexto.
Leon Olivé plantea la situacion actual:

Dado el caracter multicultural de las sociedades contemporaneas, ya sea
por la convivencia en los mismos territorios de pueblos originales, ya
sea por los flujos migratorios, es necesario proponer normas éticas y de
convivencia politica, asi como instituciones que garanticen la justicia so-
cial para todas las personas y para todos los pueblos, respetando sus di-
ferencias y la identidad y autonomia de cada uno. Pero al mismo tiempo,
se requiere garantizar la participacion de todos los pueblos y de todos los
ciudadanos en el proyecto nacional de sus paises y en el proyecto de una
sociedad global en donde los pueblos y las civilizaciones dialoguen en
armonia, y establezcan programas de cooperacion y colaboracion.'

La dimension cultural que interesa la constituyen las conductas
sociales donde se puede apreciar una interpretacion de la experiencia
peculiar, propia del grupo. Son vivencias y creencias de mujeres y
hombres dentro de un determinado espacio historicamente constitui-
do; profundamente arraigadas en estilos de vida, llenas de pautas de
interpretacion simbolicas.

Con vision similar, las circunstancias locales mexicanas han sido
descritas con claridad por Octavio Paz cuando dice: “El sentido de las
singularidades de mi pais [me parecia] una realidad que no se entrega
al que la contempla sino al que es capaz de sumergirse en ella”.” Con
adhesion a esta idea, en el texto se hablara de la dualidad presente:
existen factores que universalizan estilos de vida y, simultaneamente,
millones de personas viven de manera diferente, claro ejemplo de ri-
queza y posibilidades de la diversidad humana.

Usualmente esta diversidad es olvidada, la vision global enfoca el
tema indigena desde la 16gica de los derechos individuales y no con-
sidera los derechos colectivos. Se deja de lado la cosmovision de los
pueblos discriminados; se les impone la estructura politica propia de

! Leén Olivé, “Las identidades en la globalizaciéon”, en Rafael Loyola, Toméas Calvi-
llo y Abdelghani Chehbouni (coords.), Didlogo entre civilizaciones, México, UNAM,
2010, p. 128.

2 Octavio Paz, El laberinto de la soledad, México, FCE, 1999, p. 12.
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las democracias representativas y no se les reconoce la autonomia que
demandan ni sus modalidades vigentes de democracia directa.’

Cultura y desarrollo humano van juntos. Lo inmediato que se pre-
senta al pensar en “patrimonio cultural” es un cuerpo que necesita
cuidados. Desde el nacimiento ese cuerpo se asocia con un género:
“es un nifo”, “vive como hombre” o “sé mujer”; como puede obser-
varse, la nocion de desarrollo esta unida en la actualidad a la idea de
cultura. Anteriormente se pensaba que los planes en busca del bienes-
tar debian respetar las tradiciones de los pueblos, mientras en el pre-
sente se ve el tema de otro modo: parte del desarrollo es el esplendor
cultural de cada comunidad. Ahi aparece la primera impresion: cuer-
pos con un color, con una vestimenta, piénsese en la mujer mazahua
con su colorido traje tipico en los mercados mexicanos, primer anun-
cio del mundo cultural que hay detras. En esta imagen el cuerpo fe-
menino es la expresion mas notoria; la segunda idea es la presencia de
un aspecto fisico que en millones de casos revela el estado de pobreza
e inequidad.

Se ha llegado a un enfoque del desarrollo centrado en las mujeres,
porque anteriormente se minimizaban las relaciones entre los géne-
ros, pues en el analisis se privilegiaban las situaciones de poder. Se
habia asumido una actitud ingenua pensando tinicamente que la mu-
jer podia generar una vida ecolégicamente sostenible y equitativa; se
pospuso la compleja situacion social donde aparece ese cuerpo feme-
nino desnutrido y que, simultaneamente, procrea.

El presente puede verse desde dos perspectivas: desde un punto de
vista hay un estilo de vida homogéneo global y, ademads, bajo otra vi-
sion, existe una multiplicidad cultural viva.

La globalizacion de procesos culturales no estd dominada por un
solo pais —Estados Unidos— ni por Occidente. Cada dia hay mas in-
fluencia mundial de la cultura china con sus cinco elementos basicos
(tierra, agua, aire, fuego y metal), las artes marciales son practicas en
gimnasios especializados, el yoga es adaptado con diversas variantes
de temperaturas y espacios al aire libre. Esta cultura popular de masas

3 Cfrr México, Gobierno Federal, Sedesol, Primera encuesta nacional sobre
discriminacion en Meéxico, disponible en <www.sedesol.gob.mx/subsecretarias/
prospectiva/subse discriminacion.htm>.
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domina, quedando fuera los intereses de las minorias descuidadas o
ignoradas, generalmente pobres.

La impresion de un mundo uniforme es parcialmente verdadera,
predomina en las grandes ciudades y en areas suburbanas, mientras
los pequefios pueblos y las zonas rurales no participan. Los pobres,
con su poca capacidad de compra, se mantienen con sus costumbres y
valores tradicionales, aunque empleen teléfonos moviles.

Paralelamente a esta realidad estan declaraciones, pactos y con-
venciones sobre derechos humanos culturales. La Declaracion Univer-
sal de Derechos Humanos, de 1948, s6lo habla de las culturas en el ar-
ticulo 22 donde dice que toda persona tiene derecho a “la satisfaccion
de los derechos econdmicos, sociales y culturales, indispensables a su
dignidad y al libre desarrollo de su personalidad”.* En el articulo 27
se toma la palabra “cultura” como gozo del arte y participacion en el
conocimiento cientifico; en todo el texto no hay referencia a diferen-
tes estilos de vida.

El Pacto Internacional de Derechos Econoémicos, Sociales y Cul-
turales (PIDESC), aprobado en 1966, establece en su articulo 1: “1. To-
dos los pueblos tienen el derecho de libre determinacion. En virtud de
este derecho establecen libremente su condicion politica y proveen
asimismo a su desarrollo economico, social y cultural”,” pero es muy
dificil afirmar que la situacion actual es resultado de la libre determi-
nacion o solamente es la tinica opcion, principalmente de las personas
vulnerables. También en este aspecto no hay una situacion uniforme.

Otro concepto clasico cuestionado en esta oscilacion entre lo glo-
bal y lo local es la nocién de Estado-nacion. Esta idea forma parte del
marco conceptual basico del liberalismo politico. En el presente exis-
te debilitamiento del Estado-nacién acompafiado del fortalecimiento
de grupos nacionales que no tienen un Estado, junto a un poder finan-
ciero multinacional; se olvida el valor de la convivencia con lo dife-
rente: crecen los brotes de racismo y xenofobia por el aumento de la
migracién, donde se victimiza a las personas mas débiles.

En este capitulo se defiende la idea de que todos los hombres y
mujeres son, desde algun punto de vista, iguales y simultdneamente

4 ONU-Asamblea General, Declaracion Universal de Derechos Humanos.
5 ONU-Asamblea General, Pacto Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y
Culturales (PIDESC), disponible en <http://www2.ohchr.org/spanish/law/cescr.htm>.
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diferentes. Edgar Morin ejemplifica esta realidad sefialando como to-
dos poseemos la capacidad de tener un lenguaje mientras hablamos
lenguas distintas.® La Carta de Derechos Emergentes de la catedra
Unesco de la UNAM expresa una idea similar sefialando como, por en-
cima de culturas, identidades y lenguas propias, es deseable que se
imponga el valor del lenguaje y del dialogo.

El Estado-nacion no es la unidad sociopolitica de los indigenas;
las diferencias de estilos de vida pueden apreciarse en el conflicto vi-
vido por el pueblo wixarika, asi lo relata la Comision Nacional de los
Derechos Humanos (CNDH):

65. E1 22 de septiembre de 1994, el gobierno del estado de San Luis Po-
tosi, con el objetivo de proteger ciertas tierras sagradas para el pueblo in-
digena wixarika, publicé en el Periddico Oficial del Gobierno del Estado
Libre y Soberano de San Luis Potosi un decreto administrativo por el
que se declaro Sitio de Patrimonio Historico, Cultural y Zona de Conser-
vacion Ecoldgica del pueblo wixarika los lugares sagrados y la ruta his-
torico-cultural Wirikuta, ubicados en los municipios de Villa de Ramos,
Charcas y Catorce de esa entidad federativa. La declaracion fue realiza-
da con base en una solicitud expresa del pueblo indigena en la que se de-
mostraba que tanto su ruta historico-cultural como sus sitios sagrados lo-
calizados en tal circunscripcion territorial del estado requerian de
atencion inmediata, debido a la perturbacion ambiental que presentaban
y el dafio que se generaba al pueblo indigena.’

El decreto se relatod ante un problema: la propiedad de la tierra es
de unos y el “derecho de paso” es de otros. Los lugares sagrados nece-
sitan ser protegidos por los sistemas juridicos que rigen el territorio.

A pesar de lo anterior, el gobierno federal mexicano, con el poder
politico propio del Estado-nacion, otorgd 38 concesiones para explo-
tar los recursos mineros, poniendo en riesgo la biodiversidad, la cali-
dad del agua, la salud de la poblacion y la realizacion de la peregrina-
cion. Se otorgaron concesiones mineras a la empresa canadiense

¢ Cfi: Edgar Morin, Los siete saberes necesarios para la educacién del futuro, Méxi-
co, Unesco, 1999.

7 México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No.
56/2012”.
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Revolution Resources de los lotes San Martin, La Presa, OH-3, OH-2,
La Guadalupana y Ampliacién Universo. Sin permisos ni autorizacio-
nes ambientales y de uso de suelo, se realizaron trabajos como barre-
naciones, socavones y zanjones. Hubo omision del Estado mexicano
al no garantizar los derechos humanos de los pueblos, no se protegio
el territorio sagrado de Wirikuta ante amenazas agroindustriales y mi-
nero-metaltrgicas. El gobierno federal no cumplio con su obligacion
de consultar al pueblo wixarika y obtener su consentimiento libre,
previo e informado,’ por ello se tramité amparo contra First Majestic
y la filial mexicana Real Bonanza, ademas de recurrir a la CNDH.

Segun estas comunidades, para obtener el resultado deseado —pro-
teger Wirikuta— no s6lo se emplean medios jurisdiccionales, sino que
existen también otros caminos. Era necesario juntar a los chamanes,
los rezadores, los jicareros, las mujeres y los nifios del mundo hui-
chol. Era urgente realizar ritos para atraer al agua y alejar los peligros.
El rezo queria conseguir que la concesionaria Revolution Resource
dejara de presionar a los ejidatarios para malbaratar o rentar sus tie-
rras. También habia otros enemigos a alejar: las agroindustrias, prin-
cipalmente tomateras.’

El caso descrito es s6lo un ejemplo, existen otros donde hay inte-
reses econdmicos que propician una homogeneidad que fomenta el
consumo, pues se busca que la poblacion compre los mismos bienes.

Las consecuencias de la actitud anterior se aprecian incluso en los
llamados “desastres naturales”, éstos, coincidiendo con Vandana
Shiva,'” no son tan “naturales” sino, en parte, creados por la humani-
dad, cuando, por ejemplo, se alteran los mantos fridticos quitando el
agua subterrdnea para regar cultivos de explotacion que han sustitui-
do a plantaciones locales menos consumidoras de agua. Segtn la auto-
ra, en el tercer mundo son las mujeres y los pequefios campesinos tra-
bajadores en reducidas parcelas, basadas en la biodiversidad, los
principales proveedores de alimento. Pero el analisis que se hace,
desde objetivos economicos, difiere de este enfoque; se mide la pro-

8 Cfi- Angélica Enciso, “El pueblo wixarika pidié amparo contra FirstMajestic y la fi-
lial mexicana Real Bonanza”, La Jornada, 4 de octubre de 2012, p. 41.

° Cfi Herman Bellinghausen, “Oran esta noche en El Quemado wixaritari y coras
contra la destruccion de Wirikuta”, La Jornada, 7 de febrero de 2012, p. 38.

10 Doctora en Ciencias Fisicas, recibié el Premio Nobel alternativo de la Paz en 1993,
directora de la Resarch Foundation for Science, Technology and Natural Resource Policy.
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ductividad inmediata, se pospone pensar las consecuencias a largo
plazo. Shiva expresa: “Los campesinos mayas, en Chiapas, México,
son caracterizados como no productivos porque rinden s6lo dos tone-
ladas de maiz por acre. Sin embargo, la produccion de alimentos com-
pleta es de 20 toneladas por acre cuando se consideran también sus
frijoles y sus calabacitas, sus verduras y los arboles frutales”." No es
el objetivo del texto validar o negar la idea anterior, pero si tomarla en
cuenta, porque la forma de medir la productividad —produccion por
unidad de area de un unico cultivo— es una forma mas de imponer un
modelo cultural. Es por todos conocido como la globalizacion econ6-
mica ha conducido a la concentracion de la industria semillera, al uso
creciente de pesticidas y al crecimiento de la deuda. La manera como
se han alimentado los pueblos tradicionales, si bien no es optima,
dado el excesivo consumo de maiz y frijol, es menos mala que un mo-
delo de produccion con el cual los campesinos no pueden comer por-
que no son competitivos.

Las situaciones descritas muestran un conflicto legal; también
existe “conflicto ético” porque cada miembro de grupos tradicionales
tiene la opcion de mantener su estilo de vida, de acuerdo con el dere-
cho y la identidad cultural; pero esto entra en contradiccion, en nume-
rosas ocasiones, con la adquisicion de bienes indispensables para su
desarrollo como agente moral autobnomo. Los bienes y servicios mas
importantes son valiosos por ampliar la libertad, incluyendo elegir un
modo de vida colectivo en el que florezca cada uno de los participan-
tes. El término florecimiento ha sido una sustitucién contemporanea
de la eudaimonia griega, realizada basicamente por Martha
Nussbaum. " Interesa, ademas, la libertad colectiva, entendida como
libertad cultural que permite a un grupo elegir su modo de vida. La
Declaracion sobre los Derechos de las Personas Pertenecientes a Mi-
norias Nacionales o Etnicas, Religiosas y Lingiiisticas, aprobada en
1992, establece en el articulo 1: “1. Los Estados protegeran la exis-
tencia y la identidad nacional o étnica, cultural, religiosa y lingiiistica
de las minorias dentro de sus territorios respectivos y fomentaran las

1 Vandana Shiva, ;Proteger o expoliar?: los derechos de propiedad intelectual, Bar-
celona, Intermon Oxfam, 2003, p. 28.
12 Cfi. Martha C. Nussbaum, La terapia del deseo, Barcelona, Paidés, 2003.
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condiciones para la promocion de esa identidad”."” No se trata s6lo de
aceptar a las minorias, la exigencia es mayor: se plantea la promocion
de la identidad al crear condiciones propicias que las protejan.

Las presiones globales y el desinterés por el fomento de la diversi-
dad han conducido a presentar un solo estilo de vida, jovenes pen-
dientes de su teléfono, audifonos que aislan del sonido exterior con
musica personalizada, chateando durante horas, cada dia. Ademas, se
observa en todos lados criminalidad vinculada con la droga, agresion
a las mujeres, fraude y corrupcion.

Frente a los abusos contra la dignidad humana, ocurridos en la pri-
mera mitad del siglo XX, los derechos civiles y politicos fueron un no-
table avance, pero actualmente cabe otro enfoque: es deseable que se
mantengan de manera permanente las diferencias entre los pueblos,
por tanto, el Estado tiene la responsabilidad de emprender acciones
para conservar la diversidad; asi lo puntualiza el articulo 2 de la de-
claracion antes citada:

1. Las personas pertenecientes a minorias nacionales o étnicas, religio-
sas y lingiiisticas (en lo sucesivo denominadas personas pertenecientes a
minorias) tendran derecho a disfrutar de su propia cultura, a profesar y
practicar su propia religion, y a utilizar su propio idioma, en privado y en
publico, libremente y sin injerencia ni discriminacion de ningun tipo."

Ante el entorno ya descrito se plantea que:

* Si se mantiene una teoria ético-politica universal —-modelo—,
se desarrolla paralelamente una incuestionada actitud mental
de mantener un sistema politico-econdmico que excluye para
mantenerse.

»  Si se desarrollara teéricamente el principio de la diferencia,
junto con los principios de igualdad y libertad, se tendrian sis-
temas mas justos dentro de la realidad de inicios del siglo XXI.

13 oNU-Asamblea General, Declaracion sobre los Derechos de las Personas Pertene-
cientes a Minorias Nacionales o Etnicas, Religiosas y Lingiiisticas, disponible en <http://
www2.ohchr.org/spanish/law/minorias.htm>.

14 Idem.
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* Si se ubican los diferentes saberes como formas de conoci-
miento legitimos al lado de la investigacion cientifica, los de-
rechos culturales seran aceptados y entendidos.

El reclamo social de frenar la corrupcion, la impunidad y otros
males ha conducido a escuchar por doquier la palabra ética. No es
éste el sentido con el que se emplea el vocablo en este texto. Etica y
moral son términos equivocos, por tanto, es necesario puntualizar sus
significados. Un juicio ético no es la manifestacion de intenciones sub-
jetivas, sino un planteamiento fundamentado. El término moral sera
usado como el conjunto de normas o costumbres que rigen la conduc-
ta de hombres y mujeres, para considerarsela buena, dentro de un gru-
po social especifico; mientras que se empleara el vocablo ética para
indicar el analisis sobre qué se entiende por conducta buena y sobre
qué se fundamentan los juicios morales. Una reflexion ética es un
debate conceptual que legitima o censura un principio o un estado
social. En este caso, el analisis se mueve en torno a la situacion del
momento: la imposicion de un unico estilo de vida mientras los pue-
blos desean mantener sus culturas, en muchos casos, ancestrales. La
modernidad global recurre a la ciencia y a la tecnologia; explica el
mundo por la accion de causas previsibles y en muchos casos medi-
bles. Las interpretaciones de las culturas vivas suelen ser diferentes.

A los efectos de contrastar dos mundos conceptuales en el area de
la salud, se recurrira a las investigaciones de Roberto Castro publica-
das en su libro La vida en la adversidad: el significado de la salud y
la reproduccion en la pobreza. Alli relatay analiza lo vivido en Ocui-
tuco durante diez afios de investigacion. Se trata de una comunidad
rural ubicada a 90 kilometros al sureste de la Ciudad de México, esta-
do de Morelos, compuesta por unos 3 200 habitantes.

Para Castro, cuatro son los rasgos basicos del contexto social de
Ocuituco: primero, como consecuencia de la insercion del pueblo
dentro de una economia de mercado, sus habitantes tienen una condi-
cion de privacion economica o pobreza; segundo, las mujeres viven
bajo el dominio directo de los hombres en un régimen de patriarcado;
tercero, en los ultimos cuarenta afios, un proceso de medicalizacion
ha aumentado la importancia de la medicina moderna en perjuicio de
las medicinas tradicionales, y finalmente, el discurso tradicional —de-
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finido como saberes y practicas articulados— ha quedado subordinado
a la medicina moderna.

El objetivo de Castro es mostrar una racionalidad mexicana, ca-
racteristica de la vida del pueblo, diferente a la vision de la medicina
moderna propia de la cultura europea. Por esta razon se ha elegido la
obra, es el enfrentamiento entre la vision cientifica y el pensamiento
tradicional, en este caso hombres y mujeres hablan de si mismos ante
las dificultades para mantener la salud. El investigador contrasta los
conceptos médicos modernos con el pensamiento comunitario pre-
existente, este tltimo nutrido con la medicina tradicional y condicio-
nes de pobreza; se pregunta: “;Qué formas de sufrimiento de estas
personas escapan a la mirada y al entendimiento de la medicina
moderna?”"

La particularidad de la investigacion citada radica en la busqueda
de la cosmovision del pueblo. Con este objetivo, Castro analiza el do-
lor; para los habitantes de Ocuituco éste no es solo un sintoma de en-
fermedad, sino la causa principal de la muerte y de “ir al doctor”, es la
forma principal con la que las mujeres conocen su cuerpo. Para ellas,
cuya experiencia cotidiana estd mediada por multiples formas de do-
lor, el sufrimiento es una manera de aprender sobre su cuerpo.

El investigador concluye:

Al hablar de sus padecimientos, los individuos recurren con frecuencia a
su vision del mundo en tanto que serie de acontecimientos aleatorios
con diversos elementos que estan mas alla de su control. Ello explica que
con frecuencia se refieran a las enfermedades como entidades que “les
caen” a los individuos. Al dar cuenta de sus sintomas, al igual que al dar
cuenta de las causas de sus enfermedades, los ocuituquenses reflejan uno
de los rasgos tipicos de su vision del mundo, a saber: la percepcion de si
mismos y de las cosas desde el punto de vista de los oprimidos."®

Es resistir ante las condiciones sociales y econdmicas. En la forma
de hablar no se estan describiendo las causas de las enfermedades por

15 Roberto Castro, La vida en la adversidad: el significado de la salud y la reproduc-
cion en la pobreza, Cuernavaca, UNAM, 2002, p. 27.
16 Ibid., p. 298.
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los agentes patogenos que las provocan, sino que se habla de un estilo
de vida que enferma.

Ademas, la nocion de resistencia esta conectada con ideas del
pensamiento nahuatl. En esta cosmovision, el cuerpo humano debe
mantener un equilibrio interno entre lo frio y lo caliente. Por tanto, es-
tar en contacto constante con el agua puede desequilibrar. Las muje-
res que pasan la mayoria de su tiempo lavando y cocinando, y los
hombres que cultivan la tierra no pueden evitar este desequilibrio; por
tanto, el trabajo y el agua son fuente de enfermedad.

Elinvestigador analiza padecimientos tradicionales como el susto,
la pérdida de la sombra y la caida de la mollera.

La curacion del susto abarca procesos sincréticos porque intervie-
ne la medicina moderna, la religion catdlica y las tradiciones nahuatl.
Los médicos pueden curar las heridas del cuerpo, pero sélo los curan-
deros sanan de la pérdida de la sombra con ritos que incluyen formu-
las catolicas.

Sin duda alguna, el susto, en mas de un sentido, es un padecimiento
equivalente al “estrés” (concepto que no existe en Ocuituco, sin contar al
cardiologo que ha detectado muchos casos de estrés y sindrome de an-
siedad) [...] La nocidon de susto presupone lo inesperado, de la misma
manera que estrés implica presion, tension y un cierto ritmo de vida co-
tidiana. Desde este punto de vista conceptual, el susto y el estrés son
comparables. Ambos son construcciones sociales utilizadas por los indi-
viduos para dar cuenta de alguna de las caracteristicas principales de su
vida social."”

Una actitud de defensa de los derechos humanos necesita “leer” el
mundo del otro intentando salir de la propia vision y ser consciente de
que cada época ha privilegiado un saber (la religion, la ciencia) y ha
llegado el momento de ubicar a los diferentes saberes en un mismo
nivel jerarquico. Pero no hay época homogénea, hay sélo personas y
grupos mas influyentes, asi lo entiende Nussbaum:

Hablando en lineas mas generales, al reflexionar sobre la cuestion del
pluralismo y los valores culturales en su conjunto, deberiamos tener

17 Ibid., p. 210.
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siempre presente que ninguna cultura es monolitica. Todas ellas contie-
nen una diversidad de voces y, a menudo, lo que pasa por ser “la” tradi-
cion de un lugar no es més que la manera de ver de los miembros mas
poderosos de esa cultura, que han gozado de mayor acceso a la expresion
escrita y politica. Para obtener una version minimamente aceptable de
“los” puntos de vista de una cultura, tendriamos que buscar las opiniones
de las minorias, las mujeres, la poblacion rural y otros colectivos de
cuyo modo de ver las cosas es improbable que den cuenta los registros y
las descripciones canénicas.'®

Las ideas de las mujeres, de los campesinos, de las minorias con-
viven con las naciones dominantes, pero en ambas hay raices no visi-
bles a simple vista que constituyen los principios inconscientes de

cada cosmovision, éstos exigen hablar de cultura profunda.

Soportes inconscientes de cada cultura

No existe descripcion alguna de la realidad que sea objetiva; cada
cosmovision privilegia algunos aspectos, pospone otros, rechaza ele-
mentos a los cuales juzga con desprecio; estas ideas integran la “cul-

tura profunda”.

En palabras de Johan Galtung:

Suena excitante: cultura profunda. Existe mucho de Freud y todavia
mas de Jung en como el subconsciente colectivo de una nacion disefia
la politica internacional del Estado, el pais en el que una nacion ha en-
contrado su residencia. Como la primera entre las naciones, en el piso
principal.

He estado trabajando en esto desde hace ya algunos anos. Casi todas
las naciones han tenido un nacimiento y una infancia traumatica. ; Como
quedan estas naciones marcadas por sus traumas? ;Qué significa haber
sufrido el trauma de tener traumas en conflicto con otras naciones?"’

18 M. C. Nussbaum. Crear capacidades. Propuesta para el desarrollo humano, Bar-

celona, Paidos. 2012, p. 131.
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La cultura profunda es un conjunto de actividades y creencias
compartidas por los miembros de un grupo, moldea a los seres me-
diante ideas que parecen obvias. Los pensamientos que la integran
son importantes para proponer soluciones y mediar en los conflictos.
Panikkar describe el inconsciente de raiz europea. Para este autor, la
cultura occidental es beligerante por una serie de actitudes: competir,
buscar lo cuantitativo y mecanico, buscar objetos y posponer al arte,
la subjetividad y los sentimientos, entre otras. Esta cultura occidental
moderna sobrevalora el progreso, la tecnologia, la ciencia, la demo-
cracia, el mercado econdémico mundial, manejando estos conceptos y
también manipulando con ellos para obtener objetivos que son accio-
nes, en muchos casos, bélicas.”

Galtung ejemplifica esta nocion con las ideas propias de Castilla,
en Espana. Como es noruego puede hablar de la Peninsula Ibérica, un
espafiol es parcialmente ciego a lo que sucede en su pueblo, porque
alli naci6 y aprendi6 a leer el mundo con esas categorias. Cuando
Galtung habla de Noruega también es parcialmente ciego, por mas
analisis que desee hacer. Parte del inconsciente colectivo de los espa-
foles esta integrado por la existencia de una personalidad con caris-
ma que tiene la ultima palabra, hay ganadores, la divinidad interviene
en la vida, hay fe en un Dios/Justicia, existe la corrida, la lidia de to-
ros, con un toro y un matador donde el segundo mata casi siempre.

Panikkar coincide con el pensamiento de Galtung; analiza la in-
fluencia del estilo de vida colectivo sobre la manera de pensar de cada
persona. Ha usado la expresion mythos para indicar el conjunto de ca-
racteristicas fundamentales que cimentan una cultura, dice: “Toda
cultura es una galaxia que vive de su propio mythos (para evitar el
sentido peyorativo de la palabra ‘mito’), en el cual adquiere sentido
concreto lo que llamamos bien, verdad, belleza y también realidad”.”

Es imposible salir del propio mythos, apenas se tiene la capacidad
de reconocerlo, el Occidente moderno ha relativizado todas las demas
culturas y ha absolutizado la propia. En palabras de Pablo Lazo:

La miopia frente a la multiculturalidad como fenémeno originario, como
dato material, se debe al espejismo demasiado creido de una sola cultura

20 Cfy. Raimon Panikkar, La experiencia filosdfica de la India, Madrid, Trotta, 1997.
21 R. Panikkar, Paz e interculturalidad, Barcelona, Herder, 2006, p. 34.
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humanista luminosa y autosatisfecha, de una identidad universal sin ape-
go social concreto, un espejismo que no es simplemente el resultado de
una percepcion gratificada en exceso, acomodada a la facil costumbre de
lo suyo y s6lo de lo suyo (lo que implica quiza una violencia mayor).”

El pensamiento moderno privilegio la cultura occidental con el lu-
gar que alli tiene la ciencia y ha pospuesto por siglos, fundamental-
mente del XVI a comienzos del XX, la riqueza de otras maneras de
concebir la materia, el tiempo y el espacio, lo que da otro sentido a la
vida, incluso a la justicia, concebida al estilo eurocéntrico. Asi piensa
Amartya Sen cuando dice:

(Qué es entonces la equidad? Esta idea basica puede asumir diversas
formas, pero uno de sus elementos centrales es la exigencia de evitar
prejuicios en nuestras evaluaciones y tener en cuenta los intereses y
las preocupaciones de los otros, y en particular la necesidad de evitar el
influjo de nuestros intereses creados, o de nuestras prioridades, excentri-
cidades y prevenciones.”

Pocos autores han pensado la justicia y la equidad con conciencia
de su cultura profunda.

En este tema es importante recordar que el mito es inaprehensible,
porque sera un “mito que nos habla” cuando creemos en €l y es “mi-
tologia” cuando contamos las historias de otros.” Los relatos de éstos,
los cuentos griegos, africanos o americanos son considerados fabulas
y no se busca donde esta su validez universal. Este olvido por el mito
de la propia cultura puede apreciarse de manera evidente en la con-
viccion de la ciencia moderna considerada neutral y universal, donde
la interculturalidad carecia de valor. Para que la ciencia tenga ese ca-
racter neutral fue necesario que sus postulados y paradigmas, princi-
palmente los de las ciencias fisico-matematicas, quedaran ocultos y
no fueran analizados especificamente.

22 Pablo Lazo, “Critica de la fetichizacion de la cultura Ginica y la identidad univer-
sal”, en Daniel Gutiérrez (coord.), Epistemologia de las identidades. Reflexione en torno
a la pluralidad, México, UNAM, 2010, p. 147.

2 A. Sen, La idea de la justicia, México, Taurus, 2010, p. 83.

24 R. Panikkar, Paz e interculturalidad, p. 84.
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Galtung entiende que la racionalidad ha opuesto y con ello ha
planteado dilemas al defender el principio del tercero excluido, esta
actitud logica es un obstaculo en la solucion de los conflictos en una
vida social que necesita integrar lo diverso.

También en la transdisciplinariedad este principio pierde su jerar-
quia usual, el articulo 2 de la Carta dice: “El reconocimiento de la
existencia de diferentes niveles de realidad, regidos por diferentes 16-
gicas, es inherente a la actitud transdisciplinaria. Toda tentativa de re-
ducir la realidad a un solo nivel, regido por una tnica logica, no se si-
tia en el campo de la transdisciplinariedad”.”

Nicolescu insiste en el significado del principio opuesto: el tercero
incluido.*

El autor noruego se pregunta si existen contradicciones ldgicas
donde puedan eliminarse los contextos. La afirmacion 4 es verdadera
y -A es falsa, dentro de un sistema cientifico especifico; por el contra-
rio, la afirmacion -4 es verdadera y 4 es falsa dentro de otra teoria
cientifica. La tercera alternativa seria defender que existen contra-
dicciones libres de contextos, lo cual es incorrecto. Galtung enfoca
este problema y propone un tetralema donde siempre habra un con-
texto intelectual, expresa:

Esto es basico para la teoria y la practica del conflicto, definido este tlti-
mo como metas mutuamente excluyentes-incompatibles-contradictorias
de tal forma en que “A debe ser realizado” y “B debe ser realizado” no
pueden ser ambas verdad mediante la logica de los dilemas. La logica de
los tetralemas abre perspectivas a nuevas realidades.

El idioma de las verdades también aplica a los conflictos. Las partes
presentan sus verdades como “la Ginica verdad”, como “la unica verdad
en el pueblo”. El tetralema, entonces, nos conduce a mas posibilidades.”’

25 Edgar Morin, Basarab Nicolescu et al., Carta de la Transdisciplinariedad. Con-
vento de Arrabida, noviembre de 1994, disponible en <http://www.filosofia.org/cod/
c1994tra.htm>.

26 Cfi: Basarab Nicolescu, La transdisciplinariedad. Manifiesto, Paris, Du Rocher,
1998, pp. 25-26.

27 J. Galtung, 50 afios, 25 paisajes intelectuales explorados, México, Trascend Uni-
versity Press, 2009, p. 59.
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La descripcion del mundo con criterio fisico-matematico no es la
unica posibilidad legitima. Asi lo entendié la CNDH cuando relata el
mito de la cultura wixarika:

84. Tau o Tawexik+a, ahora el Padre Sol, emergi6 en el lugar denomina-
do Ra’unax+ (cerro del Quemado, el cual se encuentra en el municipio
de Catorce, en el estado de San Luis Potosi), uno de los altares que tie-
nen los wixaritari hoy en el area de Wirikuta y del cual este organismo
nacional considera que su conservacion es de vital importancia, no sélo
como un recurso natural, sino como un elemento fundamental de la cul-
tura wixarika. La recreacion constante de ese mito de la creacion y la vi-
sita a los lugares sagrados es la razon de ser de dicho pueblo. Es median-
te ese peregrinar como este pueblo asegura su reproduccion cultural y
social, con la finalidad de que el mundo se mantenga y no desaparezca.™

Cada grupo tiene una idea respecto a qué conocimiento es valido y
como se lo obtiene; estos pensamientos estan implicitos, callados, ge-
neralmente forman parte del inconsciente colectivo. El tema de este
capitulo —los derechos culturales— exige tener en cuenta las creencias
epistémicas de cada cultura.

Occidente ha elaborado los textos de los documentos sobre dere-
chos humanos; en el concepto “derechos” esta oculta una concepcion
sobre la regularidad de una ley creada bajo el modelo de las ciencias
naturales y los experimentos repetibles en los laboratorios. Las regu-
laridades se obtienen en condiciones fijas, artificiales. Galtung consi-
dera que la ciclicidad del Ying/Yang, propia de culturas orientales, es
mejor instrumento epistémico que la linealidad cartesiana, para asi te-
ner una sociedad menos violenta, respecto a los derechos de las per-
sonas. La mente fisica newtoniana busca antecedentes y consecuentes
inmediatos, mientras la no violencia es mas holistica, es circular.”
Todo ello forma parte de la cultura profunda.

Los wixaritari tienen su nocidn sobre las regularidades en la Natu-
raleza. La CNDH, cuando describe la cosmovision de los wixaritari,

28 México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No.
56/2012”.

2 Cfr. J. Galtung, La meta es el camino. Gandhi hoy, México, Trascend Peace Uni-
versity, 2008, p. 199.
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después de conocerlos a través de visitas y participar en su peregrina-
cion, dice:

83. En las mencionadas opiniones antropologicas [opinion técnica de 13
de enero y una ampliacion de 27 de enero, ambas de 2012] se explica que
los abuelos mas antiguos del pueblo refieren que sus ancestros camina-
ron en espacio de penumbra sin que hubiera luz, que partieron desde el
corazon de Tatei Haramara (la Madre del Mar), en un lugar denominado
Hai Muti’uu, hasta llegar al lugar llamado Wirikuta (Par+yatsie). Duran-
te ese trayecto, todas las deidades iban sofiando y fraguando ¢coémo ilu-
minar el mundo? Lo lograron con muchos sacrificios, porque para ello,
dicen los ancianos del pueblo, entregaron sus propias vidas, dado que
una de sus deidades convertida en ser humano decidi6 entregarse con tal
de que hubiera luz en el mundo. Esta persona fue quemada y arrojada a
un hundimiento, para después emerger por un tiempo indeterminado que
durd dias y noches, 5 meses, 5 anos, quiza hasta 5 milenios.*

Un dios convertido en humano se sacrifica, es arrojado a un hundi-
miento y emerge en un proceso que puede ser de dias o milenios. ;De
qué tiempo se esta hablando? Puede rechazarse esta imprecision, pero
se suele recordar que Adan vivi6 930 afios, Set 912 y Matusalén 969.'

Para Occidente el tiempo dejo de ser un aspecto constitutivo del
ser, y se transformo en una cantidad mensurable de la relacion entre
espacio y diversidad o cambio. Es necesario tener presente que esta
actitud no fue la de los cientificos, sino de la civilizacion tecnocienti-
fica dentro de la cual estuvieron inmersos, la mentalidad de cada cien-
tifico generalmente fue profunda, amplia y consciente de los postula-
dos que estaba usando, pero la sociedad los ignoro y solo se refirio a
una ley, al tltimo paso del descubrimiento.

La actitud simplista positivista olvido el factor humano, la cultura
en la que estaba inmerso el descubrimiento, el hecho sociologico de
acercarse a la realidad y calcularla, incluso el deseo de dominarla. To-

30 México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No.

56/2012”.
31 Biblia, Génesis 5-5; 5-8; 5-27, trad. Agustin Magafia Méndez, México, Ediciones
Paulinas, 2004.
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dos estos objetivos quedaron ocultos y asi se concibié una ciencia
neutral, poseedora de la verdad.

El contenido del Convenio 169 de la Organizacion Internacional
del Trabajo, aprobado en 1989, coincide con el pensamiento de Gal-
tung contra la existencia de una “Unica verdad”; el articulo 5 dice: “a)
Deberan reconocerse y protegerse los valores y practicas sociales,
culturales, religiosos y espirituales propios de dichos pueblos y debe-
r4 tomarse debidamente en consideracién la indole de los problemas
que se les plantean tanto colectiva como individualmente”.”

La cosmovision indigena, que no es la “Unica verdad del pueblo”,
necesita ser mantenida si no vulnera derechos indigenas fundamen-

tales:

Dichos pueblos deberan tener el derecho de conservar sus costumbres e
instituciones propias, siempre que éstas no sean incompatibles con los
derechos fundamentales definidos por el sistema juridico nacional ni con
los derechos humanos internacionalmente reconocidos. Siempre que sea
necesario, deberan establecerse procedimientos para solucionar los con-
flictos que puedan surgir en la aplicacion de este principio.”

Coincide con esta postura la Declaracion de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, aprobada en 2007; su
articulo 8 dice:

1. Los pueblos y los individuos indigenas tienen derecho a no ser some-
tidos a una asimilacion forzada ni a la destruccion de su cultura.
2. Los Estados estableceran mecanismos eficaces para la prevencion
y el resarcimiento de:
a) Todo acto que tenga por objeto o consecuencia privarlos de su in-
tegridad como pueblos distintos o de sus valores culturales o su
identidad étnica.™

32 ONU-OIT, Convenio 169 de la OIT sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises In-
dependientes, disponible en <http://www.ilo.org/dyn/normlex/es/f?p=NORMLEXPUB:1210
0:0::NO::P12100 ILO_CODE:C169>.

33 Ibid.

3 ONU-Asamblea General, Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos
de los Pueblos Indigenas.
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Ningtin pueblo tiene derecho a imponer su cultura profunda a otro.
Esta es la tentacion de la ciencia moderna cuando mira a los otros sa-
beres con desprecio y los considera ingenuos e ignorantes. No se pue-
de separar legitimamente el conocimiento de quien lo crea y cultiva,
las personas tienen sus raices en culturas y éstas explican como acon-
tece el mundo. Occidente, desde la época moderna, ha relegado las
visiones espirituales para que estén en los templos o en la vida priva-
da de hombres y mujeres.

No lo hacen asi otras tradiciones, en vista de ello la CNDH realizo
una recomendacion por el sentido que tiene la peregrinacion entre los
wixaritari, este organismo expresa:

80. La peregrinacion y el significado de Wirikuta para el pueblo wixarika
son el objeto angular de la presente recomendacion. Especialistas de esta
Comision Nacional se dieron a la tarea de estudiarlos desde un punto de
vista sociologico, cultural y antropoldgico y los resultados se dieron a
conocer en una opinion técnica de 13 de enero y en una ampliacion de 27
de enero, ambas de 2012, en las cuales se explica que el pueblo wixarika
sobresale por su cultura e identidad, misma que estd sustentada en una
cosmovision que otorga una importancia especial a su relacion con la
Madre Tierra, habitada por las Madres y Padres sagrados que fueron los
primeros seres divinos, progenitores, creadores y formadores del mun-
do.”

A un lector formado en la universidad puede sorprenderle oir ha-
blar de Padres y Madres sagrados o de deidades sacrificadas para que
exista luz, pero no le llaman la atencion los relatos del pueblo judio,
donde, de acuerdo con Galtung, los israelitas viven “en un sindrome don-
de se localiza la fuerte creencia de ser un Pueblo Elegido (E), con un
pasado y futuro Glorioso (G), y al mismo tiempo haber sufrido Trau-
mas incontables (T). Esto se suma en el sindrome EGT, entre los mas
problematicos en macro y mega-conflictos”.** Con esta mentalidad,

35 México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No.
56/2012”.

36 J. Galtung, Trascender y transformar. Una introduccién al trabajo de conflictos,
Meéxico, Trascend University Press, 2004, p. 207.
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los israelitas enfrentan los problemas internacionales, con estos pun-
tos de partida viven los conflictos limitrofes.

No sorprende burlonamente lo vivido por Adéan, Set y Matusalén,
ni que el pueblo israeli sea el elegido, porque son nociones recibidas
en la cultura judeo-cristiana, pero para escuchar a los pueblos origina-
rios fue necesario que la OIT estableciera que, como consecuencia de
este derecho, los gobiernos deben: “a) Consultar a los pueblos interesa-
dos, mediante procedimientos apropiados y en particular por medio
de sus instituciones representativas, cada vez que se prevean medidas
legislativas o administrativas susceptibles de afectarles directa-
mente”.”

Estas medidas proteccionistas han sido necesarias por la destruc-
cion del universo simbdlico de las culturas que no tienen al saber
cientifico con cardcter prominente. Los pueblos conquistadores no
han captado otras cosmovisiones diferentes a la propia y han destrui-
do los simbolos del universo en los que viven otras culturas; no se tra-
ta solamente de un genocidio directo de los pueblos, de las personas,
sino también de una forma de mirar la realidad que tenia derecho a
existir. Esta aniquilacion de lo diferente es contraria al articulo 10 de la
Carta de la Transdisciplinariedad, porque alli se defiende que “no hay
un lugar cultural privilegiado desde donde se pueda juzgar a las otras
culturas. El enfoque transdisciplinario es en si mismo transcultural”.*

(Aceptar diferentes cosmovisiones es sinonimo de relativismo?
Panikkar distingue relativismo y relatividad. El absolutismo concep-
tual es un extremo, el relativismo cultural la actitud opuesta, la relati-
vidad cultural es el camino del medio, es la via propuesta por el autor
para una filosofia intercultural. Por ejemplo, Occidente piensa tnica-
mente con conceptos y busca la objetividad cientifica. Lo opuesto es
un escepticismo total que niega el conocimiento anterior y no da nin-
gun valor al pensar. El camino del medio es pensar con simbolos don-
de hay un dialogo entre el simbolizante y el simbolo a través del pro-
ceso cognitivo de la simbolizacion no conceptual.

Ubicar diferentes fuentes de conocimiento es un aporte importante
del filosofo catalan para pensar en los derechos de las culturas. No se-
para al logos del espiritu (pneuma) para abrir el estrecho puente del

37 oNU-0IT, Convenio 169 de la OIT.
38 E. Morin, B. Nicolescu et al., Carta de la Transdisciplinariedad.
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saber. Los sentidos son la primera llave sin la cual los otros dos —la ra-
z6n y la fe— no abren la puerta; reclama cémo Occidente ha olvidado
el papel de los sentidos y de la fe, porque las llaves son tres.”

Se ha dicho que Occidente tiene una cultura profunda, Oriente
otra, los pueblos originarios una tercera. La actitud usual es oponer
Oriente y Occidente: asi sucede cuando se dice “los orientales tienen
profunda espiritualidad pero son pobres ¢ ignoran los derechos huma-
nos”. Se olvida que en Occidente hay religiones milenarias y que en
Asia viven millones de personas solo preocupadas por realidades ma-
teriales dentro de un mundo empresarial y financiero.

En oposicion a la postura anterior, Panikkar propone tres pasos: en
el primero se borran los malentendidos, como la descripcion del
ejemplo anterior; el segundo momento consiste en explicar los res-
pectivos puntos de vista de forma inteligible para el interlocutor me-
diante una comprension simbolica; el tercer paso es el dia-logos, es
usar el logos para llegar al referente.

El didlogo dialéctico presupone la racionalidad de una logica aceptada
reciprocamente como juez del didlogo, un juez por encima de las partes
implicadas. Pero la dialéctica puede ser entendida de otra manera: no
como la confrontacion de los logoi (personas) en un duelo caballeresco
ante el tribunal inapelable de la diosa Razon, sino méas bien como un /e-
gein (encuentro) de dos que se escuchan reciprocamente y se escuchan
para intentar comprender lo que la otra persona esta diciendo y, mas atn,
lo que quiere decir. A esta segunda forma dialéctica la denomino didlogo
dialogal.*’

Este “didlogo dialogal” no es objetivo, incluye la pasion y el senti-
miento, reconoce que en el didlogo con el otro esta la emotividad pro-
pia de experiencias anteriores, generalmente frustrantes en donde se
ha recibido dafio, porque se pertenece a una cultura diferente. Como
puede observarse, no hay un privilegio de la razon y es posible incluir
el simbolo.

39 Cfr. R. Panikkar, La puerta estrecha del conocimiento, Barcelona, Herder, 2009, p.
17.
40 R. Panikkar, Paz e interculturalidad, p. 31.
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Defensa de la diversidad cultural

Numerosos tedricos, entre ellos Paz, Galtung y Panikkar, sefialan
la necesidad de mirar a las culturas intentando ver con sus propios
ojos; paralela a esta actitud, numerosos documentos internacionales
sobre derechos humanos defienden la diversidad. A continuacion se
mostrara lo que argumentan los analistas y luego declaraciones, pac-
tos y convenciones, y finalmente se regresara al pensamiento teorico
mediante reflexiones sobre lo expresado por Galtung y Villoro.

Los grupos herederos de culturas tradicionales mantienen rasgos
politicos, culturales y econdmicos distintos a los de la sociedad domi-
nante. Las estadisticas que incluyen aspectos culturales lo hacen con
la mentalidad usual: posibilidad de consumo; por ello miden la cultu-
ra via la cantidad de libros que se leen, el nimero de peliculas u obras
de teatro que se ven.

Hacia 1953 Galtung, como soci6logo, comprende que sus colegas
norteamericanos hablan de la “sociedad humana” (Davis Kingsley) y
del “grupo humano” (George Homans) mientras tienen presente a un
grupo de estadounidenses, con ingresos propios de la economia de
ese pais, con las aspiraciones de esa nacionalidad, exportadas a los
demas y adjudicadas al “hombre”. Una vez captada esta dificultad en-
tiende la importancia de estudiar la cultura. Se refiere a lo que llama
“culturalogia”, dispersa dentro de la filosofia, la historia de las ideas,
la teologia, la etnologia y la antropologia cultural. La sociologia de
esa época consideraba que “los grupos primitivos” o “grupos tra-
dicionales” eran inducidos por la cultura mediante una fuerza incons-
ciente, mientras el “hombre moderno” era capaz de elegir aquello hacia
lo cual se dirigia. Galtung comprende que eso es un error. La cien-
cia social es ciega respecto a la cultura que gobierna la humanidad, a
la cultura profunda, personal y colectiva, pero el estilo de vida coti-
diano de las naciones que tienen raices milenarias, como México, es
inexplicable racionalmente.

La identidad cultural esta formada por lengua, religion, historia,
vestimenta y arte culinario, entre otros aspectos. La filosofia, mediante la
epistemologia y la ética, puede ayudar a lograr una vision incluyente de
los aspectos citados. Se coincide con Pérez de la Cruz cuando dice:
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Una vision intercultural de la filosofia acogeria las diferencias como ri-
quezas culturales cuya comprension hace posible ejercitar en la practica
la tolerancia en tanto que virtud fundamental de cualquier actitud de
apertura hacia la democracia y el pluralismo, mas alla del discurso. Esta
tolerancia tiene su fundamento en el derecho que les asiste a las culturas
y los pueblos de ver y de construir su mundo como lo piensan y como lo

. 41
viven y como lo hablan.

Pero en la vida cotidiana cada forma de entender la cultura condu-
ce a exclusion, cuando se toman medidas sobre idiomas, trato a las
distintas religiones, disposicion del curriculo escolar. Para conocer el
grado de libertad cultural que tiene una nacion se necesitan estudios
cuantitativos y cualitativos. La participacion parlamentaria de dife-
rentes etnias es facil de medir, lo mismo el ejercicio del sufragio, pero
la libertad de expresion, de movimiento y de organizacion de mino-
rias s6lo puede ser analizada con estudios cualitativos.

Este es el problema que se presenta: el pensamiento ético-politico
necesita otro marco conceptual, diferente del clasico, para hacer com-
patible la filosofia politica —principalmente la que se refiere a una teo-
ria de la justicia inserta en los derechos humanos— con el estilo de
vida cotidiano de las naciones que tienen raices milenarias. Por ello la
CNDH define al pueblo wixaritari por sus costumbres:

79. La caracteristica definitoria de este pueblo es que es una cultura de
origen prehispanico que conserva una gran variedad de costumbres y tra-
diciones, como su vestimenta, gastronomia, idioma y creencias. La mas
importante, y sin duda la que los define como pueblo, es su peregrina-
cion a un area sagrada conocida como Wirikuta, en el estado de San Luis
Potosi, la cual sucede durante todo el afio pero es mas frecuente entre los
. )
meses de octubre y noviembre.

Paz describe lo que sucede en la vida de los pueblos, incomprensi-
ble para una racionalidad calculadora de costes y beneficios:

41 Rosa Elena Pérez de la Cruz, “Filosofia, interculturalidad y ciudadania”, en Jaime
Labastida y Violeta Aréchiga (coords.) Identidad y diferencia. El pasado y el presente, t.
2, México, Siglo XXI/ Asociacion Filosofica de México, 2010, p. 402.

42 México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No.
56/2012”.
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Pero no bastan las fiestas que ofrecen a todo el pais la Iglesia y la Repu-
blica. La vida de cada ciudad y de cada pueblo esta regida por un santo,
al que se festeja con devocion y regularidad. Los barrios y los gremios
tienen también sus fiestas anuales, sus ceremonias y sus ferias. Recuerdo
que hace afios pregunté a un presidente municipal de un poblado vecino
a Mitla. “; A cuénto ascienden los ingresos del Municipio por contribu-
ciones?” “A unos tres mil pesos anuales. Pero el sefior Gobernador y la
Federacion nos ayudan cada afio a completar nuestros gastos”. “;Y en
qué utilizan esos tres mil pesos?” “Pues casi todo en fiestas, sefior. Chico
como lo ve el pueblo tiene dos santos patronos”. La respuesta no es
asombrosa. Nuestra pobreza puede medirse por el nimero y suntuosidad
de las fiestas populares. Los paises ricos tienen pocas: no hay tiempo ni
humor. Y son innecesarias.*

Las fiestas mexicanas sustituyen a las vacaciones, el teatro y el
café de otros pueblos. No es s6lo un momento para divertirse, sino
también para sobrepasarse; por ello hay rifas, injurias, balazos, si-
multaneos con el abrazo y los juegos pirotécnicos.

Los mayordomos son los responsables directos de los festejos po-
pulares, el parroco sélo realiza el rito litargico y no tiene ninguna in-
jerencia en el manejo de recursos financieros ni en la toma de decisio-
nes sobre el resto de las actividades, como arreglos florales y
pirotecnia. Las funciones de los mayordomos estan ligadas a las expe-
riencias de las asambleas ejidales (administracion de tierras de la co-
munidad) y a la participacion en puestos politicos municipales. Como
puede observarse, se trata de una amalgama de cargos religiosos, eco-
némicos y politicos propia de México, en que la mayordomia es el so-
porte de la reproduccién del festejo tanto en comunidades rurales
como en medios urbanos. El desarrollo de ciertas comunidades mues-
tra el rompimiento de limites territoriales y simbolicos que separaba
el mundo campesino del urbano; se trata de espacios de transicion ha-
cia nuevas formas sociales que no son obligatoriamente urbanas.

Frente al problema de la supervivencia de las tradiciones, Galtung
considera que tienen derecho a mantenerse si estan vivas en los pue-
blos, expresa:

40. Paz, El laberinto de la soledad, p. 52.
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Una pequena nota sobre los casos tradicionales aldeas-clan-artesanias.
Se les menciona como propuestas asiaticas para los derechos humanos
colectivos como personas juridicas con derecho a la supervivencia, al
bienestar, la libertad y la identidad. Como en el caso de los seres huma-
nos, esto no les garantiza la vida eterna, sino su derecho a sobrevivir
siempre y cuando se encuentren vivos, y el deber de los otros a proteger-

44
los.

Este derecho a que sobrevivan las tradiciones vivas y el deber de
los otros de protegerlas es congruente con la sintesis ética de su pos-
tura que exige escuchar “la voz interna de los otros”.

Similar es el pensamiento de Shiva cuando plantea los “Principios
de la democracia de la Tierra”, donde son importantes —en el tema que
se esta tratando— las ideas de subsidiariedad, autonomia y autogobier-
no, junto con la nocién de culturas vivas:

Las culturas vivas promueven la paz y crean espacios libres para la prac-
tica de religiones diferentes y la adopcion de credos e identidades distin-
tas. Las culturas vivas permiten el florecimiento de la diversidad cultural
partiendo del terreno de nuestra humanidad comun y de nuestros dere-
chos compartidos como miembros de una comunidad de la Tierra.*

Para Galtung, los pueblos tienen derecho a la identidad cultural y
no poseen ningin derecho a imponer su identidad; tienen el deber de
participar en didlogos con otros sobre su identidad.*

Frente a la riqueza de las culturas vivas, el pensamiento de los de-
rechos humanos en sus primeros documentos tuvo una actitud poco
activa sobre el tema. En la Declaracion Universal no hay ninguna re-
ferencia a minorias étnicas o culturales. Como se indic6 anteriormen-
te, el PIDESC tampoco se refiere al tema. Los liberales consideraron
que la libertad religiosa, acompaifiada de la separacion de la Iglesia y
el Estado, permitia que los grupos mantuvieran sus lazos y siguieran
cultivando sus creencias; creian que estas medidas eran suficientes.
La misma actitud se tuvo respecto a las minorias culturales. El Estado

4 J. Galtung, La caida del Imperio de los EE.UU. ;Y luego qué?, México, Trascend
Peace University, 2010, p. 175.

45 V. Shiva, Manifiesto para una democracia de la Tierra, Barcelona, Paidés, 2006.

46 Cfi: J. Galtung, La caida del Imperio de los EE.UU. ;Y luego qué?, p. 143.
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no tenia por qué protegerlas, bastaba con que se permitiera su desa-
rrollo impidiendo la discriminacidn y los prejuicios. La accidon conce-
bida consistia en evitar danos a las minorias; incluso la Convencion
Internacional sobre la Eliminacion de todas las formas de Discrimi-
nacion Racial planea programas de accidon con caracter temporal, se
tiene el ideal de una sociedad sin razas. Se argument6 que la accion
positiva aumentaba el problema, recordaba la pertenencia a un grupo,
incrementaba las diferencias.

En oposicion al pensamiento anterior, hoy se defiende como el de-
sarrollo de cada pueblo esta unido a la proteccion de su cultura.

Actitud similar esta en la Carta Universal de Derechos Humanos
Emergentes, la cual

...nace desde la sociedad civil global en los inicios del siglo XXI, con ob-
jeto de contribuir a disefiar un nuevo horizonte de derechos que oriente
los movimientos sociales y culturales de las colectividades y de los pue-
blos y, al mismo tiempo, se inscriba en las sociedades contemporaneas,
en las instituciones, en las politicas ptblicas y en las agendas de los go-
bernantes desde una nueva relacion entre sociedad civil global y el po-
der.”

Es de destacar el origen del documento: la sociedad civil global;
este actor del proceso sociopolitico esta asumiendo su rol con fuerza
inusitada. Ademas, en el texto se precisa puntualmente el caracter no
exclusivamente individual de los derechos, porque se refiere a colec-
tividades y pueblos, sujetos de derecho para el pensamiento tedrico
actual. Cada derecho es individual, pero tiene una dimension colecti-
va. Se trata de una respuesta al proceso de globalizacién cuya natura-
leza es la desigualdad y la exclusion.

La Carta declara el derecho a la pluriculturalidad, ya que el mis-
mo: “Garantiza el derecho a vivir en un entorno de riqueza cultural,
de conocimiento reciproco y respeto mutuo entre personas y grupos de
distintos origenes, lenguas, religiones y culturas. Todas las lenguas,
religiones y culturas deben ser igualmente protegidas”.” No se trata

47 Cétedra Unesco / UNAM, Proyecto de Carta de Derechos Humanos Emergentes,
México, UNAM, 1.1.,2004.
8 Ibid., art. 5.1.
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solo de permitir la existencia de lo diferente, sino de protegeria, en
concordancia con la Declaracion sobre los Derechos de las Personas
Pertenecientes a Minorias Nacionales o Etnicas, Religiosas y Lin-
giiisticas.

También la Declaracion Universal de la Unesco sobre la Diversi-
dad Cultural, aprobada en 2001, entiende que la sociedad es el actor
basico, porque no todos los individuos estan incluidos en estilos de
vida “modernos”; las diferencias son amplias, por ello el organismo
internacional considera la diversidad cultural patrimonio comun de la
humanidad y su defensa un imperativo ético inseparable del respeto
de la dignidad de la persona humana (articulo 4). Por ello todas las
culturas tienen el derecho de expresarse y darse a conocer (articulo
6); ademas, como el patrimonio cultural es fuente de creatividad, di-
versos actores necesitan actuar de manera coordinada para mantener-
lo: sector publico, sector privado, sociedad civil y agentes internacio-
nales (articulo 7 y siguientes).

La Declaracion Universal de la Unesco sobre Diversidad Cultural,
en su articulo 1, establece que “la diversidad cultural es tan necesaria
para el género humano como la diversidad bioldgica para los organis-
mos vivos” y agrega: “La cultura debe ser considerada como el con-
junto de los rasgos distintivos espirituales y materiales, intelectuales
y afectivos que caracterizan a una sociedad o a un grupo social y que
abarca, ademas de las artes y las letras, los modos de vida, las mane-
ras de vivir juntos, los sistemas de valores, las tradiciones y las
creencias”.” Pero estas ideas no son reconocidas en la sociedad ac-
tual, por ejemplo, no se piensa que la libertad religiosa, garantizada
constitucionalmente, incluye el reconocimiento pleno a sus lugares
sagrados, lo que exigiria medidas de proteccion para los mismos.

El Occidente moderno no niega la importancia de los lugares reli-
giosos —a algunos los protege como museos, propios del pasado—,
pero si niega que tengan espiritu, a diferencia, por ejemplo, de la
mentalidad tradicional mexicana. Tanto para el capitalismo como
para el marxismo, la Tierra tiene “recursos” sujetos a su explotacion;
por lo que hablar de su espiritu es fantasear. No sucede lo mismo den-
tro de las religiones prehispanicas.

49 ONU-Unesco, Declaracion Universal de la Unesco sobre la Diversidad Cultural,
disponible en <http://www.cdi.gob.mx/lenguamaterna/declaracionuniv.pdf>.
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El chaman esta convencido de que en cada aspecto de la naturaleza yace
un tremendo poder. Como los chamanes se especializan en el dominio
del poder, pueden utilizar las fuerzas de la naturaleza para ayudar a los
miembros de sus tribus. Para el chaman, la naturaleza tiene personali-
dad. Las rocas, las flores, los arboles y los lagos, rios y mares tienen
identidad personal. Se piensa que el cosmos en todas sus partes al igual
que en su totalidad, posee conciencia, sentimientos, racionalidad y libre
albedrio. El chaman cree que el mundo del humano y el mundo de la na-
turaleza en esencia se reflejan entre si.*

Garantizar la libertad religiosa incluye establecer normas juridicas
que impidan la destruccion de los lugares sagrados, ya sean bosques,
rios, o centros ceremoniales donde es necesario se prohiba que se
transformen en centros vacacionales.

También el “Forum Barcelona 2004” tuvo un area dedicada a la
diversidad cultural, al reconocer la necesidad de promoverla porque
es un elemento de riqueza y una herramienta de prevencion y resolu-
cion de conflictos. El derecho al reconocimiento y proteccion de la
identidad cultural comun reconoce que todo grupo humano y todo
pueblo dotado del sentimiento de estar unido por una solidaridad his-
torica, cultural, religiosa o lingiiistica, tiene el derecho a ver protegida
esa identidad comun y a obtener el estatuto colectivo de su eleccion
en el interior de la comunidad politica mas amplia. En el mismo foro
se establecié que la promocion del derecho a la diversidad cultural ha
de poner énfasis en los derechos de los pueblos indigenas y en las per-
sonas que los integran, con medidas especiales de reconocimiento a
sus caracteristicas distintivas que les permitan beneficiarse de sus re-
cursos naturales, culturales e intelectuales.

El enfoque de la Carta de Derechos Emergentes y del Forum de
Barcelona coincide con los resultados del Informe de la Comision
Mundial de Cultura y Desarrollo y con el pensamiento de Galtung,
quien propone una ciudadania global, creada sobre una ciudadania es-
tatal. Este ciudadano global: primero tendria un empleo significativo

30 Stanley Krippner, “La tierra viviente y las tradiciones de los chamanes”, en James
Swan, El poder de los lugares, México, Tomo, p. 55, 2004. El doctor Stanley Krippner es
director del Instituto Saybrook, de San Francisco.
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y asi obtendria bienes y servicios necesarios para la supervivencia;
segundo, estaria protegido ante los hechos violentos, porque seria ca-
paz de participar en la transformacion de los conflictos antes de que
entraran a la etapa violenta; tercero, esperaria que su opinion fuera to-
mada en cuenta al participar en elecciones globales y cuarto:

Un ciudadano global tendria razones para esperar que el mundo sea un
hogar en el que las necesidades basicas no materiales o espirituales sean
también respetadas al conseguirse que diferentes lugares del mundo ge-
neren diferentes significados-verdades a partir del material cultural viejo
y nuevo, sin ningun derecho a imponer significados-verdades a los de-
mas, pero con un derecho, casi una obligacion, a involucrarse en diélo-
g0s con otros sobre sus significados-verdades.”’

Estos “significados-verdades™ son los pilares de cada cultura.

Para Galtung, la cultura moldea la existencia, esta dentro de cada
uno, indica lo que es verdadero y lo que es falso, justo e injusto, sa-
grado o profano. Para las culturas occidentales la persona individual
es lo basico, para las orientales importa el “nosotros”, la unidad social es
el grupo. En aquélla se toman resoluciones personales, donde el voto
es individual y ganan las mayorias; la segunda tiene toma de decisio-
nes colectivas, con dialogo y se resuelve por consenso. La oposicion
planteada es simplista, muestra grosso modo dos maneras de pensar
extremas, en la realidad se dan posturas que tienden a una u otra. Esta
idea es importante para enfocar los derechos humanos, porque éstos
son producto de Occidente, por ello originalmente los derechos fue-
ron propios de sujetos individuales, posteriormente aparecieron los
derechos de los pueblos.

El autor noruego tiene estrecha relacion con culturas orientales y
las “vive” al participar de ritos con su esposa japonesa. Asi entiende
como en China es necesaria una figura mas extensa que la “persona
fisica” occidental, porque hay un “nosotros” bastante indefinido, pro-
pio de la familia extensa que puede incluir decenas de mujeres y hom-
bres necesita ser aceptada como unidad juridica, mas alla de decisio-
nes individuales.

31 J. Galtung, La caida del Imperio de los EE.UU. ;Y luego qué?, p. 138.
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Cada pueblo tiene un estilo de vida, para Galtung hay relaciones
estrechas que s6lo son entendidas por quienes la viven. Asi, la pesca
artesanal noruega fue una relacion peculiar entre el hombre pescador
y la naturaleza y entre pescadores y clientes. Esta armonia fue rota
por los derechos de libre mercado que permitieron la importacion de
pescado congelado. El resultado fue el empobrecimiento de los pes-
cadores artesanales y el no consumo del pescado por noruegos con re-
cursos medios, porque el pescado importado era mas caro; ademas
hubo desaparicion de especies por la accion de la pesca industrial.
Frente a las consecuencias de la libertad de mercado se regreso al es-
tilo de pesca ancestral, el cual necesita, para Galtung, estar protegido
como un derecho humano junto a otras formas de obtener ingreso que
no pueden competir con las grandes empresas. Este ejemplo es un
caso de aplicacion del principio ético de reversibilidad “no es vergon-
zoso dar la vuelta”.

Galtung entiende que el colonialismo es legitimado en 1493 con la
bula del papa Alejandro VI; con este proceso se consolid6 la asimetria
y el pensamiento occidental con su universalismo e individualismo.
Ejemplos de esta oposicion de mentalidades son los conflictos pre-
sentados en su libro 50 arios, 25 paisajes intelectuales explorados,
donde aparecen diferentes epistemes, bases de cada civilizacion, dis-
tintos pilares que sostienen cosmovisiones que no han dialogado ni se
han respetado.

En 1995 Galtung participa de la cumbre social en Copenhague,
donde expresa que hay bienes sociales basicos como el agua limpia,
pero la disolucion cultural ha sido el precio que se paga por tenerlos
en la sociedad posmoderna. Se usaba la palabra anomia para indicar
esta disolucion cultural, €l crea la expresion atomia para la atomiza-
cion del tejido social, forma de violencia estructural y cultural. Tam-
bién la Convencion sobre la Proteccion y Promocion de la Diversidad
de las Expresiones Culturales, aprobada por la Unesco en 2005, es
consciente del peligro de perder la riqueza cultural, por ello el docu-
mento internacional aclara:

Observando que los procesos de mundializacion, facilitados por la evo-
lucién rapida de las tecnologias de la informacion y la comunicacion,
pese a que crean condiciones inéditas para que se intensifique la interac-
cion entre las culturas, constituyen también un desafio para la diversidad
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cultural, especialmente en lo que respecta a los riesgos de desequilibrios
. . . 52
entre paises ricos y paises pobres.

También Villoro, consciente de los problemas de la sociedad ac-
tual, dice:

Nos hablan de sociedades que se niegan a la exclusion, en la que todos
tienen su lugar y todos son objeto de consideracion. Nos recuerdan, sin
declararlo expresamente, que la democracia es el poder del pueblo real,
que se ejerce alli donde los hombres viven y trabajan y no puede ser sus-
tituida por un grupo de representantes que los suplantan. Nos hacen pa-
tente la posibilidad de una vida social donde la solidaridad en la realiza-
cion de un bien comun puede prevalecer sobre los mezquinos intereses
individuales. Con su mera presencia, parece que quisieran decirnos:
“Cuidado. La sociedad individualista, egoista y excluyente en la que vi-
ven no es la Gnica posible. Hay otras formas de vida. Tengan el valor de
emprenderlas”.”

Palabras optimistas, invitacion a buscar una sociedad mejor, don-
de disminuyen las injusticias, derecho a la diversidad cultural sea res-
petado, tales son, como el titulo de su obra lo indica, “los restos de la
sociedad por venir”. Pero el optimismo realizado tiene un limite: no
todas las practicas tradicionales son legitimas, porque muchos se opo-
nen a los derechos de hombres y mujeres; es el momento de pensar en
aquello que no puede admitirse.

Limites a practicas culturales

Se llega a un problema central: ;qué hacer cuando el mismo grupo
cultural a proteger limita los derechos de sus miembros? El Estado li-
beral no puede beneficiar a sectores que no respetan las libertades ci-
viles y politicas en su vida cotidiana. Esto sucede si la religion es in-
tolerante, si hay obligacion de practicarla o si se discrimina a quien no

32 oNU-Unesco, Convencién sobre la Proteccion y Promocion de la Diversidad de las
Expresiones Culturales, disponible en <http://www.unesco.org/new/es/culture/themes/
cultural-diversity/cultural-expressions/theconvencion/conven tion-text/>.

33 Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir, México, FCE, 2007, p. 122.
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lo hace, como cuando las nifias no tienen la misma oportunidad de
educacion que los nifos, en casos en los que los derechos de las muje-
res son ignorados. Ademas, nadie puede ser obligado a vivir como lo
hacian las generaciones anteriores; cada persona tiene el derecho de
decidir qué parte de su tradicion desea perpetuar y qué aspectos no
le satisfacen.

Si se une desarrollo con el concepto de cultura, dentro de ésta apa-
receran los roles y jerarquias establecidas por una diferencia de géne-
ro, asi se han encontrado complejas estructuras sociales con una divi-
sion sexual del trabajo en muchos casos condenable, al tratar a la
mujer de manera discriminatoria. Rechazar el mundo financiero glo-
balizado, dedicado a la especulacion, no es idéntico a aprobar toda
forma de vida tradicional.™*

Numerosos son los casos de practicas culturales tradicionales re-
chazables; uno de ellos es el vivido por Eufrosina Cruz Mendoza,
mujer indigena de Quiegolani, Oaxaca. Elena Poniatowska relata lo
sucedido:

Eufrosina queria ser alcaldesa de su tierra y acabar con la creencia de
que el poder politico es solo para los hombres. jDios nos libre! Los hom-
bres le impidieron postularse. Jamas imaginaron que recibiria tantos su-
fragios. Atemorizados por la fuerza de esta zapoteca de rasgos dulces y
voz firme, los hombres tiraron sus votos a la basura ¢ impidieron su as-
censo. Aqui las mujeres no existen, espetd el edil Satl Cruz Vazquez al
ordenar destruir las boletas. Eufrosina denunci6 el fraude ante el Institu-
to Electoral de Oaxaca que nada hizo y acudi6 a la Direccion de Usos y
Costumbres, pero la respuesta surrealista fue que en el catalogo del mu-
nicipio no aparece la palabra mujer y, por tanto, destruir los votos resultd
un acto legitimo.”

% Las diferentes posibilidades de eleccion estan ilustradas en la obra de Mary Dou-
glas, Estilos de pensar, Barcelona, Gedisa, 2008. Respecto al consumo en el mercado pre-
senta cuatro grupos de enfoques, véase p. 124.

35 Elena Poniatowska, “Alas de maguey: la batalla de Eufrosina Cruz Mendoza”, La
Jornada, México, aiio 29, nim. 10146, 4 de noviembre de 2012, disponible en <http://
www.jornada.unam.mx/2012/11/04/portada.pdf>. Eufrosina Cruz sigui6é su lucha y en
2010 fue electa diputada local y presidenta del Congreso de Oaxaca.
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Situacion similar se ha vivido en San Bartolo Coyotepec, en Oaxa-
ca, desde octubre de 2013, cuando se celebrd la asamblea para reno-
var el cabildo 2014-2016. Los aspirantes eran s6lo varones. Un grupo
de mujeres solicitd ser votadas, pero el topil (policia) argumentd que
las mujeres no cumplen funciones de autoridad porque no apagan in-
cendios ni detienen a delincuentes. Fue necesario realizar numerosos
procesos para llegar a obtener resolucion favorable del Tribunal Elec-
toral del Poder Judicial de la Federacion.*

Es indispensable tener presente que en este punto los tedricos de-
dicados a trabajar sobre derechos humanos han sido claros: aunque se
pueda entender el significado cultural de practicas opresivas como la
mutilacion de 6rganos genitales en las mujeres, incineracion de viu-
das, infanticidio de nifias, menor salario al trabajo femenino, esto no
exime de una enérgica condena. Este punto de acuerdo es claro, pero
los matices que se dejan a la diversidad en otras areas son diversos.

Will Kymlicka, a pesar de defender la ciudadania multicultural,
considera que la vida de algunos grupos se contradice con lo que el li-
beralismo puede aceptar. Plantea dos limites a los derechos de las mi-
norias. Primero, no es aceptable que las mismas restrinjan las liberta-
des civiles y politicas basicas de sus propios miembros. Los
individuos deben tener libertad para decidir qué aspectos de su heren-
cia cultural merecen perpetuarse. Segundo, el pensamiento liberal no
acepta que un grupo oprima o explote a otros grupos, las protecciones
externas so6lo son legitimas si fomentan la igualdad entre los grupos,
rectificando situaciones perjudiciales o de vulnerabilidad de sus
miembros. Expresa: “En resumen, una perspectiva liberal exige liber-
tad dentro del grupo minoritario, e igualdad entre los grupos mino-
ritarios y mayoritarios [no puede hacer suyas todas las reivindicacio-
nes de todos los pueblos minoritarios]”.”’

Cada persona debe tener el derecho a optar dentro de alternativas
culturales sin ser castigada por ello, ni verse obligada a renunciar a
puestos de trabajo, escolaridad, vivienda y atencién a su salud.

56 Cfir. Jorge Pérez Alfonso, “Acata Coyotepec orden de respetar derechos electorales
de las mujeres”, La Jornada, México, Miércoles 19 de marzo de 2014, p. 31, disponible en
<http://www.jornada.unam.mx/2014/03/19/estados/03 Inlest>.

57 Will Kymlicka, Ciudadania multicultural, Barcelona, Paidds (Estado y Sociedad),
1996, p. 212.
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Las distintas facetas de la vida personal conducen a poder elegir
identidades multiples como ser norteamericano y musulman o ser
mexicano y no catélico, lo que hace méas complejo el tema. Asi lo ha
entendido Sen cuando dice:

La gente se ve a s misma —y tiene rezones para hacerlo— de muchas ma-
neras diferentes. Por ejemplo, un musulman bangladesi no sélo es mu-
sulman, sino que también es bengali y bangladesi y, en general, se siente
muy orgulloso por la lengua, la literatura y la musica bangladesies, sin
mencionar otras identidades que pueda tener relacionadas con la clase, el
género, la ocupacion, la politica, el gusto estético, etcétera.”

Olivé coincide con el pensamiento de Sen y lo aplica a la sociedad
del siglo XX1, expresa:

No hay incompatibilidad alguna en tener una identidad personal fincada
en varias capas de identificacion: (alguien puede ser tojolabal, mexica-
no, americano, iberoamericano y ciudadano del mundo). Por el contra-
rio, el didlogo entre civilizaciones y el futuro armonioso del mundo exi-
ge el fortalecimiento de esos distintos niveles de identidad, al mismo
tiempo que cada grupo identitario debe sumar esfuerzos con otros para
llevar adelante proyectos colectivos: de un pueblo, de una nacion multi-
cultural, de un ambito cultural conformado por varios paises (como el
iberoamericano o el islamico), al mismo tiempo que se asumen compro-
misos con una ciudadania mundial.”’

No solo las culturas tradicionales impiden el desarrollo digno de
las personas, también los estilos de vida con origen europeo han per-
judicado no sélo a quienes han colonizado, sino también a sus propios
miembros.

Los derechos humanos buscan mantener estilos de vida donde se
respete la dignidad de los individuos, no todas las practicas culturales
son defendibles.

8 A. Sen, Identidad y violencia. La ilusién del destino, Capellades, Katz, 2007, p. 39.
3 L. Olivé, “Las identidades en la globalizacion”, en op. cit., pp. 128-129.
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Distintos teoéricos han hablado al respecto, se recordaran breve-
mente las posturas de John Rawls, Enrique Dussel, Ernesto Garzon
Valdés y Josep Esquirol.

Una opcion liberal consiste en aceptar el estilo de vida de cada
pueblo, siempre que alli se respeten los derechos humanos. Es la acti-
tud asumida por Rawls en El derecho de gentes, condiciones que, se-
gun el autor, debe reunir toda organizacion politica del presente para
ser incluida en la comunidad de naciones. Esta obra es un conjunto de
conceptos politicos, principios de derecho, justicia y bien comn, si-
milares, aunque mas generales, a las ideas presentadas en Una teoria
de la justicia. Al autor le interesa aplicar los principios de la justicia,
propios de una entidad nacional, a la comunidad internacional. Para
hacerlo, analiza los “limites de la tolerancia”. El debate que abrio este
pensador justifica su inclusion en el tema que nos ocupa. No toma
como referencia conceptual la justicia distributiva, propia del interior de
un Estado soberano formado por ciudadanos, sino que parte de los
minimos exigibles a los pueblos para garantizar que sus miembros ten-
gan la condicion de personas, propia del pensamiento de los derechos
humanos.

Se excluyen de la “justa sociedad de los pueblos” a los Estados
que violen los derechos humanos; el respeto por estos derechos, para
Rawls, fija el limite a la soberania, porque ellos son aplicables a todas
las naciones después de la Segunda Guerra Mundial.

Para él:

1. Son condicion necesaria de la legitimidad del régimen y de la
decencia de su orden juridico.

2. Cuando operan en debida forma, resultan suficientes para ex-
cluir la justificada intervencion de otros pueblos mediante san-
ciones econdmicas o0, en casos graves, la fuerza militar.

3. Fijan un limite al pluralismo entre los pueblos.”

Para este autor, los derechos humanos son diferentes de los dere-
chos constitucionales y de los derechos de la ciudadania democratica,
en el vocabulario de Judith Shklar, porque establecen un paradigma
necesario, pero no suficiente, de decencia. Llama “derechos humanos

0 Cfy. John Rawls, El derecho de gentes, Barcelona, Paidés, 2001, p. 94.
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propiamente dichos” a los ilustrados en el articulo 30. de la Declara-
ci6n Universal: “Todo individuo tiene derecho a la vida, a la libertad
y a la seguridad de su persona” y en el articulo 5: “Nadie sera someti-
do a torturas ni a penas o tratos crueles, inhumanos o degradantes”.
Una segunda clase de derechos son los incluidos en las convenciones
contra el genocidio (1948) y contra el apartheid (1973). En Rawls
hay derechos que es mas correcto llamarlos aspiraciones liberales,
como el articulo 1o. de la Declaracion Universal.

Los derechos humanos respetados en regimenes liberales y jerar-
quicos decentes son universales, pues son inherentes al derecho de
gentes y tienen un efecto politico y moral aunque no se cumplan en
cada lugar. Son obligatorios también en los Estados criminales o
proscritos, su inobservancia puede provenir de dos situaciones dife-
rentes. Existen regimenes que desconocen estos principios porque no los
consideran validos; por ejemplo, el sistema nazi o aquéllos impues-
tos con el terror, como Espafia, Francia y la dinastia de los Habsburgo,
los cuales intentaron someter a Europa, o cualquier régimen que diga
expandirse para difundir la verdadera religion y cultura. Existe tam-
bién otra causa de inobservancia: hay pueblos cuyas circunstancias
historicas, sociales y econdmicas dificultan o imposibilitan la organi-
zacion de un régimen liberal o jerarquico bien ordenado. Se trata de
sociedades que carecen de tradiciones, capital humano, tecnologia y
recursos materiales para ser sociedades bien ordenadas. Este segundo
caso es el que nos interesa en el tema. Rawls propone que estas socie-
dades sean apoyadas para suplir sus condiciones. Aqui no vale el prin-
cipio de la diferencia, dice:

Si bien considero que el principio de diferencia es razonable para la jus-
ticia doméstica en una sociedad democratica, no resulta factible para tra-
tar el problema general de las condiciones desfavorables entre las socie-
dades [...] Pues la concepcion ideal de la sociedad de los pueblos que
sostienen las sociedades bien ordenadas dispone que en su momento to-
das las sociedades deben alcanzar, o ser ayudadas para alcanzar, las con-
diciones de posibilidad de una sociedad bien ordenada. Ello implica el
reconocimiento y la garantia universal de los derechos humanos y la sa-
tisfaccion de las necesidades humanas basicas.”’

61 J. Rawls, “El derecho de gentes”, Isegoria, Madrid, mayo de 1997, pp. 31-32.
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Es oportuno citar las palabras del mismo autor respecto a su teoria,
porque muestran una vision amplia donde la diversidad esta presente:
“De antemano, no estoy seguro de que este enfoque sobre el derecho
de gentes sea adecuado, ni que otras aproximaciones sean incorrectas:
tanto mejor si hay otros caminos para llegar a la misma meta”.”

Dussel ve claramente las posibilidades y limites del pensamiento

tratado anteriormente:

Este tipo de multiculturalismo altruista queda claramente formulado en
el over-lapping consensus de un John Rawls que exige la aceptacion de
ciertos principios procedimentales (que son inadvertidamente profunda-
mente culturales, occidentales) que deben ser aceptados por todos los
miembros de una comunidad politica y al mismo tiempo permiten la di-
versidad valorativa cultural (o religiosa). Politicamente esto supondria
aceptar un Estado liberal multicultural en los que establecen el dialogo,
sin advertir que la misma estructura de ese Estado multicultural es la ex-
presion de la cultura occidental tal como se institucionaliza en el presen-
te y restringe la posibilidad de supervivencia de todas las demas cultu-

63
ras.

Garzon Valdés retoma el problema ético de la diversidad cultural.
Con gran oportunidad sefiala algunas confusiones que es necesario
aclarar. En primer lugar, la tolerancia no exige aceptar toda manifes-
tacion cultural, pues hay conductas éticamente prohibidas aunque
sean tradicionales. También hay confusion entre diversidad cultural
y enriquecimiento moral, porque existen practicas que limitan la vida
al atentar contra la persona —como la ablacién femenina—, por lo cual
concluye que no toda manifestacion diferente es deseable. Pero la con-
dena a una forma de vida no puede hacerse tomando como medida los
criterios de la cultura de quien censura.*”

Pensamiento similar tiene Esquirol, quien coincide parcialmente
con Baumann,” pero difiere de este autor al trabajar la identidad con

62 J. Rawls, El derecho de gentes, p. 20.

% Enrique Dussel, “Transmodernidad e interculturalidad. (Interpretacién desde la Fi-
losofia de la Liberacion)”, en Araceli Mondragon y Francisco Monroy (coords.), Intercul-
turalidad.: historias, experiencias y utopias, México, Plaza y Valdés, 2010, p. 57.

% Cfi. Ernesto Garzon Valdés, Instituciones suicidas, México, Paidos, 2000.

5 Cfr. Gerd Baumann, EI enigma multicultural, Barcelona, Paidos, 2001.
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el concepto de “casa”; éste es el refugio, nunca se termina, exige
mantenimiento, remodelacion, adaptacion a las necesidades cam-
biantes, porque responde a nuevas exigencias. Asi ocurre con la iden-
tidad, es vivir en el mundo, no es un status, sino movimiento, aconte-
cimiento. El peculiar punto de vista de Esquirol se centra en pensar
que la identidad parte de lo concreto y ahondandola se llega a descu-
brir lo universal. Ese profundizar significa captar lo que hay detras,
encontrar el sentido profundo de los simbolos, conductas, palabras.
Se requiere conocer la universalidad tanto en las experiencias concre-
tas como en los discursos racionales. Asi concluye su perspectiva,
contraria a Montaigne: no hay que renunciar a la universalidad del
género humano, porque hay practicas injustificables en cualquier
contexto cultural.*

Para terminar el capitulo se proponen algunas ideas como reflexio-
nes finales.

Primero: Puede darse un paso mas un paso mas de lo que presenta
el preambulo de la Declaracion Universal sobre Diversidad Cultural
al asumir que esta diversidad cultural coincide con la diversidad de
formas de saber, todas legitimas y con la misma jerarquia. Ya no es
momento de separar las artes y ubicar por otro lado a las letras, mas
alla los valores y la axiologia, en otro sector las tradiciones y la antro-
pologia cultural y agregarle las creencias de los pueblos mediante los
estudios antropologicos o religiosos. Lo que se propone es el dificil
esfuerzo de buscar qué esta en el vacio que hay entre estas formas de
conocer y esto es lo que invita a hacer la actitud transdisciplinaria.

En esta metodologia no estan separados el sujeto y el objeto, quien
conoce tiene sus categorias culturales que impone a lo que desea co-
nocer. Por lo anterior es dificil el trabajo académico, porque las es-
tructuras racionales de la cultura eurocéntrica no coinciden con la
cosmovision de los pueblos originarios, pero dentro del mismo pensa-
miento europeo ha aparecido la transdisciplinariedad, y aqui son im-
portantes las artes, las religiones, los mitos y la Tierra como “patria
matricial” tal como la defienden los wixaritari.

Segundo: El tema “cultura profunda” merece una reflexion espe-
cial; su contenido especifico es inconsciente, falta tener presente esta
situacion con la mayor frecuencia posible, para que cada docente y

% Cfy. Josep Esquirol, Uno mismo y los otros, Barcelona, Herder, 2005, p. 154.
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cada investigador recuerden que una parte de sus ideas ha sido dada
por el lugar donde se educd, no son nociones “naturales” ni obvias.
Enun mundo con medios de comunicacion que permiten conocer los
sucesos del otro lado del planeta es deseable tener presente que cada
cultura tiene raices profundas diferentes. Quien vive la “Primavera
Arabe” tiene cimientos diferentes al reportero que cubre la noticia, dis-
tintos a su vez a los del lector del periddico o a los de la teleaudiencia.
Es deseable difundir en las aulas este pensamiento, con el objetivo de
hacer mas faciles las relaciones personales entre mujeres y hombres
proximos o distantes. Asi lo entiende Santos Rego cuando dice:

Bastantes propuestas de educacion intercultural han tratado la cuestion
de las minorias étnicas desde la comprension “intelectual” de las dife-
rencias culturales. Este esfuerzo se ha visto traducido en propuestas edu-
cativas encaminadas hacia el “conocimiento” de los elementos cultura-
les de cada tradicion (costumbres, valores, lengua, religion, etc.). La
accion educativa intercultural se ha limitado, por tanto, al reconocimien-
to de las diferencias, pero no de los diferentes culturales.”’

Tercero: El Estado tiene la obligacion de intervenir por una razén
de justicia, para igualar las condiciones de los grupos mayoritarios y
minoritarios, para proteger estilos de vida de minorias nacionales, ét-
nicas, religiosas o lingtiisticas. Como lo dice Ayala:

Es hasta hoy cuando comienza a cuestionarse seriamente la crisis del ra-
cionalismo politico que se convirtié en una crisis cultural y del humanis-
mo, pues no hubo respuesta a las inquietudes culturales de los pueblos
marginales, en tanto no tenian parametros de medicion con los pueblos
desarrollados, ni tampoco respondié a su pretension de resolver los pro-
blemas del Hombre, pues el concepto de igualdad politica de la sociedad
moderna fue un concepto no apto para la necesaria inclusion de las dife-
rencias en el terreno cultural y humano.®®

7 Miguel Anxo Santos Rego, “La educacion intercultural en una era global. ;Pode-
mos reconstruir una nueva ciudadania?”, en José Luis Alvarez Castillo y Miquel Angel
Essomba Gelabert (coords.), Dioses en las aulas. Educacion y didlogo interreligioso, Bar-
celona, Grao, 2012, p. 116.

68 Juan Carlos Ayala, Tres caras de la identidad. Criterios para una filosofia aplica-
da, México, Plaza y Valdés, 2010, pp. 42-43.
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Pero los Estados, la sociedad civil y los organismos internaciona-
les no pueden favorecer a las minorias en cuyo interior no existan las
igualdades basicas o derechos fundamentales.

El siglo XXT avanza hacia la integracion de modos de vida, la teo-
ria necesita una actitud similar, y desde la ética, la censura constante
a la explotacion de las personas. Los discursos estratégicos para justi-
ficar practicas politicas injustificables racionalmente deben ser pues-
tos en evidencia. Justicia en la diversidad, pero no cualquier modelo,
rechazo al uso de las mujeres y de los hombres para fines economicos
y politicos. Todavia se necesita mirar a los derechos humanos como
faro, como se ha indicado en el capitulo anterior, para no olvidar que
la humanidad quiere que sean realidad el derecho a la paz, y a una
vida personal integrada con las otras formas de vida y con la tierra.
Falta mucho por pensar y por hacer. Es prudente tener presente que
existen limites a las practicas culturales, no todo es aceptable, pero
para puntualizarlos no es posible escapar totalmente al espacio y al
tiempo propios de quien emite los juicios; los siglos venideros ten-
dran otros criterios.
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11X
DERECHOS DE LOS ANIMALES
Y DE LA NATURALEZA PARALELOS
A LOS DERECHOS HUMANOS

Hay coincidencia entre diversos tedricos respecto a que el nivel de
vida occidental, mayoritariamente seguido por los sistemas politicos
y econdmicos, necesita ser modificado para hacerlo mas justo en el
presente, y a su vez, en un futuro, permitir la continuidad de la vida en
la Tierra y con ella el mantenimiento de la humanidad. El principio de
responsabilidad de Hans Jonas ha subrayado este punto.'

Las contradicciones sociales, entre ellas la exagerada desigualdad,
la mortalidad injustificable como la provocada por la desnutricién y la
deshidratacion, entre otras situaciones, exigen pensar hacia donde se
quiere y puede ir. Las propuestas necesitan incluir la diversidad de
edades, géneros, grupos sociales, armonia entre las especies y respeto
por la Naturaleza, para promover la vida y asegurar su continuidad.
Es necesario que este esfuerzo sea realizado por diversos actores: per-
sonas individuales, sociedad civil, sectores gubernamentales, agentes
economicos, entre otros.

A lo largo de las tltimas décadas han hablado diversas voces con
el intento de mostrar lo que se necesita en el presente. Los aspectos
sobre los cuales surgen reflexiones son multiples; entre ellos figura
qué lugar ocupan los animales no humanos, la vida vegetal y la Tie-
rra. Tradicionalmente ha existido una ruptura conceptual entre hom-
bres y mujeres y el resto de la Naturaleza; se trata de una concepcion

! Cfi: Hans Jonas, El principio de responsabilidad: ensayo de una ética para la civili-
zacion tecnoldgica, Barcelona, Herder, 1995.
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tedrica que sustenta el mundo actual ya descrito. Junto a este pensa-
miento existe otro, en este capitulo se muestran las respuestas de Mar-
tha Nussbaum, Eugenio Raul Zaffaroni, James Lovelock, entre otros
pensadores, ante los desafios del presente.

Exclusion de los animales, actual inclusion en teorias de la
justicia

Cuando se habla de derechos es frecuente referirse a la especial
condicion del ser humano, superior al resto de las especies. Este an-
tropocentrismo surge como reaccion a un teocentrismo anterior, la
humanidad puede autorregularse, es capaz de poner limites por su
esencia racional y libre, no presente en otros seres vivos. Esta dicoto-
mia de lo vital ha tenido consecuencias en las teorias sobre los dere-
chos.

Dentro de una vision, donde la especie humana es la ctspide de la
evolucion, la Naturaleza no siempre actua como “madre”, con fre-
cuencia no fomenta la vida, también la destruye, ante este peligro la
accion humana encauso6 su impulso, maté gérmenes, modificé el le-
cho de los rios, gano terreno al mar, pero en el siglo XX se extralimito
porque modificé el equilibrio de la Tierra a tal punto que ha hecho pe-
ligrar la supervivencia no s6lo de algunas especies, sino de la vida
misma y su capacidad de generacion.

Nussbaum incluye los derechos de los animales entre los limites
de la teoria de John Rawls. Ella parte de una sentencia judicial del
Tribunal Superior de Kerala —India— en junio de 2000 donde se esta-
blece:

Aunque no sean homo sapiens [los animales] son también seres que tie-
nen derecho a una existencia digna y a un trato sin crueldad ni tortura.
[...] Por consiguiente, no solo es nuestro deber fundamental mostrar
compasion por nuestros amigos animales, sino reconocer y proteger sus
derechos. [...] Si los seres humanos tienen derechos fundamentales ;por
qué no los animales?’

2 Martha C. Nussbaum, Las fionteras de la justicia, Barcelona, Paidos, 2007, p. 322.
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Para enfocar el tema adecuadamente es necesario ubicar la concep-
cion cultural a la que se pertenece. El tribunal citado es hindu, en la In-
dia hay una relacion con el animal muy diferente a la practicada en
Occidente. En la cosmovision imperante en India no es extrafio pensar
en la trasmigracion del alma, ésta puede pasar después de la muerte de
la persona a habitar un cuerpo animal o puede producirse el proceso
opuesto: la evolucion del animal lo lleva a un cuerpo humano, en otra
vida. Para este pensamiento, cada ser sintiente tiene su proceso de
evolucion y la humanidad no tiene derecho a interrumpirlo. En Occi-
dente la idea de evolucion es basica para pensar el cuerpo, en otras vi-
siones también evolucionan las almas, vida tras vida; los animales son
un momento de esa evolucion, ser persona es otro, pero esto tiene tam-
bién otra direccion: un humano puede posteriormente ser animal.

El pensamiento judeo-cristiano rechaza la trasmigracion, incluso
la reencarnacion del alma humana fue condenada en el Concilio de
Constantinopla II, en el 553; después de siglo VI el cristianismo afir-
mo que el alma vive una sola vida. Este pensamiento se puede remitir
al estoicismo, para esta postura la dignidad radica en la capacidad de
usar la razon y realizar elecciones morales, los animales, por tanto,
quedan fuera.

En las tltimas décadas se ha condenado la actitud filosofica euro-
céntrica claramente antropocentrista, por oposicion a los saberes tra-
dicionales de los pueblos donde se tiene presente la unidad de la vida
y su interrelacion. Zaffaroni es un especialista en derecho penal, mi-
nistro de la Corte Suprema de Justicia de la Nacion de Argentina de
2003 hasta 2015, realiza un recorrido por la historia de la ignorancia
y parcial reconocimiento de los animales y la Naturaleza en el pensa-
miento filosofico y juridico, expresa:

El debate a este respecto puede remontarse a la Antigiiedad. Desde la tra-
dicion griega hasta el presente se cruzan dos posiciones: o bien los hu-
manos somos unos convidados mas a participar de la naturaleza o ésta se
cred para nuestro habitat y, por ende, disponemos del derecho sobre ella
(administradores, propietarios, con diferente intensidad de derechos).
Aristoteles y los estoicos estuvieron del lado de la naturaleza en espera
del humano y los epicureos del otro, en especial De rerum natura de Lu-
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crecio, muy citada por los poetas posteriores y siempre estudiada y, natu-
ralmente, denostado por Calvino.’

Merece especial atencion la bibliografia aportada por el autor res-
pecto a los juicios a animales —cerdos que habian matado a nifios, ex-
comunion a sanguijuelas y ratas, donde aparecen los requisitos for-
males del procedimiento. La mentalidad del siglo XVIII cambia esta
actitud; antes existié ambivalencia en el tema: algunos autores reco-
nocian al animal alguna dignidad y relacion estrecha con lo humano,
mientras desde el [luminismo los animales no fueron considerados
responsables.

La separacion entre alma y cuerpo, ademas de la censura a lo cor-
péreo y el elogio a lo espiritual, propios de la época medieval, aumen-
taron el desprecio por los animales, a tal punto que a un humano vio-
lador o asesino se lo califico de “animal”.

René Descartes ha tenido influencia basica en el pensamiento eu-
rocéntrico, dentro de su sistema los animales son maquinas, el hom-
bre es esencialmente diferente porque posee razon.*

La hipotesis del contrato social deja fuera a los animales. Imma-
nuel Kant no se refiere al tema dentro del contrato, lo trata en Leccio-
nes de ética. Alli plantea deberes para con los animales; concluye que
son medios para los fines del hombre, los deberes con los animales son
deberes indirectos con la humanidad. Si los individuos se comportan
con gentileza con un animal, se acostumbraran a esto y también se-
ran gentiles con las personas. Para Kant, la capacidad de raciocinio
moral es quien confiere estatus ético.

Jeremy Bentham y John Stuart Mill han reconocido al sufrimiento
animal como un mal. Ademas, mientras los contractualistas conside-
ran las obligaciones para con los que no contratan como derivadas,
quienes se fijan en los resultados —como los utilitaristas— consideran
como primarios los intereses de seres no lingiisticos.

3 Eugenio Raul Zaffaroni, La Pachamama y el humano, Buenos Aires, Colihué / Aso-
ciacion Madres de Plaza de Mayo, 2011, p. 2.

4 Cfr. Miguel Sanchez Vega, “Estudio comparado de la concepcién mecanica del ani-
mal y su fundamento, en Gémez Pereira y Renato Descartes”, disponible en <http://www.
filosofia.org/cla/per/1954vega5.htm>.
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Para Bentham, hay supremacia del valor del placer frente a la mal-
dad del dolor. Su utilitarismo evita el dolor de seres sensibles y reco-
noce a los animales como aquellos que sienten y sufren.

En la misma época, comienzos del siglo XIX, y con postura afin,
esta el aporte de Schopenhauer. Su vocabulario coincide con la distin-
cion kantiana entre los fendémenos y el notimeno, pero con un sentido
diferente al dado por Kant. Para este ltimo, el fenémeno es lo cono-
cido por el hombre y el noiimeno es el limite intrinseco de ese conoci-
miento. En Arthur Schopenhauer el fendmeno es experiencia, ilusion,
suefio y el noumeno es la realidad que se oculta detras de aquella ilu-
sion, se acerca al pensamiento hindu que habla del “velo de maya”.
La posibilidad de acceso al notimeno es la voluntad infinita, una, indi-
visible e independiente de toda individualidad, no la voluntad indivi-
dual y consciente. Lo dice asi:

La voluntad. Esta no se cansa, no se altera, no aprende, no se perfecciona
por el gjercicio, es en la nifiez lo que en la ancianidad, siempre una y la
misma ¢ invariable su caracter en cada uno. Es asi como lo esencial tam-
bién lo constante, existiendo, por tanto, lo mismo en los animales que en
nosotros, pues no depende, como el intelecto, de la perfeccion de la or-
ganizacion, sino que es, en esencia, la misma en todos los animales, lo
conocido intimamente por nosotros. Por esto es por lo que tiene el ani-
mal los afectos todos del hombre: placer, tristeza, temor, colera, amor,
odio, celos, envidia, etc., dependiendo la diferencia que entre los anima-
les y el hombre media no més que en el grado de perfeccion del intelec-
to, y como esto nos llevaria muy lejos, remito al lector al capitulo 19 del
segundo tomo de EI mundo como voluntad y representacion.”

Es sorprendente que diga esto, en aquella época.

Los filosofos evolucionistas tienen algo que expresar sobre el
tema. Herbert Spencer concibi6 la justicia subhumana.® Entiende
que cada conducta tiene una forma mas elevada que procura una vida
mas larga y completa; cada especie animal posee una conducta propia
con reglas de bondad relativa, similares a las que obran sobre la espe-
cie humana. Para €I, los actos altruistas o egoistas de los animales son

5 Arthur Schopenhauer, Sobre la voluntad en la naturaleza, Madrid, Alianza, 2012, p. 84.
¢ Cfi- Herbert Spencer, La justicia, Madrid, La Espafia Moderna, s. a., p. 16.
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acciones buenas o malas. Es obvio el antropomorfismo. Para este au-
tor la evolucion continta dentro de la especie humana y de ahi la idea
de hombres “medio-animales” y otras “razas” tuteladas por seres su-
periores. Dentro de la propia raza los delincuentes (medio animales)
debian ser eliminados por la seleccion natural o por el sistema penal.
El animal es inferior, merece piedad y no tiene derechos. Un evolu-
cionista que se opone a Spencer es Henri Bergson, del que se hablara
en el siguiente apartado.

El modelo del contrato social, como es obvio, deja fuera a los ani-
males, reclamo reciente de Nussbaum.

Desde el punto de vista juridico los animales no son protegidos,
solo aparecen tangencialmente, en la accion de instituciones como
The Royal Society for the Prevention of Cruelty to Animal (1824), la
cual logra procesar a 63 infractores. Zaffaroni sefala que los miem-
bros de estos tipos de instituciones también luchan por abolir la escla-
vitud y la explotacion laboral de nifios, los caracteriza el sentimiento
de compasion.

El pensamiento europeo continental mayoritariamente considera a
los animales con fundamento en la actitud kantiana, donde lo que in-
teresa es la conducta humana, objeto de la ética; la crueldad hacia los
animales es censurable, por lo que afecta la ética humana.

Rawls delimita su teoria a la situacion de la sociedad bien ordena-
da, los animales no interesan, sélo se refiere al tema indirectamente,
presenta obligaciones con los animales de compasion y de humani-
dad, expresa:

No hay duda de que la crueldad con los animales esta mal [...] La capa-
cidad que los animales tienen de experimentar tanto sensaciones de pla-
cer y de dolor como modos de vida diversos, impone, sin lugar a dudas,
unos deberes de compasion y de humanidad en su caso. No trataré de ex-
plicar las ideas asi planteadas. Se encuentran fuera del alcance de una
teoria de la justicia y no parece posible que la doctrina del contrato pue-
da ser extendida de tal modo que las incluya de forma natural.’

Bajo el titulo “Bases de la igualdad” Rawls argumenta que los ani-
males no tienen las propiedades de los hombres “en virtud de que és-

7 John Rawls, Teoria de la justicia, México, FCE, 1997, p. 512.
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tos han de ser tratados conforme a los principios de la justicia. Nues-
tra conducta con los animales no est4 regulada por estos principios, o,
al menos, eso es lo que generalmente se cree”.”

Rawls sigue a Kant, por tanto, es coherente que exija capacidades
reflexivas morales para incluir a alguien en el contrato.

Cada derecho ha tenido una evolucion historica, asi la libertad por
siglos fue tedricamente compatible con la defensa de la esclavitud; de
la misma forma el derecho a ser electo en procesos democraticos era
negado a las mujeres, mientras se consideraba valido este plantea-
miento. De manera similar, el derecho a la vida de animales hoy es
objeto de investigacion, porque se cree que la postura usual, donde las
personas pueden usar sus habilidades técnicas para crear jaulas y di-
vertirse, no ya con el circo romano, pero si con pruebas acrobaticas,
es injustificable. Es el tema actual, por tanto, las ideas que se expresen
son provisionales, les faltara la decantacion que produce la historia,
pero ya otros pensadores presentaron modelos diferentes.

Nussbaum plantea otra teoria donde los animales tienen derechos.
Después de un extenso analisis concluye que el problema esta en ba-
sar la convivencia justa en un contrato hipotético: “El tipo de inteli-
gencia que los animales poseen no es el que necesitamos postular
para hacer concebible un proceso contractual”.’

Para ella es complejo establecer por qué los animales deben ser in-
cluidos en una teoria de la justicia —proposito de su reflexion. Aclara
que “injusto” significa que alguien es tratado de manera tal que no
merece ese tratamiento. El punto esencial al que arriba es pensar que
los animales tienen un bien que realizan a través de su vida, y que tie-
nen derecho a realizar ese bien. No s6lo se trata de la relacion del ani-
mal con las personas, también es basica la vida animal por ella misma,
en palabras de la autora: “El territorio de la justicia es territorio de de-
rechos basicos. Cuando digo que el maltrato a los animales es injusto,
quiero decir que no sélo esta mal de nuestra parte que los tratemos asi,
sino que ellos tienen un derecho de indole moral a no ser tratados de

ese modo. Es injusto para ellos”."

8 Ibid., p. 455.
° M. C. Nussbaum, Las fionteras de la justicia, Barcelona, Paidos, 2007, p. 330.
10 Ibid., p. 332.
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La diferencia con las teorias tratadas radica en que, para
Nussbaum, el animal es un fin en si mismo, su enfoque de las capaci-
dades permite esperar el “florecimiento” de todas las criaturas.

Es dificil decir qué significa “vida digna” entre los animales, pero
la resolucion del tribunal de Kerela estaba referida a la vida de los
animales del circo, y establecia su condena a las jaulas sucias, sin es-
pacio, donde los animales viven hambrientos, aterrorizados y apalea-
dos. Nussbaum deduce que en el caso de los animales “vida digna”
significa:

Disfrutar de oportunidades de nutricion y actividad fisica; vivir libres de
dolor, miseria y crueldad; disponer de libertad para actuar del modo ca-
racteristico de cada una de las especies (sin estar confinados ni, como en
el caso aqui mencionado, obligados a realizar acrobacias ridiculas y de-
gradantes); vivir sin miedo y gozar de oportunidades para entablar rela-
ciones gratificantes con otras criaturas de la misma especie (o de otras
distintas) y tener la opcion de disfrutar de la luz y el aire en tranquili-

dad."

La autora esta proponiendo que se amplie la teoria de la justicia y
sea “interespecie”. Considera que las concepciones de aumentar el
placer y disminuir el dolor, aplicadas a los animales, crean serias difi-
cultades, porque podria argumentarse que los espectadores del circo
viven un enorme placer frente al dolor del animal que hace la demos-
tracion, queda fuera la idea de lo “intolerable”. Ademas, no es posible
establecer las preferencias de los animales, aquellos que viven en
cautividad suelen no saber vivir en libertad en su medio natural, es
una “preferencia deformada”. Para la autora, su enfoque de las capa-
cidades es mas adecuado porque incluye una rica variedad de expe-
riencias vitales, puede extenderse del ambito de lo humano —objeto de
la teoria— a los animales no humanos. Extrapola su idea de capacida-
des humanas a “la tragedia que supone que una criatura viva dotada de
una capacidad innata o ‘basica’ para ciertas funciones valoradas como

importantes y buenas no tenga nunca la capacidad de realizarlas”."

I Ibid., p. 322.
12 Ibid., p. 342.
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Para lograr esta extension, la autora, en primer lugar, establece un
nuevo proposito para la cooperacion social: vivir dignamente en un mun-
do donde multiples especies tratan de florecer. De ahi se deriva que a
ningln animal se le truncaria la oportunidad de llevar una vida flore-
ciente de acuerdo con su especie. Se destaca que los animales son
considerados agentes y no seres para los que se siente compasion.

Desde una teoria de la justicia se enfoca el objeto de estudio. La
pregunta es: ;qué consecuencias tedricas, filosoficas, trae intentar
pensar la vida de los animales humanos con similar dignidad a la de
los animales no humanos? Se ha dicho “similar” sin establecer grados
de identidad o diferencia. Esta actitud es un adelanto del tema: una de
las conclusiones a la que se arribara es borrar listas precisas.

Zaffaroni realiza un extenso ensayo sobre el tema. Sigue al pensa-
miento de René Girard, por ello expresa:

Por nuestra parte, creemos que ni unas ni otras son totalmente racionales
[las penas de los animales y de los humanos] por la simple razén de que
el poder punitivo del Estado moderno no es mas que una forma de cana-
lizar la venganza que se racionaliza de muchas maneras, pero en el fondo
no hace mas que concentrarla contra un chivo expiatorio y de ese modo
impedir que se produzca una violencia difusa en la sociedad que, cuando
no se canaliza de ese modo, deriva contra un grupo al que convierte en
chivo expiatorio y acaba en una masacre, genocidio o crimen de masa."

Peculiar extrapolacion hace de la situacion medieval a las masa-
cres de perros realizadas por el gobierno argentino con el objetivo de
luchar contra la hidrofobia. A los canes se les daba cianuro, los mataban
en camaras de gas, no habia sancion contra las personas que dejaban los
perros en la via publica, no se vacunaba a esos animales, ni se les sal-
vaba la vida; para este penalista, todo esto es un ejemplo publico del
poder punitivo del Estado, antes contra los animales, hoy contra ne-
gros y latinos en Estados Unidos y migrantes en la Unidon Europea. Es
importante esta reflexion, con independencia de compartirla, porque
muestra las creencias de una cultura, lo que esta oculto para quien lo
vive, es el “mythos” de Raimon Panikkar o la “cultura profunda” de
Johan Galtung, de quienes se hablo en el capitulo anterior.

13 E. R. Zaffaroni, La Pachamama y el humano.
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El mismo autor presenta claramente su postura:

A nuestro juicio, el bien juridico en el delito de maltrato de animales no
es otro que el derecho del propio animal a no ser objeto de la crueldad
humana, para lo cual es menester reconocerle el caracter de sujeto de de-
rechos [...] El argumento de que no es admisible el reconocimiento de
derechos porque no puede exigirlos (ejercer las acciones, hacerse oir ju-
dicialmente) no se sostiene, porque son muchos los humanos que care-
cen de capacidad de lenguaje (oligofrénicos profundos, fetos) o que nun-
ca la tendran (descerebrados, dementes en los ultimos estadios) y, sin
embargo, a nadie se le ocurre negarles este caracter, so pena de caer en la
tesis genocida de las vidas sin valor vital de una de las ctspides del pen-
samiento penal, considerada por la mayoria como un pecado de anciani-
dad o algo parecido."

Dentro del tema es importante pensar en el tema Gaia trabajado
por Lovelock. De acuerdo con esta postura, la Tierra es un ente vi-
viente como un sistema que se autorregula.”” Para Lovelock, los seres
vivos no estan encima de la Tierra, sino que son parte de ella. Entien-
de que si se altera su equilibrio ésta prescindira de la especie humana
para permitir la vida de seres menos dafiinos. Esta concepcion tedrica
esta unida a una ética donde hay obligaciones para mantener la salud
de ese todo vivo. Los derechos no sélo los tienen los animales, tam-
bién los poseen los vegetales y los seres microscopicos, porque la
vida es un continuo que llega a lo inerte; parcialmente coincide con
Bergson. Esta ética no exige no matar animales para sobrevivir, si ex-
cluye la crueldad.

Llegado a este punto surge la discusion en torno a averiguar si la
Tierra es un sistema donde sobrevive el mas fuerte (asi interpreté Spen-
cer a Darwin) o si triunfa la cooperacion, donde la simbiosis es central.
El presente seria el resultado de una evolucion simbiodtica con micro-
cooperacion. En oposicion a esto, hay autores que enfatizan cdémo
depredadores microscopicos logran matar células y tejidos mayores.

14 Idem.

15 James Lovelock, 4 New Look at Life on Earth, 1979; J. Lovelock, La venganza de
la Tierra. Por qué la Tierra esta revelandose y como podemos todavia salvar a la humani-
dad, Barcelona, Planeta, 2007; J. Lovelock, Whats is Gaia?, Oxford University Press,
1988.
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Francisco Varela y Humberto Maturana conciben la Tierra como
un sistema autopoiético.' Un sistema es autopoiético porque tiene
una red de procesos y operaciones que pueden crear y eliminar ele-
mentos del mismo como respuesta a las perturbaciones del medio. El
sistema cambia, pero la red mantiene su identidad. Los seres vivos
son autopoiéticos mientras estan vivos.

Otro filosofo que hablo de la evolucion de la vida fue Bergson.

Seres vivos como conscientes en el evolucionismo vitalista de
Bergson

Para el autor francés todo empezd en cierto momento y en ciertos
puntos del espacio, alli se engendr6 una corriente de vida que ha atra-
vesado los cuerpos que ella misma ha organizado, ha pasado de gene-
racion en generacion intensificandose a medida que avanza; la vida
aparece como una fuerza que va de un germen a otro por intermedio
de un organismo desarrollado. Es la idea de un impulso original de
vida pasando por lo vivo en multiples direcciones, como una granada
que estalla en fragmentos a pesar de la resistencia de la materia bruta.

Expresa: “Quien dice espiritu, dice ante todo conciencia”.'” Para
Bergson, hay relacion entre movilidad y conciencia.'® Cuanto mayor
es el desarrollo del sistema nervioso, hay mayor cantidad de movi-
mientos a elegir y la conciencia es mas luminosa. Esto no significa
que movimiento y conciencia exijan como condicion necesaria la
existencia del sistema nervioso. Este canaliza en sentidos determina-
dos y da mas intensidad a una actividad “vaga”, que esté incluida en
la sustancia organizada.

El autor otorga conciencia a un animal sin cerebro, lo compara con
un ser que puede alimentarse aunque no tenga estomago.'” El cerebro

16 Cfi. Francisco Varela y Humberto Maturana, De mdquinas y seres vivos. Autopoie-
sis: la organizacion de lo vivo, Santiago de Chile, Universitaria, 1997.

17 Henri Bergson, La energia espiritual, en Obras escogidas, Madrid, Aguilar, 1963,
p. 840.

18 Cfi- H. Bergson, La evolucion creadora, en Obras escogidas, p. 587y ss.

19 El mismo argumento lo encontramos en H. Bergson, La energia espiritual, en
Obras escogidas, p. 842.
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no crea la funcidn, sino solamente la lleva al grado mas alto de inten-
sidad.

Todo organismo que se mueve libremente es consciente. La con-
ciencia es causa porque dirige la locomocion o es efecto, porque si
desaparece la actividad motora se atrofia.

El vegetal tiene la conciencia “adormecida”, es inconsciente. En-
cuentra dos especies de conciencia: una “nula”, la otra “anulada”;
ambas formas inconscientes. La piedra tiene conciencia nula; un so-
nambulo, anulada, porque un obstidculo puede hacerla reaparecer.
Existe toda la actividad virtual, posible en un ser vivo, alrededor de la
accion real. La zona de accidn virtual, proxima a la real, es iluminada
por la conciencia del ser vivo. Esta plantea la posibilidad de duda o
eleccion. La conciencia es intensa en los casos en los que hay varias
acciones virtuales igualmente posibles. Cuando la accién real es la
unica posibilidad la conciencia es nula. “Desde este punto de vista, se
definiria la conciencia del ser vivo como una diferencia aritmética en-
tre la actividad virtual y la actividad real. Mide la distancia entre la re-
presentacion y la accion”™.* Por ello la accion es el instrumento de la
conciencia.

La evolucion marcha hacia la reflexion. En el origen de la vida
esta la conciencia o supraconciencia. La compara con un cohete cu-
yas cenizas se convierten en materia, conciencia es también lo que
subsiste del cohete e ilumina las cenizas en organismos. Esta concien-
cia es “exigencia de creacion”, s6lo se manifiesta si es posible la no-
vedad, estd dormida si la vida es automatica. En los organismos sin
sistema nervioso la conciencia varia con las posibilidades de locomo-
cion, en los animales con sistema nervioso es proporcional a su com-
plicacion, hasta llegar al cerebro.

Para Bergson, hay “solidaridad” entre organismo y conciencia.
Esto no significa que la conciencia brote del cerebro sino que ambos
se corresponden, porque el cerebro establece la complejidad de la es-
tructura y la conciencia la posibilidad de eleccion.

Entre la conciencia animal inteligente y la humana existe una dife-
rencia “radical”, de naturaleza. El animal es esclavo de las conductas
de su especie, no escapa al automatismo. En la humanidad se rompe
la cadena y se obtiene la liberacion. Los signos que muestran la dife-

20 H. Bergson, La evolucién creadora, en Obras escogidas, p. 620.
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rencia de naturaleza entre el hombre y el animal son: superioridad de
su cerebro, lenguaje (le da a la conciencia un mecanismo inmaterial y
puede escapar a la materia), la vida social que retne y conserva es-
fuerzos. Esto es posible por el grado de evolucion del sistema nervio-
SO motor.

El sistema sensorio-motor esta formado por el sistema nervioso
cerebro-espinal, aparatos sensoriales y mtsculos locomotores. Berg-
son llega a afirmaciones graves “todo converge en ¢l, pudiéndose de-
cir sin metafora que el resto del organismo esté a su servicio”.” Este
sistema va evolucionando en las especies hacia dos direcciones con-
juntas: una adaptacion precisa los movimientos y una mayor posibili-
dad de elegir dichos movimientos.

El autor parte de una hipotesis: la vida tiene como funcion insertar
la indeterminacién en la materia, lo imprevisible, la libertad. Los ex-
tremos de las neuronas abren multiples vias, el sistema nervioso es un
“deposito de indeterminacion”. La libertad esta sustentada en movi-
mientos, crea habitos que le permiten mantenerse, es una actividad de
esfuerzo, el automatismo es mas factible, éste es el continuo peligro.

Evolucion es progreso del sistema sensorio-motor. La primera di-
vision de lo vivo son los reinos vegetal y animal, uno acumula energia,
el otro la gasta de una manera cada vez mas libre. La evolucion es con-
tingente, con obstaculos, detenciones y retrocesos. Dos cosas son ne-
cesarias: primero, acumular energia, segundo, que ésta se pueda cana-
lizar de manera variable e indeterminada, culminando en actos libres.
Este proceso necesario es la evolucion del sistema sensorio-motor.

La primera funcion de la conciencia esta en relacion con el tiem-
po: retener lo que ya no es, adelantar lo que todavia no es. Bergson
llama a la conciencia “puente” entre el pasado y el porvenir.

(Para qué existe este “puente” propio de todo ser vivo? Para per-
mitirle elegir, la conciencia debe retener del pasado los éxitos y fraca-
sos para en primer lugar sobrevivir en un futuro. Por ello la concien-
cia es inmanente a todo lo que vive y esta “adormecida” en los seres sin
movimiento espontaneo y “se exalta” cuando la vida tiene libertad.
Sucede lo mismo a la inversa, si nuestras acciones dejan de ser espon-
taneas y son automaticas, perdemos la conciencia. Asi ocurre cuando

21 Ibid., p. 600.
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ya tenemos implantado un habito, no somos conscientes de cada mo-
vimiento, “conciencia viene a ser sindnimo de eleccion”.”

Conciencia y materia se presentan como dos formas opuestas de
existencia, la primera es libertad, la segunda necesidad. Pero en el
bergsonismo no hay estas rupturas, la vida los retine, esa vida que es
libertad inserta en la necesidad. Si el determinismo de la materia fue-
ra rigido jamas hubiera existido materia viva. La materia tiene cierta
“elasticidad” y alli se filtra la conciencia, luego ésta se dilata. La vida
es un doble trabajo: la acumulacion gradual de energia y gasto repen-
tino de ella.

Los primeros seres vivos realizan ambas tareas. Luego se separan
los dos reinos. En el momento en que se elaboran hidratos de carbono
y grasas hay energia potencial que puede convertirse en movimiento.
Asi, desde la materia se rompe con la necesidad implicita en ella.

La evolucion no siempre ha avanzado, a veces se ha detenido o ha
retrocedido. En dos lineas ha tenido éxito: los artropodos y los verte-
brados, sus equivalentes son: el mas alto grado de instinto y la inteli-
gencia humana.

El impulso vital, la conciencia, ha atravesado la materia para que
ésta sea un instrumento de la libertad. La materia es mas poderosa en
ciertas lineas de la evolucion, por ejemplo, en el vegetal donde reina
el automatismo y la inconsciencia.

La vida es indeterminable, aparecen especies nuevas, por ello la
evolucion es contingente. Esta multiplicidad de posibilidades es el so-
porte para la existencia de la conciencia humana, ésta implica inven-
ciony libertad. En el animal la invencion es minima, y ademas, termi-
na siempre estando al servicio de automatismos.

De lo anterior no puede deducirse que toda la evolucion tenga por
finalidad llegar al hombre actual, las especies no son medios referidos
a la humanidad, la evolucidn tiene lineas divergentes, el hombre esta
en el extremo de una, pero hay otras lineas que siguen su camino. Sin
embargo, esa vida que sali6 de un centro vital en todo momento tuvo
obstaculos para realizase, solo en las personas el impulso paso libre-
mente. A pesar de ello, no llega al hombre todo lo que es la vida, en
otras lineas de evolucion estan caracteristicas vitales que aquel casi

2 Ibid., p. 846.
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no posee, como por ejemplo, la seguridad de la respuesta automatica
frente al estimulo.”

El movimiento original, aquel impulso libre, pretende producir un
ser vivo similar; del acto fracasado surgen vegetales y animales, a los
que Bergson llama “humus”, en el cual creceria ese ser que seria un
hombre u otro que se le pareciera. La conciencia fue avanzando lenta-
mente, en el camino perdio lo que no necesitaba para manifestar su li-
bertad, pero también perdio la intuicion, porque, para que ese ser se
mantuviera vivo tenia que ser, ante todo, inteligente. En Bergson el
camino de la inteligencia no es la ruta de la intuicion. La capacidad
intelectual permite manejar lo real como si fuera un conjunto de ins-
trumentos con los que auxiliarse, ese ser vivo nuevo puede conservar-
se porque logra dominar la materia, con base en la informacion que le
da la razon. Podria haber existido otro hombre, que fuera, simultanea-
mente, inteligente e intuitivo, pero no ha sido asi, recuérdese que el
proceso es contingente. Hubo muchas bifurcaciones, algunas han fra-
casado, una triunf6 y permitié el camino hacia los vertebrados y de
ahi a la humanidad.

El filésofo razona y concluye que la fuerza inmanente a la vida es
limitada y se consume en la medida que se manifiesta, por ello cada
organismo tiene basicamente instintos o inteligencia, y no se presen-
tan con la misma intensidad ambos, aunque instinto e inteligencia
nunca se separan completamente.

Para Bergson, las personas pueden conocer con inteligencia y con
intuicion. La primera evolucioné y lleg6 al presente, es capaz de pen-
sar la materia, logra conducir al cuerpo para que se inserte en el me-
dio y permanezca vivo, indica cual es la accion eficaz. Por eso Berg-
son entiende que la facultad de comprender es un anexo de la facultad
de actuar. La vida tiene cierta plasticidad que permite que cada ser
vivo se adapte al medio, esta plasticidad se manifiesta, con todas sus
posibilidades, en la conducta inteligente. La inteligencia humana tra-
baja a gusto si el material a pensar esta constituido por objetos inertes,
principalmente solidos. A partir de ellos edifica, para dominar, un
mundo conceptual en donde la geometria ocupa un lugar predomi-
nante, porque es la representacion abstracta de los solidos. La inteli-
gencia humana permite que el cuerpo se mantenga vivo porque mues-

2 Cfr. ibid., p. 735.
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tra donde esta el peligro y como evitarlo, ademas, sefiala donde estan
las posibilidades de seguridad y como acceder a ellas. Pero con esta
logica, que permite usar la materia para provecho personal, no se ac-
cede a la verdad filosofica, no se puede pensar lo vivo. A pesar de ello,
esta inteligencia no es completamente ciega ante la sabiduria, en su
trato con la realidad, con el objetivo de dominarla, no de conocerla,
“toca algo de lo absoluto”.

Al hablar de la inteligencia humana Bergson presenta un paralelis-
mo con el instinto, este ultimo permite llegar a la otra via de conoci-
miento, la intuicion. El instinto posee un conocimiento inmediato de
cosas, de la materia, de lo que es, conocimiento pleno de un objeto
determinado que permite utilizar objetos organizados. Por el contra-
rio, la inteligencia tiene un conocimiento de relaciones, de formas, de
posibilidades, conocimiento de multiples estructuras aplicables a
multitud de casos; con esta informacion permite fabricar objetos no
organizados, artificiales; va mas alla del objeto inmediato que le oftre-
ce la percepcion. Ferrer plantea de manera clara la oposicion:

También para Bergson la relacion instinto-inteligencia es de signo inver-
so. El primero acierta siempre en sus objetivos, de alcance limitado, que
significan otros tantos caminos por los que se va abriendo paso la vida.
En contrapartida, la segunda esta abierta al progreso, al encontrarse ante
una pluralidad de posibilidades por realizar, pero sin que siempre tenga
éxito en lo que se propone.24

Las teorias que emanan de la inteligencia son la aplicacion de su
método, que consiste en trabajar con la materia bruta. Pero en el berg-
sonismo, lo real no tiene cortes y menos aun el proceso de la evolu-
cion. Como el trabajo de la inteligencia es construir y reconstruir con
lo dado, no puede pensar en lo nuevo, en lo imprevisible, no puede en-
tender la vida. El camino de la inteligencia no conduce, pues, al cono-
cimiento de lo real. Queda la otra via, el instinto. Asi como la inteli-
gencia esta dirigida a la materia inerte y produce una ciencia que
describe la Naturaleza mediante las leyes fisicas, el instinto mira a la

24 Urbano Ferrer, “El élan vital como accion creadora y como conocimiento, en Berg-
son”, Estudios Filosoficos, vol. XXXVIII, nim. 108, Valladolid, mayo-agosto de 1989, p.
365.
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vida. El autor francés expresa: “Pero al interior mismo de la vida nos
conduciria la intuicién, quiero decir, el instinto ya desinteresado,
consciente de si mismo, capaz de reflexionar sobre su objeto y de am-
pliarlo indefinidamente” ”

El instinto humano es la intuicion. El hombre no es sélo inteligen-
cia, posee también intuicion. Gracias a ella puede sentir como la vida
no esta en ningin comportamiento, ni en “lo multiple” ni en “lo uno”,
ni en la “causalidad mecanica” ni en la “finalidad”. Es posible una co-
municacion simpatica entre una persona y el resto de lo viviente, una
dilatacion de la conciencia que introduce en la vida.

Ya tenemos las formas posibles de conocimiento humano, con sus
capacidades y limites. La inteligencia conoce para dominar la mate-
ria, la vision filosofica de lo vital le es inaccesible, pero la humanidad
puede conocer por intuicion, “‘simpatia por medio de la cual nos trans-
portamos al interior de un objeto para coincidir con lo que tiene de
{inico, y por consiguiente de inexpresable”.*

Si se regresa al comienzo de La evolucion creadora se observa
que la historia de la vida muestra una linea que asciende, a través de
los vertebrados, hasta el hombre. Todo surgié de un impulso similar al
movimiento de una ola que desciende en materia y asciende en vida.
Solo en un punto la corriente pudo pasar libremente, es el momento
en el que surgid el hombre. El camino recorrido muestra la familia-
ridad de todo lo viviente, existe un parentesco vital, hay una solidari-
dad intrinseca dado el origen comun. El rio de la vida corre por el
cuerpo de toda la humanidad, cada hombre es un arroyuelo que nace
de esa corriente. El autor dice: “La corriente pasa, por tanto, atrave-
sando las generaciones humanas, subdividiéndolas en individuos:
esta subdivision estaba dibujada vagamente, pero no se hubiese acu-
sado de no existir la materia”.”” El alma de cada persona existe como
parte del flujo vital, adquiere individualidad al estar con un cuerpo, el
hombre es conciencia acompafiada de materia, es cuerpo y alma.

Para Bergson, el error del dualismo usual consiste en pensar al
cuerpo como materia dentro del espacio y oponerle una conciencia
con sensaciones inextensivas. Con esta actitud no se puede explicar

25 H. Bergson, La evolucién creadora, en Obras escogidas, p. 650.
26 H. Bergson, Pensamiento y movimiento, en Obras escogidas, p. 1187.
27 H. Bergson, La evolucién creadora, en Obras escogidas, p. 738.
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como el cuerpo actua sobre el espiritu y viceversa. El objetivo del au-
tor es establecer una psicologia y una metafisica solidarias. Con este
enfoque la materia es considerada como “una sucesion de momentos
infinitamente rapidos que se deducen unos de otros y por ello se equi-
valen y el espiritu que ya es memoria en la percepcion [es concebido]
afirmandose cada vez mas como un prolongamiento del pasado en el
presente, un progreso, una evolucion verdadera”.”® Bergson no hablo
de derechos, enferm6 y muri6 cuando empezaba el debate internacio-
nal sobre este tema, pero presenta una evolucidn sin rupturas, donde
la conciencia es “nula” en el mineral, pero ha pasado por ahi, esta
“adormecida” en el vegetal y manifiesta en las personas, pero con una
usual pérdida de la intuicion, acompafiada de una inteligencia que
suele fracasar. Este parentesco de todo lo existente permite pensar
hoy en derechos de la Naturaleza.

Derechos de la Naturaleza

El tema se amplia al pensar no s6lo en los animales, sino también
en la Naturaleza; surgi6 el derecho ambiental y de ahi el derecho pe-
nal con tutela del medio ambiente o derecho penal de medio ambien-
te, el derecho ambiental internacional y dentro de los derechos huma-
nos el derecho a un medio ambiente sano.” Tres aclaraciones son
oportunas. En primer lugar, la expresion “derechos de la Naturaleza”
no es equivalente a “derecho a un medio ambiente sano”, éste es un
“derecho humano”, son hombres y mujeres quienes tienen derecho a
vivir dentro de un entorno digno, son derechos antropocéntricos; los
“derechos de la Naturaleza” son propios de un sistema vivo llamado
Gaia, Pacha Mama, Tierra u otra denominacion. Su representante son
los pueblos, las comunidades y tiene la proteccion del Estado. En se-
gundo término, los “derechos de la Naturaleza” no son derechos de
los pueblos indigenas, la Naturaleza es el sujeto de derechos y valen
tanto para el mundo rural como para el urbano.

28 H. Bergson, Materia y memoria, en Obras escogidas, p. 444.

29 Puntual enfoque de estos aspectos se encuentran en el articulo “El derecho a un me-
dio ambiente sano” de César Moyano Bonilla, publicado en el Boletin Mexicano de Dere-
cho Comparado de la UNAM, nim. 82, 2011, disponible en <www.juridicas.unam.mx/pu-
blica/rev/boletin/cont/82/art/art9.htm>.

112



Una tercera aclaracion es necesaria para ubicar la Naturaleza
como centro de los derechos, donde también esta incluida la humani-
dad, pero con la puntualizacion de que la Naturaleza vale por si mis-
ma, con independencia de la utilidad o uso que las personas le den.
Junto a esta idea es necesario apuntar que lo afirmado no significa que
no se pueda comer carne, pescado u hortalizas, la alimentacion es po-
sible siempre que queden funcionando los ecosistemas.

La propuesta plantea la existencia de los “derechos humanos” y
“derechos de la Naturaleza”, no subsumen unos dentro de los otros.
Con este criterio se han distinguido megaderechos (derechos huma-
nos y derechos de la Naturaleza) y metaderechos (agua, soberania ali-
mentaria, biodiversidad, soberania energética).

Es necesario hablar de los derechos de la Naturaleza porque la ma-
yoria de las sociedades la ven como fuente de recursos al servicio del
poder econdmico. Asi lo relata Vandana Shiva:

Las patentes sobre la vida y la retorica de la “sociedad de la propiedad”
en la que todo —el agua, la biodiversidad, las células, los genes, los ani-
males, las plantas— es susceptible de convertirse en una posesion expre-
san una cosmovision en la que las formas de vida carecen de valor intrin-
seco, de integridad y de reconocimiento como sujetos. Es una vision de
la vida en la que los derechos de los agricultores a sembrar, de los pa-
cientes a disponer de medicinas asequibles y de los productores a gozar
de su cuota justa de los recursos de la naturaleza pueden ser vulnerados
gratuitamente.”’

El problema radica en la privatizacion de la mayoria de los bienes:
el conocimiento, el arte, el agua, la salud y la educacion. Las dificul-
tades se multiplican cuando los bienes a custodiar son susceptibles de
inversiones en busca solamente de beneficios econdmicos. Un caso
mas en el cual se producen abusos es el vivido en 2014 en Las Cruces,
comunidad de Nayarit, en México. Alli se intenta construir una planta
hidroeléctrica en el bosque de manglar mas importante del pais, afec-
tando 113 mil hectareas de Reserva de la Bidsfera de Nayarit y 45 mil
héctareas de conservacion de 120 mil aves residentes y migratorios;

3% Vandana Shiva, Manifiesto para una democracia de la Tierra, Barcelona, Paidés,
2006, p. 11.
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ademas, 14 sitios sagrados quedarian expulsados. El proyecto ha sido
calificado de ecocidio y de etnocidio.

Al hablar de las dificultades actuales es oportuno tener en cuenta
al armamentismo, junto con su coste econémico y ecoldgico. Propie-
dad privada de armas, cada dia mas sofisticadas.”

El libre mercado ha permitido el crecimiento de las empresas tras-
nacionales y ha cercado los recursos comunales. Las politicas estable-
cidas por los organismos como el Banco Mundial y el Fondo Moneta-
rio Internacional no han sido creadas con la participacion de los
involucrados, han prescindido de las economias vivas con culturas di-
versas. La idea central que se desea destacar es que no todo es suscep-
tible de propiedad, en esto esta de acuerdo Amartya Sen. El econo-
mista hindu sefiala como no todo esta dentro del mercado. El sistema
que permite la concrecion de los derechos econdmicos, sociales y cul-
turales no opera como propiedad privada:

Todos los paises ricos del mundo —los europeos, asi como Estados Uni-
dos, Canada, Japon, Singapur, Corea del Sur, Australia y otros— han de-
pendido en parte, desde hace ya bastante tiempo, de transacciones y
otros pagos que tienen lugar, en buena medida, fuera de los mercados.
Entre ellos estan los subsidios de desempleo, las pensiones publicas, di-
versos rasgos de la seguridad social y las provisiones de educacion, sa-
lud y otros servicios distribuidos por medio de disposiciones ajenas al
mercado. Los derechos econdmicos relacionados con estos servicios no
se basan en la propiedad privada o los derechos de posesion.”

Un nuevo enfoque aparece con los recientemente reconocidos
“derechos de la Naturaleza”. La Asamblea General de la ONU, en
2009, estableciod el 22 de abril como el “Dia Internacional de la Madre
Tierra”. En el documento que da origen a la festividad se reconoce

31 Cfi: Carolina Gomez Mena, “Con Las Cruces se cometera no sélo ecocidio, tam-
bién etnocidio, advierten”, La Jornada, miércoles 26 de marzo de 2014, p. 36, disponible
en <http://www.jornada.unam.mx/2014/03/26/sociedad/036n2soc>.

32 Cfy. Petra Kelly, Por un futuro alternativo, Barcelona, Paidés, 1997, p. 63.

33 Amartya Sen, “El capitalismo mas alla de la crisis”, Letras Libres, afio XI, niim.
125, México, mayo de 2009, p. 15.
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que la expresion “Madre Tierra” indica la interdependencia entre los
seres humanos, las demads especies vivas y el planeta.™

Moheno describe un dia cualquiera vivido por indigenas, acorde
con este concepto de Madre Tierra.

Al despertar muy por la mafana en ese miércoles de marzo del afio pasa-
do [don Joel] se dio cuenta que el dia estaria calientito, muy apropiado
para sembrar. Al vestirse fue recordando a su padre y al padre de su pa-
dre. Ellos habian sembrado el maiz en la misma parcela todos los afios.
Sabia que su hijo ya estaria preparando la yunta y que su nieto vaciaba el
fertilizante en las cubetas [...] De esa intensidad, de la energia incandes-
cente que irradian esos hombres y mujeres del mundo rural en el teatro
de la naturaleza michoacana; de este universo tan cerca de Lorca como de
Faulkner, de Berger como de Rulfo, es la trama de los tiempos, ritmados
por el pulso de cosecha y siembra, de fiesta y desafio.”

En esta vision las especies vivientes y la Naturaleza no son consi-
deradas “recursos” ni se puede tener sobre ellas derecho de propie-
dad. La Carta de la Transdisciplinariedad coincide con este pensa-
miento, en su articulo 8o. establece:

La dignidad del ser humano es también de orden c6smico y planetario.
La operacion del ser humano sobre la Tierra es una de las etapas de la
historia del universo. El reconocimiento de la Tierra como patria es uno
de los imperativos de la transdisciplinariedad. Todo ser humano tiene de-
recho a una nacionalidad, pero, a titulo de habitante de la Tierra, €l es al
mismo tiempo un ser transnacional. El reconocimiento por el derecho in-
ternacional de la doble pertenencia —a una nacion y a la Tierra— constitu-
ye uno de los objetivos de la investigacion transdisciplinaria.*®

3 Cfir ONU-Asamblea General, Dia Internacional de la Madre Tierra, disponible en
<http://www.un.org/es/comun/docs/?symbol=A/RES/63 /278>.

35 César Moheno “Los beneficios del suefio”, en La Jornada, México, 10 de febrero
de 2014, disponible en <http://www.jornada.unam.mx/2014/02/10/opinion/allalcul>.

36 Edgar Morin, Basarab Nicolescu et al., Carta de la Transdisciplinariedad. Con-
vento de Arrabida, noviembre de 1994, disponible en <http://www.filosofia.org/cod/
¢1994tra.htm>.
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También la “Ecologia Profunda” considera que el ser humano esta
integrado al medio y todo lo natural tiene derecho a existir con inde-
pendencia de la utilidad que proporcione. Asi, Arne Naess reivindica
todas las manifestaciones de la vida sin jerarquias o grados, postura
antiantropocéntrica, con interconexion entre los entes naturales; de-
fiende el “derecho de la Tierra” mas alla de la continuidad de la vida
humana.”’

Naess sustituye la idea de “hombre en un entorno” por el recono-
cimiento de un campo “total” o “relacional”, porque la primera expre-
sion indica un centro ocupado por el hombre. Para este autor, hay una
serie de relaciones e interconexiones que colaboran en la construc-
cion de cada individuo. Por ello establece el criterio de un “igualita-
rismo bioesférico” por el cual toda vida tiene derecho a progresar y
desarrollar sus posibilidades; los rios, las montafas, los bosques, los
animales y la humanidad estan incluidos bajo los principios de poten-
cialidad y autorrealizacion. Esto significa respeto al crecimiento na-
tural de las plantas y mantener el curso de los rios. La Ecologia Pro-
funda reconoce las diferentes complejidades que existen entre los
seres vivos, pero no usa este criterio para resolver dilemas éticos. En
esta postura todos los seres tienen el mismo valor, se emplea el prin-
cipio de cercania; los humanos privilegian a los congéneres por la
cercania que tienen entre si, esto no conduce a la inaccion, sino a una
actitud de respeto y no explotacion de lo vivo. Los principios de di-
versidad y simbiosis indican que las diferencias y asociaciones que
facilitan la vida permiten que sobrevivan individuos y especies. Man-
tenerse vivo no significa matar obligadamente, sino coexistir y coope-
rar. En esta vision la Vida es un Todo, donde lo vegetal y lo animal se
sostienen por lo inorganico; la Vida es un proceso integrado y en evo-
lucion, lo mineral esta en relacion intrinseca con lo organico.

La Ecologia Profunda presenta variantes; para algunos de sus
miembros la mayor importancia la poseen los individuos, para otros
las especies o los ecosistemas, o la Tierra en su conjunto. Comparten la
idea de que no solo los sintientes tienen atributos morales, también

37 Cfi- Belén Castellanos, “Heidegger y la ecologia profunda”, Nomadas. Revista Cri-
tica de Ciencias Sociales y Juridicas, nim. 30, Universidad Complutense de Madrid,
2011, disponible en <http://pendientedemigracion.ucm.es/info/nomadas/30/belencastella-
nos.pdf>.
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son participes de esta cualidad un rio o un arbol. Es una postura bio-
céntrica o ecocéntrica, opuesta al antropocentrismo.

Peter Singer no esta de acuerdo con esto, aunque quita el caracter
sagrado de la vida humana, protege a los seres capaces de sentir.” E1
conflicto surge cuando se pueden cuidar dos vidas sintientes y hay
que optar por una de ellas. La solucion la da estableciendo jerarquias,
tomando como punto de referencia los grados de conciencia; esto no
significa que un individuo de la especie humana tenga obligadamente
mas autoconciencia que otro no humano, por ejemplo, un primate adul-
to tiene mas autoconciencia que un bebé con discapacidad. Por estos
criterios éticos ha sido calificado de antropocentrista débil, porque la
autoconciencia es una cualidad tipicamente humana.” Como puede
observarse, defender a los animales no significa eliminar privilegios
que estan presentes basicamente en las personas. La situacion esta
cambiando, esbozo de esto son las ultimas constituciones de Bolivia
y de Ecuador, de las que se hablara mas adelante.

Todavia estas ideas no son suficientemente escuchadas:

[En la sociedad occidental] no se considera a la Naturaleza como un
todo, sino que se reconocen sus elementos en tanto tienen una utilidad
inmediata, como la madera, los bananos o los minerales del subsuelo.
Alli estan los recursos naturales para ser explotados, comprados y vendi-
dos. Hace no mucho tiempo primaba una vision similar con relacion a
los esclavos.*

Bienes susceptibles de propiedad privada, confianza en que el
mercado se corrige solo, por tanto, falta de supervision y de control,
para, una vez que el mercado condujo al desastre, requerir la intervencion
del Estado, que el gobierno asuma el problema y encuentre solucio-
nes: paradoja inteligente.

Considerar la Tierra como “suelo”, realizar su analisis quimico en
busca de nitrogeno, fosforo y potasio, comprarla cuando tiene bajo

38 Cfy. Peter Singer, Liberacién animal, Madrid, Trotta, 1999.

39 Cfi. Alfonso Henriquez, “Peter Singer y la Ecologia Profunda”, Némadas. Revista
Critica de Ciencias Sociales y Juridicas, nam. 32, Universidad Complutense de Madrid,
2011.

40 Alberto Acosta, Derechos de la Naturaleza. El futuro es ahora, Quito, Abya- Yala,
2009, p. 19.
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precio, venderla en el momento de mas nivel econdmico, no ha sido
un enfoque de los pueblos originarios.

La Comision Nacional de Derechos Humanos (CNDH) describe
otro sentido de la Tierra:

87. Asi, Wirikuta es un territorio que s6lo puede ser entendido en un con-
texto global e integral. La importancia de su topografia, flora y fauna (en
su mayoria especies protegidas por la NOM-059-SEMARNAT-2010) debe
ser visualizado en el marco del mito que le otorga el caracter de sagrado.
Es un espacio donde el pueblo indigena pide y agradece la vida, donde se
presentan los nifios a los dioses, sus parientes; donde se trae agua sagra-
da del mar de Aramara, lugar donde se inicia la creacion, para proteger y
mantener con vida a los animales domésticos; es el lugar donde se solici-
tan favores, se dan gracias por las buenas cosechas y por la salud de las
familias, la comunidad y la humanidad (se pide por el bienestar de todas
las personas del mundo, de la propia naturaleza, plantas y animales).
Ademas, de los manantiales se recoge el agua sagrada para llevarse a
casa y usarse en ceremonias y curaciones.

88. En suma, Wirikuta no debe entenderse solamente como puntos
geograficos, sino como una expresion de la cosmovision del pueblo
wixarika y de sus costumbres y tradiciones. La peregrinacion hacia sus
sitios sagrados y las ofrendas que se depositan en los mismos son parte
fundamental del ritual que permite la renovacion de la vida y que forma
parte de su derecho a la cultura y al territorio tradicional.”!

Existen diversas formas de conocer, vivir, concebir el tiempo, el
espacio, la realidad y el futuro. En la cosmovision andina el tiempo
transcurre en forma de espiral, con ciclos entrelazados que se envuel-
ven unos con otros; toda accion regresa al principio que la provoco,
aunque no de manera idéntica, en el pasado se encuentran las huellas
del futuro.”

Meéxico se caracteriza por la diversidad cultural donde hay distin-
tas ideas y vivencias sobre la relacion sociedad-naturaleza, vida tradi-

4l México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacién No.
56/2012”.

4 Cfi- Begoiia Pulido Herréez y Carlos Huaméan (coords.), Mito, utopia y memoria en
las literaturas bolivianas, México, UNAM, 2013, p. 78.
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cional, identidad, representaciones y practicas referidas a la Tierra y
al agua, sentido del maiz, lugar de los ritos, practicas culturales, fies-
tas, santos y dioses, entre otras. Por ello la CNDH ha dicho:

89. Por varias de esas razones, como se adelanto, el gobierno del estado
de San Luis Potosi declaré una parte de Wirikuta como Area de Reserva
Estatal el 27 de octubre de 2000 y como Sitio Sagrado Natural el 9 de ju-
nio de 2001, y el gobierno federal como reserva minera desde el 16 de
agosto de 2012. Se dice “una parte”, porque la delimitacion territorial
que se realizé no coincide exactamente con la percepcion historica que
el pueblo indigena hace de su territorio sagrado; es decir, el area protegi-
da estatal y la reserva minera excluyen de su ambito de proteccion juri-
dica territorios que los indigenas conciben como parte integral de su ruta
sagrada y de Wirikuta.

90. Aunado a lo anterior, esta Comision Nacional destaca un pronun-
ciamiento del propio pueblo wixarika, emitido por sus autoridades tradi-
cionales el 23 de septiembre de 2010, que pone de manifiesto que la ce-
remonia en Wirikuta, que incluye rezo, canto, danza, entre otras
acciones, tiene como objetivo que toda la vida se mantenga para todos
los seres vivientes de este planeta, para que su cultura se conserve y no
desaparezca y para que se renueven las claves del conocimiento y las ve-
las de la vida que dan sentido a su identidad.”

En los lugares sagrados curan los chamanes, quienes siguen otras
leyes sobre la Naturaleza, no hablan de “fuerza de gravedad”, sino del
llamado de la Tierra, fuente de energia para toda forma de vida. Los
occidentales no entienden su regalo; el arbol si, sigue hundiendo sus
raices hacia abajo, de acuerdo con la atraccion de la Madre, asi puede
extender sus ramas y hojas con direccion a la luz, al aire y las alturas.

La imagen del arbol es modelo para la sabiduria ancestral, su
madera conduce la energia procedente del Universo, la que llega
desde arriba y recibe directamente la que proviene de la Tierra. El
tambor, hecho de madera y cuero extendido, se convierte en corcel,
permite el viaje de la conciencia. Maracas y otros instrumentos rit-
micos son usados también como conductores de energia. El chaman

4 México, Comision Nacional de Derechos Humanos, “Recomendacion No.
56/2012”.
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cabalga en otros mundos y regresa, porque esta arraigado a la Tierra
como el arbol.

Las primeras palabras de la Constitucion de Bolivia expresan esta
cosmovision:

En tiempos inmemoriales se erigieron montafias, se desplazaron rios, se
formaron lagos. Nuestra amazonia, nuestro chaco, nuestro altiplano y
nuestros llanos y valles se cubrieron de verdores y flores. Poblamos esta
sagrada Madre Tierra con rostros diferentes, y comprendimos desde en-
tonces la pluralidad vigente de todas las cosas y nuestra diversidad como
seres y culturas. Asi conformamos nuestros pueblos, y jamas comprendi-
mos el racismo hasta que lo sufrimos desde los funestos tiempos de la
colonia.*™*

Este inicio del Preambulo muestra el espiritu del documento. En
Bolivia, en 2012, fue aprobada la “Ley Marco de la Madre Tierra y
Desarrollo Integral para Vivir Bien”. Ahi se lee, en el inicio del capi-
tulo I: “La presente Ley tiene por objeto establecer la vision y los fun-
damentos del desarrollo integral en armonia y equilibrio con la Madre
Tierra para Vivir Bien, garantizando la continuidad de la capacidad de
regeneracion de los componentes y sistemas de vida de la Madre
Tierra”.*”

La Constitucion de Ecuador en su articulo 71 dice:

La Naturaleza o Pacha Mama, donde se reproduce y realiza la vida, tie-
ne derecho a que se respete integralmente su existencia y el manteni-
miento y regeneracion de sus ciclos vitales, estructura, funciones y pro-
cesos evolutivos.

Toda persona, comunidad, pueblo o nacionalidad podra exigir a la au-
toridad publica el cumplimiento de los derechos de la naturaleza. Para
aplicar e interpretar estos derechos se observaran los principios estable-
cidos en la Constitucion, en lo que proceda.

4 Bolivia, Constitucién de Bolivia, disponible en <http://pdba.georgetown.edu/cons-
titutions/bolivia/bolivia09.html>.

45 Bolivia, Ley Marco de la Madre Tierra y Desarrollo Integral para Vivir Bien, dispo-
nible en <http://somossur.net/documentos/ley madretierra_aprobado_senado2012.pdf>.
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El Estado incentivara a las personas naturales y juridicas, y a los co-
lectivos, para que protejan la naturaleza, y promovera el respeto a todos
. 46
los elementos que forman un ecosistema.

En el articulo 73 esta establecido:

El Estado aplicara medidas de precaucion y restriccion para las activida-
des que puedan conducir a la extincion de especies, la destruccion de
ecosistemas o la alteracion permanente de los ciclos naturales. Se prohi-
be la introduccidn de organismos y material organico e inorganico que
puedan alterar de manera definitiva el patrimonio genético nacional.”’

Galtung tiene una postura ética similar, dice: “No tomes la vida,
no puedes recrearla, ni siquiera con ingenieria genética se puede re-
crear ese ser humano. No extingas a las especies en la Naturaleza. Y
no hagas tratados de paz del tipo del que se hizo en Versalles que no
puedes “deshacer” —jPuedes haber cometido un error! Y —no es ver-
gonzoso dar la vuelta”.* Sintesis compleja a desglosar. Aparece la
vida humana como intocable, pensamiento coincidente con los dere-
chos humanos, pero, tal como hoy se reclama, no sélo es necesario
respetar la vida humana, sino también la de las otras especies, es topi-
co a discusion entre una humanidad que no es mayoritariamente ve-
getariana. Galtung no habla de los “animales no humanos” como
Nussbaum, sino de no extinguir especies. Esto lo acerca a la postura
de Shiva en la propuesta “Democracia en la Tierra”. Este movimiento
conecta a las personas mediante circulos de asistencia, cooperacion
y compasion, en lugar de dividirlas mediante la competencia, el con-
flicto, el temor y el odio. Frente a un mundo de codicia, desigualdad y
consumo excesivo, la Democracia en la Tierra globaliza la compa-
si6n, la justicia y la sostenibilidad.”

Este proyecto protege los derechos humanos fundamentales y tie-
ne en cuenta las necesidades, de manera similar a como lo hace Gal-
tung, por ello incluye el derecho a la vida, al agua, a la comida, a la

46 Ecuador, Constitucion del Ecuador, disponible en <http://www.asambleanacional.
gov.ec/documentos/constitucion _de bolsillo.pdf>.

47 Idem.

4 J. Galtung, Juan sin tierra, México, Trascend Peace University, 2008, p. 261.

49 V. Shiva, Manifiesto para una democracia de la Tierra, p. 20.
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salud, a la educacion, a un puesto de trabajo y a un medio de vida,
junto con el reconocimiento del respeto a la vida de todas las especies
y del mismo planeta. La autora expresa:

En la Democracia de la Tierra los sistemas econdmicos protegen los eco-
sistemas y su integridad; protegen los medios de vida de las personas y
satisfacen sus necesidades basicas. En la economia de la Tierra no hay
personas, ni especies, ni culturas prescindibles. La economia de la Tierra
es una economia viva. Estd basada en sistemas sostenibles, diversos y
pluralistas que protegen la naturaleza y las personas, que son elegidos
por éstas y que obran por el bien comtn.”

(Por qué reflexionar sobre todo esto? ;Por qué incluir los derechos
de la Naturaleza en normas juridicas?

Como se decia al inicio del capitulo, porque el modelo de vida que
hoy impera mayoritariamente conduce a su autodestruccion, al acabar
con formas vitales dentro de un ciclo. Las enfermedades fisicas y
mentales continian a pesar de los avances tecnocientificos, existen
nuevos padecimientos propios de un sistema alimentario que entiende
cada plato de comida como la reunion o carencia de protidos, lipidos
y glucidos, sin mayor consideracion por la vida que estd presente o
ausente.

Asi lo entiende Daniel Goleman, quien termina su libro sobre inte-
ligencia ecoldgica con esta reflexion:

Me gustaria que reflexionaramos sobre la diferencia entre sanar y remen-
dar. Remendar sugiere un remedio rapido, el parche que si bien ayuda de
manera momentanea, no hace nada por resolver el problema subyacente.
Remendar puede parecernos en extremo atractivo, una serie intermina-
ble de parches que nunca arreglan nada de verdad. Sanar va mas lejos y
llega hasta las causas primarias. Ademas, conlleva un cambio profundo
de actitud. Para sanar es preciso percibir los patrones ocultos que conec-
tan los distintos elementos y considerar que todos ellos son parte de la
solucion. El significado primigenio de “sanar” es restituir algo a su esta-
do original.

50 Ibid., p. 18.
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“Debemos dejar de decir que la Tierra necesita sanar”, observa Mc-
Collum. “La Tierra no necesita sanar, somos nosotros los que lo

. 51
necesitamos”.

Sanar la Tierra y sanarnos a nosotros mismos es mas facil cuando
se entiende que vivimos en una cosmovision de la que no somos cons-
cientes. Conocer y profundizar en la forma como se concibe al mun-
do, como evoluciona y se desenvuelve es fundamental para el desa-
rrollo personal, porque permite respetar la forma de pensar propia y
ajena. Sumergirse en una cosmovision permite conocer y vivir otras
formas de concebir el tiempo, el espacio, la realidad y el futuro.

La exposicion de las teorias de la justicia con los problemas no re-
sueltos al excluir a los animales no es deseable que sea continuada.

El tema esta lleno de preguntas sin respuestas, no es facil incluir a
todos los seres vivos en los modelos de justicia cuando millones de
humanos se alimentan de animales criados para esto, sin considera-
ciones para con su dignidad. Defender los derechos de la Naturaleza
es cuestionar el estilo de vida imperante. Acosta, quien fue el presi-
dente de la Asamblea Constituyente que establecio el Buen Vivir con
Ecuador, dice:

La pregunta que cabe en este punto es si serd posible y realista intentar
un ordenamiento social diferente dentro del capitalismo. Se entiende uno
fundamentado en la vigencia de los Derechos Humanos y de los Dere-
chos de la Naturaleza. La respuesta es simple: eso es definitivamente im-
posible. Sin embargo, con la sola aceptacion constitucional del Buen Vi-
Vir no se superara este sistema que es en esencia la civilizacion de la
desigualdad y de la devastacion.”

El estilo de vida actual, consumista, se opone a la Declaracion de
los Derechos de la Naturaleza, pensar en ellos exige concebir vivir
mejor con menos. Mas que respuestas, hoy se necesitan dudas para
avanzar, aunque sea lentamente.

3! Daniel Goleman, Inteligencia ecolégica, México, Vergara, 2009, p. 267.
52 Alberto Acosta, Buen vivir: Sumak Kawsay. Una oportunidad para imaginar otros
mundos, Quito, Abya-Yala, 2012, p. 21.
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Los derechos de la Naturaleza nacen frente a la destruccion de los
ecosistemas cuando se los considera fuente de recursos y depdsito de
desechos, al servicio del capital. Los seres vivos, el agua y los mine-
rales son usados en la industria, no para satisfacer necesidades, sino
para continuar una productividad sostenida por la “obsolescencia pro-
gramada”.

El enfoque del tema exige un cambio de paradigma epistémico,
donde se modifique la clasica relacion sujeto-objeto; la humanidad no
es —en la propuesta— el sujeto cognoscente, ajeno al objeto conocido
—la Naturaleza—, sino que parte de ella en una relacion sagrada.

Los derechos de la Naturaleza requieren ser implantados en un Es-
tado plurinacional e intercultural. No se trata de fomentar la educa-
cion bilingiie para los indigenas, sino que todos conozcan diferentes
cosmovisiones, lo que incluye asomarse a otras lenguas, no sélo con
valor instrumental de comunicacion, como el uso reciente del inglés,
sino para conocer palabras que implican estilos de vida, por ejemplo,
makipurarina (unir las manos para hacer un trabajo que beneficie a
varios, no a toda la comunidad). Derechos de la Naturaleza significa
respaldar una forma de vida que exige solidaridad y consumo respon-
sable, pensando en la vida futura.

Para esta propuesta todos los seres vivos tienen el mismo valor on-
tologico, es la “igualdad biocéntrica”; Eduardo Gudynas lo define
como el intento de conservar tanto las especies ttiles como las intti-
les, todas tienen el derecho a vivir. Expresa:

Siguiendo esa precision [la valoracion plural de la Naturaleza, portadora
de valores ecoldgicos, estéticos, religiosos, culturales, entre otros] se uti-
liza el concepto de Patrimonio Natural, ya que es compatible con esa va-
loracion en multiples dimensiones. Pero ademas, se defienden los llama-
dos valores propios o intrinsecos de la Naturaleza. Estos son valores
propios de las especies vivas y los ecosistemas, independientes de la uti-
lidad o apreciacion humanos. Esta es la postura clasicamente denomina-
da biocéntrica. En esta corriente, las soluciones técnicas son importantes
pero no suficientes para lidiar con esas valoraciones multiples y, por tan-
to, es imprescindible contar con escenarios politicos.”

33 Eduardo Gudynas, “Desarrollo, derechos de la Naturaleza y buen vivir después de
Montecristi”, en Gabriela Weber (ed.), Debates sobre cooperacion y modelos de desarro-
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Se pasa del antropocentrismo al biocentrismo, donde la sociedad y
la economia aseguran la integridad de los procesos naturales, mante-
niendo los flujos de energia y la biodiversidad.

En la Constitucion de Ecuador se usa la expresion “derechos eco-
logicos” para diferenciarlos de los “derechos ambientales”. Los pri-
meros protegen los ciclos vitales, los procesos evolutivos de todas las
especies, no soélo las amenazadas, y también velan por las areas natu-
rales. Con este criterio se habla de “justicia ecoldgica” para asegurar
la supervivencia de las especies como redes de vida; en esta nocion
no se indemniza a individuos por dafios en el ambiente, sino que se
restauran los ecosistemas. Asi como los derechos humanos convivi-
rian con los derechos de la Naturaleza, de manera similar estarian
juntas la justicia ecologica y la justicia ambiental.

En este sentido es importante el articulo 395 de la Constitucion de
Ecuador, donde se defienden estos derechos de manera transversal y en
caso de duda se aplicaran en el sentido mas favorable de accion de la
Naturaleza, situacion paralela al principio pro-persona en materia de
derechos humanos. El texto dice:

2. Las politicas de gestion ambiental se aplicaran de manera transversal
y seran de obligatorio cumplimiento por parte del Estado en todos sus ni-
veles y por todas las personas naturales o juridicas en el territorio nacio-
nal [...] 4. En caso de duda sobre el alcance de las disposiciones legales
en materia ambiental, éstas se aplicaran en el sentido mas favorable a la
proteccion de la naturaleza.™

Un paso mas necesita ser dado: asi como los derechos humanos
han llegado a lo que se ha llamado “perspectiva de género”, se hace
necesaria una revision de los mismos para respetar los derechos de la
Naturaleza. El derecho al trabajo, a la salud, a la vivienda, requieren
incluir el cuidado de la Naturaleza, como sistema del que la humani-
dad forma parte.

Otro aspecto a considerar en el tema lo constituye la persecucion
de la que han sido objeto los defensores de estos derechos; reconocer-

llo. Perspectivas desde la sociedad civil en el Ecuador, Quito, Centro de Investigaciones
CIUDAD / Observatorio de la Cooperacion al Desarrollo, 2011, p. 85.
54 Ecuador, Constitucion de Ecuador.
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los y garantizarlos ayudaria a impedir detenciones arbitrarias e incluso
homicidios de los luchadores de la Naturaleza. El debate no s6lo es de
tedricos, también forman parte del mismo los agentes de acciones
practicas en busqueda de evitar dafar a la Tierra.

Propuestas como parte de las obligaciones humanas para
respetar la Naturaleza

En filosofia las preguntas, las dudas y las propuestas son mas va-
liosas que las respuestas categoricas, por ello se anotan ideas a pensar:
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No admitir la propiedad privada de selvas, minerales, energias
fosiles, agua, ni subsuelo; reflexionar sobre cuales son los bie-
nes que no son objeto de propiedad privada. Recuperar este
patrimonio cuando estuviera privatizado, como parte de la ri-
queza de los pueblos.

Dejar las semillas fuera de las relaciones de mercado, como
patrimonio que mantiene la vida.

Regular el sistema agricola con el objetivo de evitar que sea
inservible en el futuro, por ejemplo, los monocultivos de soya
y las siembras para obtener agrocombustibles.

Realizar campanas publicitarias, educativas y de diversa indo-
le para lograr respeto hacia la Naturaleza, sustituir la idea de
qué es fuente de materia prima, o fuente energética o vehiculo
de transporte.

Incluir en el presupuesto de cada actividad su costo ecologico.
Investigar sobre la huella ecoldgica, sus posibilidades y limi-
tes; proponer otros indices.

Aumentar las reservas de biodiversidad.

Promover la agricultura organica, la siembra campesina, la
pesca artesanal.

Prohibir tirar alimentos para mantener o subir su precio y con-
trolar esta prohibicion. Crear sistemas para impedir que se ti-
ren alimentos en restaurantes, supermercados y escuelas.
Investigar sobre soberania alimentaria como la facultad de
cada pueblo de establecer sus politicas agrarias para que todas
las personas tengan acceso a los alimentos y logren el aprove-



chamiento de los mismos de manera continuada, y sobre sobe-
rania energética. Estudiar como prohibir la especulacion con
alimentos y energia.

Realizar campanas educativas de toda la poblacion para dis-
minuir el consumo. Reflexionar sobre el decrecimiento, anali-
zar el pensamiento de Serge Latouche y otras opciones simila-
res, esto es aplicable en algunas culturas, obviamente quedan
fuera los pueblos que pasan hambre.

Prohibir la obsolescencia programada o gravarla de alguna
manera, exigir que la vida util de un producto sea cada vez
mayor, éste seria el aporte de la tecnologia a la proteccion de
la Tierra.

Establecer un impuesto cuando el kilometraje recorrido desde
el lugar de produccion hasta la zona de consumo exceda cierta
cantidad, para evitar la contaminacion de mares, rios y gasto
de energia en el transporte, se fomentaria el consumo local.
Promover el derecho a un medio ambiente sano, que, si bien
no es total reflejo de lo que se presenta en este capitulo, dismi-
nuiria el dafio causado a la Tierra. Lograr que mas paises sus-
criban los documentos y crear nuevos.

Promover la investigacion que estudie la capacidad regenera-
dora de la Naturaleza y el equilibrio climatico.

Promover el concepto del buen vivir, Sumak Kawsay.
Difundir todo lo que significa la industria de la guerra: bene-
ficiarios, costes, vidas mutiladas o perdidas, tanto vegetales y
animales como humanas, lugares radiados o sembrados de
minas.

Tener presente que no existen soluciones universales, porque
lo importante en una cultura no lo es en otra, por ejemplo, una
vestimenta bordada a mano, donde se emplea algodon y se usa
solamente una vez, en un grupo puede ser necesidad basica de
la novia en su boda.

Como se ha dicho en otras ocasiones, los actores para realizar las
modificaciones son diversos, todos estan incluidos: sistemas interna-
cionales, regionales, estatales, municipales, la sociedad civil organi-
zada, las instituciones educativas, las empresas privadas, mujeres,
hombres, nifias y nifios en su vida cotidiana.
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Es evidente que las obligaciones sefialadas proponen criterios eco-
nomicos diferentes a los usuales, por ello el proximo capitulo se refie-
re a los derechos econdmicos.
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| A%
DERECHOS ECONOMICOS

Economia, tecnologia y procesos financieros marchan juntos des-
de las ultimas décadas del siglo XX, mientras las reflexiones éticas so-
bre los cambios han sido pospuestas. La vida de mujeres y hombres
ha variado notoriamente respecto al estilo cotidiano de la generacion
anterior. La movilidad y las comunicaciones han permitido un mundo
transitado por un grupo que social y econdmicamente puede permitir-
selo; simultineamente las mayorias estan fuera de aviones, cruceros,
trenes de alta velocidad o barcos que transportan contenedores con
mercaderia producida en condiciones que violan los derechos econ6-
micos. La ambivalencia es constante.

Las enfermedades infecciosas atacan a los mas débiles, los anti-
biodticos han sido usados con tanta frecuencia que los microorganis-
mos han elaborado mecanismos y son capaces de hacerles frente con
éxito. Combeatir la enfermedad exige recursos econdémicos para man-
tener buena nutricion, tener relacion con la naturaleza, realizar ejerci-
cio, entre otros factores. Algo similar puede decirse de la educacion:
docentes bien pagados a los que puede exigirseles el cumplimiento de
sus deberes profesionales, alumnos bien alimentados, escuelas cerca-
nas, sistemas de supervision no corruptos, son metas que exigen in-
version economica. Pero no se trata solamente de capital, lo mas im-
portante es reflexionar sobre el uso que se le d¢ al dinero necesario
para el desarrollo social. Los sistemas economicos y financieros pue-
den modificar el escenario vital, tal como lo hizo Yunus con sus “Die-
ciséis decisiones”, metas seguidas por los miembros del Banco Gra-
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meen. Entre ellas figuran cuatro principios: disciplina, unidad, valor y
trabajo; ademas de no vivir en una casa deteriorada, minimizar los
gastos, ganar lo suficiente para costear la educacion de los hijos, man-
tener limpios a éstos y al medio ambiente.'

La sociedad necesita cambios dadas las desigualdades, la genera-
lizacion del delito y la disminucion de los recursos naturales; para
ello se habla de los derechos econdmicos establecidos en el sistema
internacional, se analiza el pensamiento de Smith, Locke, Rawls,
Scanlon, Sen y Margalit; se reflexiona sobre sistemas actuales como
la propuesta “Democracia en la Tierra”, Sumak Kawsay andino y los
microcréditos de Yunus. Esta es la importancia de este capitulo, don-
de se muestra la postura de los filosofos frente a las circunstancias ac-
tuales.

Concepto de derechos economicos empleado

En este capitulo se consideran a los derechos humanos economi-
cos desde el momento en el cual son incluidos en acuerdos entre los
Estados, en 1919 via la Organizacidn Internacional del Trabajo (OIT)
y basicamente desde el proceso iniciado en 1948.

La principal dificultad en la elaboracion de la Declaracion Univer-
sal de Derechos Humanos de 1948 consistio en la oposicion ideoldgica-
politica entre los paises capitalistas y los comunistas. Los primeros
privilegiaban los derechos civiles y politicos, mientras que para los se-
gundos eran basicos los derechos econdmicos, sociales y culturales.
Ademas, los paises socialistas entendian que la soberania nacional
tenia primacia sobre la intervencion de organismos internacionales,
consideraban que la custodia de los derechos era asunto interno. Francia,
Estados Unidos y Gran Bretafa buscaban el cimiento en los derechos
civiles y politicos, al estilo de la organizacion de las democracias occi-
dentales.

! Ademas de las ideas citadas en las “Dieciséis decisiones”, figuran: cultivaremos ver-
duras y hortalizas todo el afio, tendremos familias no numerosas, cuidaremos nuestra sa-
lud, herviremos el agua, no daremos ni aceptaremos dote, efectuaremos inversiones colec-
tivas, estaremos dispuestos a ayudarnos, introduciremos ejercicios fisicos en nuestro
centro (Cfr: Muhammad Yunus, E/ banquero de los pobres, Barcelona, Paidos, 2006, pp.
127-128).
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Los paises socialistas se abstuvieron de votar la Declaracion por-
que no compartian todo el texto de la misma; Arabia Saudi permane-
ci6 fuera por su concepcion islamica respecto a la vida familiar y reli-
giosa ajena al documento; Sudafrica no aprobaba la inclusion de los
derechos economicos, sociales y culturales. Ademas, otros dos paises
miembros no estuvieron presentes en la votacion.

Esta situacion es importante, porque el texto se autoasume como
ideal comun de la humanidad y desde el comienzo la politica y la cul-
tura sefalaron diferencias. En el &mbito econémico esto es importan-
te, porque el desarrollo es tal para un entorno cultural, aunque existan
necesidades basicas a satisfacer, pero la manera de darles cumpli-
miento no es universal.

Dentro de los derechos econdmicos sobresale lo que corresponde al
trabajo, en la Declaracion estan consagrados en los articulos 23 y 24:

Articulo 23.

1. Toda persona tiene derecho al trabajo, a la libre eleccion de su tra-
bajo, a condiciones equitativas y satisfactorias de trabajo y a la protec-
cion contra el desempleo.

2. Toda persona tiene derecho, sin discriminacion alguna, a igual sa-
lario por trabajo igual.

3. Toda persona que trabaja tiene derecho a una remuneracion equita-
tiva y satisfactoria, que le asegure, asi como a su familia, una existencia
conforme a la dignidad humana y que sera completada, en caso necesa-
rio, por cualesquiera otros medios de proteccion social.

4. Toda persona tiene derecho a fundar sindicatos y a sindicarse para
la defensa de sus intereses.

Articulo 24.

Toda persona tiene derecho al descanso, al disfrute del tiempo libre, a
una limitacion razonable de la duracion del trabajo y a vacaciones perio-
dicas pagadas.”

Los documentos sobre derechos humanos pueden ser declaracio-
nes, pactos, convenciones, convenios, entre otros. Las declaraciones
tienen un contenido programatico, son una serie de principios, guias

2 oNU-Asamblea General, Declaracion Universal de Derechos Humanos.
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para elaborar documentos posteriores, no tienen caracter vinculante,
es decir, no pueden ser reclamados mediante un juicio.

Pueden ser citados en un proceso jurisdiccional como guia de cual
era el espiritu del legislador internacional. Pactos, convenciones o
convenios tienen un procedimiento de ratificacion por los Estados, es-
tablecido en un articulo especifico de los mismos documentos inter-
nacionales y luego de cumplido este proceso, tienen una fecha de en-
trada en vigor a partir de la cual son reclamables, siempre dentro del
caracter progresivo que suelen tener los derechos econdémicos.

Enriquez subraya el rol basico que ocupan los derechos economi-
oS, expresa:

La dindmica de las relaciones internacionales contemporaneas parece
haber colocado al DIE [Derecho Internacional Econémico] en el centro
del DIP [Derecho Internacional Publico]. Las negociaciones sobre libera-
lizacion de comercio y servicios de la OMC; la renovacion de las condi-
ciones crediticias del BM; o los esfuerzos por concretar mecanismos so-
lidos de cooperacion por el PNUD son, s6lo algunos ejemplos de la
importancia que ha adquirido la disciplina.’

Paralelo a la existencia de la declaracion, pactos y convenciones,
se crean organismos internacionales vinculados a acuerdos especia-
les, como la ya existente OIT. Ademas, aparecen sistemas legales: los
derechos humanos estan incluidos en la legislacion local (departa-
mento, estado, o provincia); tienen un ordenamiento nacional me-
diante principios establecidos en las constituciones y estan incluidos
en leyes; luego forman parte de los pactos o convenciones de sistemas
regionales (Comision y Corte Interamericanas, Tribunal Europeo,
etc.) y existe también el sistema internacional de la Organizacion de
las Naciones Unidas (ONU).

El concepto de derechos humanos que se asume incluye los siste-
mas anteriores, tanto los que tienen caracter jurisdiccional vinculante
o carentes de esta coaccion.

En el tema interesa el Pacto Internacional de Derechos Economi-
cos Sociales y Culturales (PIDESC) aprobado por la Asamblea General

3 José Enriquez, “El derecho internacional econdmico bajo critica”, Vniversitas, nim.
110, Bogota, Pontificia Universidad Javeriana, 2005, p. 322.
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de la ONU en diciembre de 1966; entr6 en vigor el 3 de enero de 1976,
de conformidad con el articulo 27. Es importante resaltar el articulo 2
del mismo donde se establece el cardcter progresivo:

1. Cada uno de los Estados Partes en el presente Pacto se compromete a
adoptar medidas, tanto por separado como mediante la asistencia y la
cooperacion internacionales, especialmente econdémicas y técnicas, has-
ta el maximo de los recursos de que disponga, para lograr progresiva-
mente, por todos los medios apropiados, inclusive en particular la adop-
cion de medidas legislativas, la plena efectividad de los derechos aqui
reconocidos.

2. Los Estados Partes en el presente Pacto se comprometen a garanti-
zar el ejercicio de los derechos que en ¢l se enuncian, sin discriminacion
alguna por motivos de raza, color, sexo, idioma, religion, opinion politi-
ca o de otra indole, origen nacional o social, posicion econdmica, naci-
miento o cualquier otra condicion social.

3. Los paises en desarrollo, teniendo debidamente en cuenta los dere-
chos humanos y su economia nacional, podran determinar en qué medi-
da garantizaran los derechos econémicos reconocidos en el presente
Pacto a personas que no sean nacionales suyos.*

El articulo lo. del PIDESC, junto al derecho a la libre determina-
cion, establece que todos los pueblos pueden disponer libremente de
sus riquezas y recursos naturales.

Parte esencial de los derechos econdomicos es el goce de condicio-
nes de trabajo equitativas y satisfactorias que aseguren una remunera-
cion que proporcione existencia digna, coherente con la Declaracion
Universal, establece:

Articulo 7

Los Estados Partes en el presente Pacto reconocen el derecho de toda
persona al goce de condiciones de trabajo equitativas y satisfactorias que
le aseguren en especial:

a) Una remuneracion que proporcione como minimo a todos los tra-
bajadores:

4 ONU-Asamblea General, Pacto Internacional de Derechos Econémicos Sociales y
Culturales (PIDESC).
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i) Un salario equitativo e igual por trabajo de igual valor, sin
distinciones de ninguna especie; en particular, debe asegurar-
se a las mujeres condiciones de trabajo no inferiores a las de
los hombres, con salario igual por trabajo igual;
ii) Condiciones de existencia dignas para ellos y para sus fa-
milias conforme a las disposiciones del presente Pacto;
b) La seguridad y la higiene en el trabajo;
¢) Igual oportunidad para todos de ser promovidos, dentro de su tra-
bajo, a la categoria superior que les corresponda, sin mas consideracio-
nes que los factores de tiempo de servicio y capacidad;
d) El descanso, el disfrute del tiempo libre, la limitacién razonable de
las horas de trabajo y las variaciones periddicas pagadas, asi como la re-
muneracion de los dias festivos.’

Eduardo Rabossi considera que la evolucion de los derechos hu-
manos ha pasado de un sistema universal a sistemas regionales, inte-
resa especialmente el sistema interamericano. La Declaracion Ameri-
cana de Derechos y Deberes del Hombre en su articulo 37 dice: “Toda
persona tiene el deber de trabajar, dentro de su capacidad y posibili-
dades, a fin de obtener los recursos para su subsistencia o en beneficio
de la comunidad”.’ Ese derecho y deber al trabajo, proclamado en
1948, necesita hoy ser calificado. El empleado ha perdido la seguri-
dad de un contrato permanente y tiene un empleo temporal, las em-
presas promueven el funcionamiento automatico y el aislamiento en-
tre los empleados de cualquier nivel, porque esto beneficia
econdmicamente al sistema a corto plazo. Bellinghausen llama “tra-
bajo estiipido” a este estilo, se remite a las palabras del sueco Mats
Alversson y del inglés Andre Spice, quienes emplearon la expresion
“estupidez” referida a las organizaciones.” Esta estupidez consiste en
eliminar la reflexion critica de los trabajadores, quienes ejecutan y no
piensan. El sistema se basa en la manipulacion, el control, el bloqueo
de la comunicacion y el ejercicio de poder sin argumentaciones. Esta
forma de gestion da beneficios inmediatos a la empresa, porque no

S Idem.

 OEA, Declaracion Americana de Derechos y Deberes del Hombre, disponible en
<www.oas.org/es/cidh/mandato/Basicos/declaracion.asp>.

7 Cfr. Hermann Bellinghausen, “El trabajo estipido”, La Jornada, 6 de octubre de
2014, disponible en <http://www.jornada. unam.mx/2014/10/06/opinion/alOalcul>.
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hay necesidad de detenerse en dar explicaciones. Pero esta manera de
dirigir puede ocasionar perjuicios a mediano y largo plazo, ya que los
trabajadores no identificaran los problemas internos de la compaiiia y
por tanto no los corregiran.

En 1966 se insisti6 en la progresividad de los derechos econdmi-
cos, pero, como puede observarse con la actitud empresarial citada,
en lugar de avanzar hacia el respeto de la dignidad humana, se ha re-
trocedido en materia laboral.

El carécter progresivo senalado en el articulo 20. del PIDESC esta
presente en la Convencion Americana sobre Derechos Humanos
(Pacto de San José) en su articulo 26:

Los Estados Partes se comprometen a adoptar providencias, tanto a nivel
interno como mediante la cooperacion internacional, especialmente eco-
némica y técnica, para lograr progresivamente la plena efectividad de
los derechos que se derivan de las normas econémicas, sociales y sobre
educacion, ciencia y cultura, contenidas en la Carta de la Organizacion
de los Estados Americanos, reformada por el Protocolo de Buenos Aires,
en la medida de los recursos disponibles, por via legislativa u otros me-
dios apropiados.®

La exigencia de cumplir con deberes propia del articulo 29 de la
Declaracion Universal se encuentra en la Convencién Americana so-
bre Derechos Humanos, en el articulo 32:

1. Toda persona tiene deberes para con la familia, la comunidad y la hu-
manidad.

2. Los derechos de cada persona estan limitados por los derechos de
los demas, por la seguridad de todos y por las justas exigencias del bien
comun, en una sociedad democratica.’

Los derechos econdmicos tienen una base ética, pero son mas que
esto, porque pueden ser reclamables en el &mbito nacional, regional e
internacional, a pesar de ser progresivos.

8 OEA, Convencioén Americana sobre Derechos Humanos, disponible en <www.oas.
org/dil/esp/tratados_B-32_Convencion_Americana_sobre_Derechos Humanos.pdf>.
% Idem.
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A pesar de haber pasado mas de 60 afios desde la Declaracion Uni-
versal de Derechos Humanos, de que los mismos han sido incorpora-
dos a las constituciones y de que existen mecanismos juridicos para
reclamarlos, los errores sobre el tema son frecuentes, incluso en obras
de autores reconocidos. Como ya se indicé en el primer capitulo, se
entienden los derechos humanos como prerrogativas propias de las
personas y de los pueblos ante el poder de la autoridad, en primer lu-
gar del Estado y también de particulares cuando estan en situacion de
privilegio, reclamables mediante procesos jurisdiccionales y también
no jurisdiccionales (ombudsman). Han evolucionado desde derechos
individuales subjetivos a derechos colectivos de los pueblos; han sido
fundamentados con diversos métodos y se han clasificado con distin-
tos criterios.

Los derechos econémicos estan incluidos en los derechos huma-
nos, si bien tienen un caracter progresivo de realizacion.

Los documentos internacionales, vigentes para los Estados que los
han suscrito, expresan las ideas anteriores, pero ;qué sucede con la
sociedad en la vida cotidiana de mujeres y hombres que trabajan cada
dia, en la Naturaleza con sus rios, bosques y desiertos?

Situacion econémica desigual injusta y depredadora: posible
cambio

La situacidn actual no es diferente a otras épocas. En el siglo XVIII,
algunas zonas de Europa occidental sufrian serias transformaciones.
Dentro de los parametros de la época habia conmocién ante los escan-
dalos financieros de Law en Francia'’ y de la Compafiia del Mar del
Sur en Inglaterra." En la mitad del siglo aumentaba la afluencia de
metales preciosos, se desarrollaba el comercio colonial, los capitales
se invertian en las innovaciones técnicas de la industria textil y meta-
lurgica. Hacia el fin del siglo los pequefos campesinos y artesanos se

10 John Law, banquero escocés que arruiné a Francia, actuaba con la conversion de la
deuda nacional francesa a acciones.

11" La situacion de las acciones de Mar del Sur vendidas a bajo precio sefialé como la
especulacion del crédito llegaba al limite. Los dos hechos citados mostraron que el conta-
gio de la especulacion podia pasar de un pais a otro y extenderse por Europa. Chancellor
relata los hechos.
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empobrecian, comenzaba la Revolucion industrial en Inglaterra, el
comercio se incrementaba, el monopolio colonial empezaba a desmo-
ronarse, se exaltaba la libertad de las transacciones y Adam Smith ha-
blaba. Pero no era el tinico, Rousseau competia en concursos donde
no obtenia el premio de la Academia con su trabajo sobre el origen de
las desigualdades y establecia hipdtesis sobre el origen de la vida en
sociedad. Los filosofos emitian su voz.

Hoy Amartya Sen identifica dos rasgos como caracteristicos de un
sistema capitalista: en primer lugar se basa en los mercados para las
transacciones econdmicas y en segundo término la busqueda de bene-
ficios y recompensas individuales estd fundamentada en la propiedad
privada. “Historicamente, el capitalismo no emergié hasta que nue-
vos sistemas de leyes y practicas econdmicas protegieron los dere-
chos de propiedad e hicieron viable una economia basada en la
propiedad”."”

El derecho de propiedad es considerado en John Locke como de-
recho fundamental, igualado con la vida y la libertad:

El estado de naturaleza tiene una ley natural que lo gobierna y obliga a
todo el mundo. Y la razén, que es esa ley, ensefia a todos los humanos
que se molesten en consultar, que al ser todos iguales e independientes,
nadie puede perjudicar a otro en su vida, salud, libertad o posesiones
[...] nadie puede arrebatar ni perjudicar la vida de otro, ni privarle de
nada que favorezca la conservacion de la vida, la libertad, o la salud de
los miembros o los bienes de otro."

Los bienes custodiados fueron objetos tangibles como lo son los
bienes muebles e inmuebles, para pasar luego a reconocer y proteger
los bienes objeto de propiedad intelectual, ya sea mediante la propie-
dad industrial —invenciones, patentes, marcas, dibujos— como de la cus-
todia de derechos de autor en obras literarias y artisticas, incluyendo
los derechos de los productores de fonogramas sobre sus grabaciones.

(Doénde estan los limites a la propiedad?

12 Amartya Sen, “El capitalismo mas all4 de la crisis”, Letras Libres, afio XI, niim.
125, México, mayo de 2009, p. 16.

13 John Locke, Dos ensayos sobre el gobierno civil, Madrid, Espasa-Calpe, 1992, p.
207.
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Con el paso de los afios el derecho de propiedad ha rebasado sus
limites y las mujeres y hombres han quedado sin decision en temas
basicos que necesitan ser resueltos por los interesados, como las con-
diciones de los alimentos que se consumen, el agua que se bebe, las
politicas de salud y educacion, porque lo que se toma en cuenta son
los sistemas de concesiones reflejo de la propiedad privada.

El capitalismo esta centrado en los beneficios que otorga el capital.
El crédito ha permitido que el principio anterior se fortaleciera, pero el
desarrollo de mercados secundarios, con derivados y similares instru-
mentos financieros, ha permitido que el prestamista trate con el presta-
tario convenciéndolo de que asuma riesgos, aunque sea evidente que
no podra hacer frente a los compromisos contraidos; el prestamista
puede vender activos financieros a terceras partes mientras la transac-
cion original —con el compromiso personal de pago— queda lejos.

En los primeros afios del siglo XXI, algunas zonas del planeta glo-
balizado se consideraban integrantes de la sociedad de la informacion
y la comunicacion. Dentro de los parametros de la época habia con-
mocion ante los escandalos de Enron y de la multinacional Siemens.
Las innovaciones técnicas en la industria de las comunicaciones sor-
prendian cada dia. Las personas mas ricas del mundo se dedicaban a
desarrollar, fabricar, tener licencias y producir software y equipos
electronicos, mientras hacian frente a juicios sobre monopolios, otros
daban asesorias sobre inversion financiera y también habia quien ma-
nejaba las telecomunicaciones. La industria de la guerra estaba en
auge.

La crisis financiera fue conocida por toda la sociedad cuando se
desato el problema en el mercado de bienes raices norteamericano.
Los inmuebles habian incrementado su valor por encima del valor de
mercado usual, como no se tuvo en cuenta que se trataba de un enri-
quecimiento artificial el consumo se incrementd; como consecuencia,
el flujo de pagos de hipotecas disminuy¢ y los instrumentos de crédi-
to-respaldo de la intermediacion financiera cayeron.

Especulacion, codicia, asuncion de riesgos irracionales dentro del
sector financiero, precios irreales de las acciones en las bolsas de va-
lores y luego, en segundo término, la crisis en el sistema bancario.

También los directores se han reusado a este deterioro; la presi-
denta del Circulo de Empresarios, Monica Oriol, afirmé en octubre de
2014: “Es una idea que quiero soltar aqui, también politicamente in-
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correcta, pero yo lo Ginico que os digo es que prefiero una mujer de
mas de 45 o menor de 25, porque como se quede embarazada, nos en-
contramos con el problema”."* Luego dio consejos a las mujeres que
quieren llegar a tener cargos directivos: “El sacrificio para llegar a un
puesto directivo tiene un precio: o te casas con un funcionario o tienes
un marido al que le encantan los nifios”."” Sus palabras han sido es-
candalo internacional.

(Qué ha sucedido con el concepto y aplicacion del desarrollo?

El derecho al desarrollo ha sido considerado sintesis de los dere-
chos proclamados con anterioridad. El articulo 1o. de la Declaracion
sobre el Derecho al Desarrollo dice:

1. El derecho al desarrollo es un derecho humano inalienable en virtud
del cual todo ser humano y todos los pueblos estan facultados para parti-
cipar en un desarrollo econémico, social, cultural y politico en el que
puedan realizarse plenamente todos los derechos humanos y libertades
fundamentales, a contribuir a ese desarrollo y a disfrutar del é1.'°

(El modelo econdmico y social actual conduce a este desarrollo?
(Qué pasa con la sociedad actual que cuanto més gasta y consume,
menos satisfecha esta? A la vez se observa un niimero avasallante de
pobres, el PNUD dice que mas de 1 000 millones de seres humanos vi-
ven con menos de un dolar al dia, 448 millones de nifios sufren insu-
ficiencia ponderal, 20% de la poblacién mundial tiene 90% de las ri-
quezas, un nifio de cada cinco no accede a la educacion primaria, 80%
de los refugiados son mujeres y nifios."’

El desarrollo ha mermado la calidad de vida de la mayor parte de
la poblacién humana de la Tierra, asi como la de otras especies; acaba
los recursos naturales del planeta, daiia y rompe el equilibrio de los

14 Ménica de Oriol, “La mujer tiene que tener la vida familiar resuelta para progresar”,
El Pais, Seccion Economia, 3 de octubre de 2014, disponible en <economia.elpais.com/
economia/2014/10/03/actualidad/1412326048_724867.html>.

15 Idem.

16 oNU-Asamblea General, Declaracion sobre el Derecho al Desarrollo.

17 Cfi: ONU-Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD), “Las cifras
sobre la pobreza”, disponible en <http://www.teamstoendpoverty.org/ wq_pages/ es/visa-
ges/chiffres.php>.
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ciclos naturales. Se coincide con Nicolas Ridoux cuando propone
otro modelo:

La filosofia del decrecimiento trata de explicar que en muchas ocasiones
“menos es mas”. ;Qué es exactamente lo que esta ocurriendo en nuestros
dias? No estamos padeciendo una crisis sino un conjunto de ellas: crisis
ecoldgica (energética, climatica, pérdida de la biodiversidad, etcétera);
crisis social (individual y colectiva, aumento de las desigualdades entre
las naciones y en el seno de las mismas, etcétera); crisis cultural (inver-
sion de valores, pérdida de referentes y de las identidades, etcétera); a lo
que ahora se anade la doble crisis financiera y econémica. Todas ellas no
son crisis aisladas, sino mas bien el resultado de un problema estructural,
sistémico: cuyo origen esta en la desmesura, en la biisqueda obsesiva del

’ 18
“cada vez mas”.

El desarrollo econdmico, social, cultural y politico del que habla
la Declaracion esta cada dia mas lejano, porque se ha pensado so6lo en
crecimiento econdémico.

No so6lo en los paises con reducidos ingresos per capita ocurre
esto, Leon Bendesky sefiala como: “En el Condado de los Angeles,
California, mas de dos millones de personas no cuentan con seguro de
salud. Hace unos dias, la organizacion CareNow atendi6 gratuitamen-
te a 5 mil personas con consultas basicas en un estadio deportivo. En
ese estado la tasa de desempleo llega a 12%”."

Ante esta situacion, desde la economia también se esta proponiendo
otro modelo; René Passet hace un recorrido por los paradigmas cultu-
rales, cientificos y econdmicos y muestra las teorias econdmicas junto
a la historia de la ceguera y el dogmatismo propios de cada época.
Propone la bioeconomia, donde el proceso econémico es una exten-
sion de la evolucion bioldgica. Las actuales leyes del mercado no tie-
nen nada que ver con las regularidades naturales y se han olvidado los
bienes comunes como el agua y el aire ajenos a la ldgica econdémica.
Su enfoque es transdisciplinario; concibe al proceso econémico como

18 Nicol4s Ridoux, “Por una vida mas frugal”, disponible en <http://www.elpais.com/
articulo/opinion/vida/ frugal/elpepiopi/20090321elpepiopi_12/Tes?print=1>.

19 Leén Bendesky “Riqueza y desperdicio”, disponible en <http.//www.jornada.
unam.mx/2011/10/24/economia/027aleco>.
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el sistema abierto biologico estudiado para explicar el funcionamien-
to de organismos, ecosistemas y la bidsfera.”

Es indispensable un dialogo entre quienes defienden el desarrollo
y quienes ven sus inconvenientes. Pero el movimiento por disminuir
el consumo no es reciente. A inicios de la década de 1970 Nicholas
Georgescu-Roegen expresod en su libro La ley de la entropia y el pro-
ceso economico que el crecimiento econdmico aumentaba la entro-
pia: la energia utilizable se disipa y no se puede reciclar. Anunciaba
que si bien hay avances tecnologicos la economia no aumenta perma-
nentemente. De esta manera, por ejemplo, conforme se agotan las
fuentes de energia fosil se deberia optar por formas mas simples de
existencia, asi el ajuste no seria catastrofico sino pausado.

En la primera mitad del siglo XX Henri Bergson incluy¢ el tema al
final de su obra, siendo consciente de que se trataba de las ultimas pa-
ginas que publicaria. Recordd como en otras épocas la diferencia en-
tre un rico y un pobre era que el primero comia mas, ambos carecian
de cosas superfluas que hoy son consideradas necesarias. El lujo y la
comodidad fueron desde el siglo XX preocupaciones fundamentales
de la humanidad y tras ellos se movid la invencién. En Bergson la
imagen del péndulo es frecuente y en esta ocasion nuevamente la em-
plea: “Habria pues, oscilacion y progreso, progreso por oscilacion. Y
después de la complicacion incesantemente creciente de la vida, ha-
bria que prever una vuelta a la simplicidad”.” Recuerda a Epicuro,
para quien el placer supremo era no tener necesidad de placeres, asi la
felicidad futura podra encontrarse no en el dominio de las cosas, sino
en el dominio de si mismo cuando se puede prescindir de cosas. En
este proceso, que si bien no llama “decrecimiento”, lo es, aqui ocupa
un lugar la mujer, el filosofo francés expresa:

Toda nuestra civilizacion es afrodisiaca. También aqui tiene que decir su
palabra la ciencia, y alglin dia la dira tan claramente que serd necesario
escucharla [la fisiologia y la medicina mostraran los peligros del consu-
mo] no habra ya placer en amar tanto el placer. La mujer acelerara la lle-

20 Cfr. René Passet, Las grandes representaciones del mundo de la economia a lo lar-
go de la historia, Madrid, Clave Intercultural, 2013.

2! Henri Bergson, Las dos fuentes de la moral y de la religién, México, Porrua, 1990,
p. 172.
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gada de ese momento en la medida en que realmente, sinceramente,
quiera llegar a ser igual que el hombre, en lugar de seguir siendo el ins-
trumento que es todavia, en espera de vibrar bajo el arco del musico. Si
la transformacion se opera nuestra vida sera mas seria y a la vez mas
simple.”

Han pasado ochenta aflos y el deseo de placer sigue, intensificado.
Pero asi como el gusto por la canela, el clavo y el jengibre condujeron
a los viajes que llevaron a los descubrimientos, el autor piensa que la
evolucion puede conducir a la austeridad.

Serge Latouche, economista de origen francés, ha activado el mo-
vimiento conocido como decrecimiento, basado en las ideas del vie-
nés Ivan Ilich; se han unido a esta actitud diversos activistas e intelec-
tuales decrecentistas de varias partes del mundo.”

(En qué consiste el decrecimiento? Es un movimiento que tiene
dos niveles: el individual y el colectivo. El primero consiste en hacer
un trabajo personal para desacostumbrarse a la voluntad de ser todo-
poderosos mediante la acumulacion y uso de objetos. Se requiere vol-
ver a una sencillez voluntaria, a una sobriedad feliz. Consiste en cul-
tivar la alegria de vivir y la calidad de vida.

Es necesario asumir acciones responsables que modifiquen el ya
tan cuestionado ritmo de produccion occidental y paralelamente su
estilo de vida y, por tanto, de consumo, no s6lo como actitud indivi-
dual, sino también social. Lo requerido es dificil de realizar dentro de
las costumbres actuales, por ello se coincide con Garcia cuando ex-
presa:

Una faceta importante de la discusion tiene que ver con las condiciones
sociales y culturales que podrian hacer que la transicion a una escala in-
ferior ecologicamente viable resultase benigna, ordenada y pacifica. Los
analisis sobre conflictos sociales en torno a recursos naturales escasos no
invitan a mantener demasiadas esperanzas en ese sentido. Aunque, claro
esta, nadie puede saberlo, parece que un descenso relativamente ordena-
do requeriria dosis de capacidad anticipatoria, conviccion democratica,

2 Ibid., p. 174.
23 Cfr. Serge Latouche, Sobrevivir al desarrollo, Barcelona, Icaria, 2007, p.17.
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cohesion social y solidaridad internacional muy superiores a las que hoy
. . 2%
parecen disponibles.

LY el nivel colectivo del decrecimiento cudl seria? Entrar en la
vida politica y participar en la vida asociativa. En Francia existen las
llamadas asociaciones de mantenimiento de agricultura campesina,
donde establecen vinculos directos entre el consumidor y el agricul-
tor. Hay unas suscripciones anuales y cada semana el suscriptor reci-
be una cesta con los productos de temporada de esos agricultores.
Suelen ser ecologicos y de buena calidad.

Es obvio que la atencidn estd puesta en las economias locales.
Aqui aparece el término /ocalizacion, solo se admite la comercializa-
cion de productos traidos desde lugares lejanos si no pueden produ-
cirse en el lugar. Ayudar al otro es, en primer lugar, respetar su situa-
cién en un tiempo y en un espacio.

Para Oviedo Freire, hasta 2006 la humanidad pensaba que existian
dos modelos posibles: el capitalismo y el socialismo. Hacia 2008 apa-
rece otra opcion en el debate académico: el modo de vida de los pue-
blos andinos que sobreviven en areas poco afectadas por la moderni-
dad; es el sumak kawsay en kichwa; suma gamaria en aimara, Vivir
Bien en Bolivia, Buen Vivir en Ecuador. El autor precisa tres aspectos
para ubicar esta vida: integrativa (en su interior), complementaria
(con las izquierdas) y alternativa (con la derecha capitalista).

En este sentido, concienciamos que las izquierdas, por un lado, y el vita-
lismo-sumakawsay-movimiento indigena, por el otro, deben marchar
complementariamente, y no en forma integrativa ni alternativa. Lo inte-
grativo es al interior de la propuesta indigena, dentro de sus propias for-
mas, categorias y variables. Lo complementario es con la izquierda, por-
que se asemejan los ideales o propositos, pero las concepciones,
principios y epistemologias son diferentes. Lo alternativo es con la dere-
cha, como una propuesta de rebasar al sistema capitalista y principal-
mente a su fuente fundacional y englobante: la civilizacion patriarcal an-
tropocentrista (sistema piramidalista).”

24 Ernest Garcia, “Los limites desbordados. Sustentabilidad y decrecimiento”, en Trayec-
torias, vol. IX, nim. 24, Universidad Autonoma de Nuevo Ledn, mayo-agosto de 2007, p. 13.

2> Atawalpa Oviedo Freire, Buen vivir: Sumak kawsay. Reforma capitalista y revolu-
cion alter-nativa, Buenos Aires, Fundacion ciccus, 2013, p. 17.

143



No acepta que se hable de un socialismo del sumak kawsay, por-
que parte de principios diferentes, punto basico en la reflexion que se
hace en este libro, pensado desde la filosofia, donde los postulados
iniciales u ocultos es lo analizable.

El Buen Vivir no es una vision romantica de los pueblos indige-
nas, inocente, ingenua; los pueblos originarios no eran perfectos, vi-
vian con guerras y sistemas de privilegios. El siglo XXI puede ver el
pasado y tomar lo que es propicio para el fomento de la vida, por esto
se retoman saberes milenarios una vez que la ciencia disciplinar apli-
cada en todas las areas ha dado frutos de muerte.

Asi lo entiende la transdisciplinariedad, por eso su Carta en el ar-
ticulo 12 dice: “La elaboracion de una economia transdisciplinaria
esta fundada sobre el postulado de que la economia debe estar al ser-
vicio del ser humano y no a la inversa”.”®

En el pensamiento andino los debates del siglo XXI: fuentes de
energia, explotacion minera, transgénicos, petroleras, entre otros, son
pensados desde un punto de partida donde las personas forman parte
de la Naturaleza. La Constitucion de Ecuador establece:

Articulo 275:

El régimen de desarrollo es el conjunto organizado, sostenible y dina-
mico de los sistemas econdmicos, politicos, socioculturales y ambienta-
les, que garantizan la realizacion del buen vivir, del sumak kawsay.

El Estado planificard el desarrollo del pais para garantizar el ejercicio
de los derechos, la consecucion de los objetivos del régimen de desarro-
llo y los principios consagrados en la Constitucion. La planificacion pro-
piciara la equidad social y territorial, promovera la concertacion, y sera
participativa, descentralizada, desconcentrada y transparente.

El buen vivir requerira que las personas, comunidades, pueblos y na-
cionalidades gocen efectivamente de sus derechos, y ejerzan responsabi-
lidades en el marco de la interculturalidad, del respeto a sus diversida-
des, y de la convivencia armonica con la naturaleza.”’

26 Edgar Morin, Basarab Nicolescu et al., Carta de la Transdisciplinariedad. Con-
vento de Arrabida, noviembre de 1994, disponible en <http://www.filosofia.org/cod/
c1994tra.htm>.

27 Constitucion del Ecuador.
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La Constitucion del Estado Plurinacional de Bolivia dice: “Articu-
lo 8. I. El Estado asume y promueve como principios ético-morales
de la sociedad plural: ama qhilla, ama llulla, ama suwa (no seas flojo,
no seas mentiroso ni seas ladron), suma gamaria (vivir bien), fiande-
reko (vida armoniosa), teko kavi (vida buena), ivi maraei (tierra sin
mal) y ghapaj iian (camino o vida noble)”.*

La propuesta andina tiene en su centro la critica de los conceptos
de desarrollo, progreso, evolucion, crecimiento econdémico, modelo
civilizatorio, junto con la conciencia del deterioro ambiental o del
agotamiento ecologico y desmercantilizacion de la naturaleza.

Ante la situacion descrita, numerosos autores han hablado: Mu-
hammad Yunus, Thomas Scanlon, Amartya Sen, Vandana Shiva, Pe-
tra Kelly, Avishai Margalit y otros han buscado aminorar las desigual-
dades crecientes, han sido tomados en cuenta por quienes tienen las
decisiones politicas y econdmicas. Es el momento en el que también
los filosofos hablen y se los escuche.

Dialogo entre Rawls, Scanlon y Sen sobre bienes a repartir

Al pensar en una “sociedad decente”, en numerosas ocasiones se ha
hecho referencia a la justicia, por tanto es necesario referirse a este tema.

Después de 1971 al hablar de justicia es ineludible referirse a John
Rawls; se mencionara brevemente para comparar su pensamiento con
otras teorias actuales. Penso una teoria delimitada a una “sociedad
bien ordenada”, no a otra, y se refirid basicamente a instituciones, no
a personas, puntos de partida que otros autores no tendran. Uno de los
aportes basicos de dicho autor fue establecer el principio de la dife-
rencia. En su concepcion las libertades basicas son iguales para todas
las personas, pero la situacion econdmica se rige por la diferencia.
Expresa:

Primer principio

Cada persona ha de tener un derecho igual al mas extenso sistema to-
tal de libertades basicas compatible con un sistema similar de libertad
para todos.

28 Bolivia, Constitucion de Bolivia.
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Segundo principio

Las desigualdades econdmicas y sociales han de ser estructuradas de
manera que sean para:

a) Mayor beneficio de los menos aventajados, de acuerdo con un
principio de ahorro justo.

b) Unidos a los cargos y las funciones asequibles a todos, en condi-
ciones de justa igualdad de oportunidades.”

Los principios de la justicia tienen un orden lexicografico, y por
tanto, las libertades basicas solo pueden ser restringidas a favor de la
libertad.

Rawls concibe una estructura basica de la sociedad que distribuye
ciertos bienes primarios, son aquellos que todo ser racional desea. Es-
tos bienes los necesita cualquier individuo, sea cual fuere su plan de
vida. Los principales bienes primarios son derechos, libertades, opor-
tunidades, ingreso y riqueza, mientras otros bienes tales como la sa-
lud y el vigor, la inteligencia y la imaginacion, son calificados como
bienes naturales. Ante esto ubica sus principios: “Todos los bienes so-
ciales primarios —libertad, igualdad de oportunidades, renta, riqueza,
y las bases de respeto mutuo— han de ser distribuidos de un modo
igual, a menos que una distribucion desigual de uno o de todos estos
bienes redunde en beneficio de los menos aventajados”.”

Las ideas anteriores son las basicas que desencadenaron el debate.
Ante ellas han hablado numerosos autores, se recurrira al pensamien-
to de Scanlon y de Sen.

Scanlon, al igual que Rawls, es contractualista, su propdsito es
elaborar una teoria como una ampliacion del contrato ya pensado,
partiria de una nocién de bienestar escogida de manera adecuada y
también tendria una medida que permitiria comparar el bienestar. La
razonabilidad de rechazar un principio estaria dada por la pérdida de
bienestar que se experimentaria si se aceptara ese principio en compa-
racion con otros principios alternativos, pero el incremento de bienes-
tar en la argumentacion moral no es constante, sino que depende de
dos factores: la responsabilidad y la equidad. Dicho con otras pala-
bras, una demanda moral depende de que la persona sea responsable

2 John Rawls, Teoria de la justicia, México, FCE, 1997, p. 280.
30 Ibid., p. 281.

146



de su suerte y de que las instituciones fueran justas. Scanlon conside-
ra que es util analizar la “posicion original” de Rawls porque sigue un
modelo donde se considera que las partes eligen los principios de jus-
ticia para tener “lo mejor que puedan” para con ellos mismos. “Lo
mejor que puedan” son “los bienes sociales primarios”: derechos y li-
bertades, poderes y oportunidades, ingresos y riquezas, y las bases so-
ciales del autorrespeto.

Los motivos para rechazar un principio remiten al efecto que ese
principio tendria sobre los bienes primarios. Hasta aqui la teoria es
muy clara, pero Scanlon entiende que hay que insistir también en
otros aspectos: en las expectativas de los miembros de la sociedad.
Considera que es necesario darle importancia a dos situaciones: pri-
mero, las posiciones “estan abiertas a todos en justa igualdad de opor-
tunidades” y, segundo, la eleccion de los bienes primarios es una “di-
vision social de la responsabilidad” entre las instituciones y también
entre los individuos. Son los hombres y mujeres dentro de una estruc-
tura justa quienes eligen sus propios fines “es responsabilidad suya lo
exitosos o fracasados, felices o infelices que lleguen a ser”.” Pero
Scanlon considera que no es posible presentar una lista de bienes pri-
marios morales:

No parece muy probable, por ejemplo, que podamos presentar una lista
de “bienes primarios morales” que pudiera constituir la base de una sufi-
cientemente general “division moral del trabajo” entre lo que nos debe-
mos unos a otros y lo que corresponde a la responsabilidad de cada indivi-
duo. La moralidad (incluso la moralidad de la obligacion) no “tiene que ver
con” suministrar una lista cualquiera de bienes del mismo modo que
puede sostenerse plausiblemente que la cuestion de la justicia de las ins-
tituciones sociales “tiene que ver con” distribuir los bienes sociales pri-
marios.”

Sin la discutida lista de bienes a proteger, la responsabilidad de un
agente puede ser por una conducta incorrecta o peligrosa que ha oca-
sionado dafios o por haber creado directamente una situacion. Scan-

31 Thomas Scanlon, Lo que nos debemos unos a otros, Barcelona, Paidés, 2003, p.
310.
32 Idem.
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lon analiza si hay que considerar de manera especial a los menos fa-
vorecidos, tal como lo hace Rawls o Thomas Nagel, pero ¢l no
comparte este enfoque, aunque plantea un caso especial. Se trata de la
situacion en la que quienes necesitan ayuda estan en una situacion
desesperada, sus vidas estan en peligro, pueden estar hambrientos o
bajo el efecto de un dolor grave. Ante este caso seria incorrecto no
prestar ayuda y seria irrazonable rechazar un principio contractual
que exigiera ayuda. De esta manera aparece la formulacion del Prin-
cipio de Auxilio: “Un principio que establezca los deberes que tene-
mos en tales casos sostendria que si a usted se le presenta una situa-
cion en la que puede impedir que ocurra algo muy malo, o en la que
puede aliviar la penosa situacion de alguien con solo un pequeiio (o
incluso moderado) sacrificio, entonces seria incorrecto que no lo
hiciese”.”

Aqui estan los derechos econémicos basicos, como la alimenta-
cion; la responsabilidad de cada persona queda planteada con este
principio, que tiene una exigencia moderada, se trata de un “modera-
do sacrificio”, pero no acepta la indiferencia frente al serio sufrimiento
del otro.

Tal como suele suceder ultimamente, las palabras de Kant, dichas
en el siglo XVTII, tienen vigencia: ubicar a cada hombre como un fin en
si mismo, nunca como un mero medio. No es ésta la maxima que ha
guiado la accion de los sistemas financieros. Los asesores conside-
raban que sabian porque sus consejos daban resultados plausibles en
los balances hechos en una computadora, mientras mujeres y hom-
bres seguian con hambre y morian por causas solucionables.

Responsabilidad: principio ético del que se habla en el presente,
pero no se escucha.

Han existido multiples ideas de contrato social —el modelo de
Rousseau, Locke, Kant, Gauthier y otros—, pero ningtn autor habia
incorporado en su hipoétesis la exigencia de ayudar a los otros dentro
de las razones que tienen las partes que realizan el contrato original,
es uno de los aportes de Scanlon.

El objetivo de este autor es presentar los juicios de “lo correcto y
de lo incorrecto” como afirmaciones acerca de razones. Asi, una ac-
cion es incorrecta si no puede ser justificada ante otros con argumen-

33 Ibid., p. 285.
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tos que ellos aceptaran. Es una concepcion basada en la existencia de
justificabilidad ante otros, por tanto, en términos de Kant es heterono-
ma. Interesa esta actitud porque, como el autor mismo lo declara, no
es una postura moral como se entiende usualmente, necesita ser pen-
sada: “Como una concepcion de un ambito mas estrecho de la mora-
lidad, ambito que tiene que ver con nuestros deberes hacia los demas,
deberes que incluyen cosas tales como la exigencia de prestar ayuda,
y las prohibiciones de hacer dafio, de matar, de coaccionar y de
engafiar”.** Se trata de una moralidad més amplia que la justicia por-
que ésta se refiere a instituciones sociales; Scanlon la denomina “lo que
nos debemos unos a otros”.

La idea de responsabilidad estd asociada con libertad y volunta-
riedad. Responsabilidad significa accion, es decidir hacer algo u omi-
tir una conducta; por tanto, es una accion voluntaria. La responsabili-
dad puede ser rechazada si significara soportar una carga demasiado
pesada, por tanto esta unida a la libertad, porque se puede elegir otra
opcion.

No es éste el tnico principio establecido por Scanlon. En situacio-
nes ordinarias una informacion —por ejemplo— puede ayudar la vida
cotidiana de alguien y quien da los datos no pierde nada compartien-
do lo que sabe. “Seria irrazonable rechazar un principio que nos exi-
giese ayudar a otros de ese modo (aunque no se encuentren en una si-
tuacion desesperada) ya que dicho principio no nos exigiria ningiin
sacrificio importante. Le doy el nombre de Principio de Servicio”.”

Para el autor, este tipo de sacrificio es el exigible, mas no; de ma-
nera especifica se opone a incorporar como principio el otorgar mas
peso a los intereses ajenos frente a los propios.

La conducta de los individuos dedicados a la actividad financiera
ha estado lejos de estos principios, el interés personal en oposicion al
beneficio de otros ha primado.

Por su parte, también Sen se refiere a la teoria de Rawls y recuerda
que éste entiende los bienes primarios como medios para alcanzar fi-
nes, pero también han sido considerados el indicador primario para
juzgar la equidad de la distribucion.

Su critica basica es:

3 Ibid., p. 21.
35 Ibid., p. 285.
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En la exaltada posicion que Rawls concede a la métrica de los bienes pri-
marios, hay cierta propension a restar importancia al hecho de que perso-
nas diferentes, por sus caracteristicas propias o por la influencia del am-
biente fisico y social, o por la privacion relativa (cuando las ventajas
absolutas de una persona dependen de su posicion relativa en compara-
cion con otras), pueden tener muy variadas oportunidades para convertir
recursos generales (como el ingreso y la riqueza) en capacidades: lo que
pueden hacer realmente 0 no.*

Ya se ha sefialado que los derechos humanos en la actualidad, si
bien tienen un contenido ético, son mas que esto, porque son reclama-
bles a nivel nacional, regional e internacional. Pero el planteamiento
de Sen es provechoso en otros o6rdenes. Para €1, la justicia no es sola-
mente una especulacion tedrica, sino que la teoria debe estar al servi-
cio de la vida de individuos concretos, exige pensar en las realizacio-
nes o frustraciones de los seres humanos, mas alla de las reglas de
funcionamiento de instituciones justas. Simultdneamente reconoce el
mérito de Rawls al considerar a la justicia desde la equidad, pero la
concibe de manera diferente, dice Sen:

(Qué es entonces la equidad? Esta idea bésica puede asumir diversas

formas, pero uno de sus elementos centrales es la exigencia de evitar

prejuicios en nuestras evaluaciones y tener en cuenta los intereses y las

preocupaciones de los otros, y en particular la necesidad de evitar el in-

flujo de nuestros intereses creados, o de nuestras prioridades, excentrici-
: 37

dades y prevenciones.

Esto es lo opuesto al planteamiento rawlsiano, donde cada persona
es considerada con “interés desinteresado”, tiene sus propios intere-
ses y es desinteresado de los ajenos, tal como suele ocurrir en la so-
ciedad.

Ese tener en cuenta al otro, propio de Sen, se puede apreciar en su
postura respecto al desarrollo. “El desarrollo exige eliminar las prin-
cipales fuentes de falta de libertad: la pobreza, la tirania, la escasez de
oportunidades econdmicas y las privaciones sociales sistematicas, el

36 Amartya Sen, La idea de la justicia, México, Taurus, 2010, p. 291.
37 Ibid., p. 83
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abandono en que pueden encontrarse los servicios publicos y la into-
lerancia o el exceso de intervencion de Estados represivos”.” El ob-
jetivo del autor es senalar la directa conexion existente entre los me-
dios que permiten el desarrollo: crecimiento del PIB, de la industria,
de la tecnologia, de servicios de educacion y salud, paralelo al respeto
por los derechos civiles y politicos, y los fines, que, de acuerdo con
sus palabras, se sintetizan en “la libertad de disfrutar una buena cali-
dad de vida™.”

Sen defiende su postura regresando al planteamiento de Smith en
La teoria de los sentimientos morales. Smith escribi6 sobre las razones
para oponerse a lo que llamo “amor propio”; en este proceso distin-
guid “simpatia”, “generosidad” y “espiritu civico”. Recurri6 a la cono-
cida figura del “espectador imparcial”. Defendio la prudencia como la
cualidad mas importante en la vida personal, y la generosidad y el es-
piritu civico como las basicas en la relacion con los otros. Para él, la
ética en la actividad empresarial tiene consecuencias en la economia,
la politica y la sociedad.

Si se regresa a la postura de Sen, para él, desde Smith, esta clara la
importancia de la accion empresarial desde un punto de vista ético.
Expresa: “El papel de la ética empresarial en el desarrollo y en la sos-
tenibilidad de un orden social puede ser central”.*

Pero desea aclarar el sentido de la conocida expresion de Smith,
citada por el mismo Rawls y por tanto: “No es de la benevolencia del
carnicero, el cervecero o el panadero de la que esperamos el alimento,
sino de la consideracion de su propio interés. No invocamos sus sen-
timientos humanitarios sino su amor propio”.*" En los contratos, el
interés de cada parte es lo que permite que el mismo se respete. Pero,
sefiala Sen, a pesar del interés de cada parte porque el contrato se
cumpla, una de ellas puede caer en la tentacion de engafiar. Ademas
de esta posibilidad, puede existir otro problema: cuando pasa el tiem-
po las condiciones cambian y una parte puede ya no tener interés en el
cumplimiento. El “control” y la “imposicidon”, generalmente a cargo
del Estado, pueden disminuir las consecuencias, pero son insuficien-

38 A. Sen, “Etica de la empresa y desarrollo econémico”, en Adela Cortina, Construir
confianza, Madrid, Trotta, 2003, p. 40.

39 Idem.

40 Ibid., p. 43.

41 Adam Smith, cit. en ibid., p. 46.
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tes. Para Sen, el ejemplo del carnicero, el cervecero y el panadero,
presenta la motivacion del intercambio y no otros aspectos cuyo cum-
plimiento es necesario para que los contratos sobrevivan, y se reali-
cen la produccion y la distribucion. En el tema es importante la altima
actividad, porque dentro de los beneficios y cargas a distribuir en una
sociedad los valores éticos de responsabilidad ante las generaciones
futuras, sostenibilidad y preservacion del ambiente ocupan un lugar
central.

Para Sen, la empresa tiene un amplio papel en la promocion del
desarrollo, el cual incluye: /) el fomento de la productividad y eficien-
cia economica, 2) el desarrollo de la cooperacion en el mercado y de
la confianza, 3) la prevencion de la corrupcion y de las irregularida-
des, 4) la proteccion del medio ambiente y la sostenibilidad, 5) el for-
talecimiento de los derechos humanos junto con el intento de eliminar
la pobreza, e incluso 6) la prevencion contra el crimen y la violencia
apoyados institucionalmente.*

A cuanta distancia se ha estado de estas propuestas?

En 2009, ante la crisis financiera, Sen continta recordando a
Smith y el interés propio de los panaderos y cerveceros dentro del
mercado:

El fracaso mas inmediato del mecanismo del mercado reside en las cosas
que el mercado deja de hacer. El analisis econdmico de Smith fue mucho
mas alld de dejarlo todo a la mano invisible del mercado. No solo era un
defensor del papel del Estado en la prestacion de servicios publicos,
como la educacion y el alivio de la pobreza (ademas de exigir una mayor
libertad para los indigentes de las que les daban las Leyes de Pobres de su
época) también estaba muy preocupado por la desigualdad y la pobreza
que podia sobrevivir en una economia de mercado por demas exitosa.”

Considera que se ha mutilado el pensamiento de Smith, porque
éste apoyaba a los mercados y al uso del capital, pero incluia a otras
instituciones como los servicios publicos de educacion y la presencia
de valores —principalmente la prudencia, la justicia, la generosidad y
el espiritu publico. “Smith llamaba a los promotores de riesgos exce-

2 Ibid., p. 53.
43 A. Sen, “El capitalismo més all4 de la crisis”, en op. cit., p. 16.
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sivos en busca de beneficios ‘despilfarradores y especuladores’, lo
que es una buena descripcion de los emisores de las hipotecas subpri-
me de los ultimos afios”.*

Para Sen, estas posesiones no determinan la evaluacion, los bienes
valen como medios para fines y lo que importa no es lo que se posea,
sino el tipo de vida que se lleva. Lo que se logra con las posesiones es
lo que Sen llama realizaciones y el conjunto de las mismas refleja la

vida de una persona.

La caracteristica primaria del bienestar cabe concebirla en términos de lo
que una persona puede “realizar”, tomando ese término en un sentido
muy amplio. Me referiré a varias formas de hacer y ser que entran en esta
valoracion como “realizaciones”. Tales realizaciones podrian consistir
en actividades (como el comer o el leer o el ver) o estados de existencia
o de ser, por ejemplo, estar bien nutrido, no tener malaria, no estar aver-
gonzado por lo pobre del vestido o del calzado.*

El economista indio analiza el ejemplo del alimento. Los alimen-
tos son bienes con caracteristicas nutricionales y sociales y permiten
diversas realizaciones. La idea de Sen es que una misma cantidad de
un bien puede ser convertida en realizaciones diversas, de acuerdo
con la eleccidn o falta de eleccion. En el caso del alimento, dos indi-
viduos pueden lograr distintos niveles con una misma cantidad de ali-
mento debido a procesos metabolicos, edad, sexo, actividad, educa-
cion sobre la preparacion de los alimentos o por condiciones
climaticas. Por tanto, en el conjunto de los bienes y en el modo de uti-
lizarlos las personas realizan elecciones sujetas a limitaciones. La
simple posesion de bienes no es indicador de bienestar, porque los
bienes son medios y hay que tomar en cuenta las realizaciones.

En Sen no solo la cantidad de bienes no determina el bienestar,
sino que la calidad de vida lograda depende de la capacidad para ha-
ber elegido ese estilo de vida. Este es el punto central del autor, si las
realizaciones representan el modo de ser y estar de una persona, sus
capacidades reflejan las posibles combinaciones de realizaciones so-
bre las que se tiene oportunidad de elegir. El conjunto de capacidades

“ Ibid., p. 17.
4 A. Sen, Bienestar, justicia y mercado, Barcelona, Paidés, 1997, p. 77.
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refleja la libertad que ésta tiene para llevar a cabo el tipo de vida que
valora. En palabras de Sen:

El pluralismo de informacion de la concepcion sobre el bienestar de las
realizaciones ha de extenderse alin mas, si de prestar atencion a las reali-
zaciones reales de las personas pasamos a atender a su capacidad de rea-
lizacion. El conjunto de capacidades de una persona se puede definir
como el conjunto de vectores de realizacion a su alcance. Al examinar la
faceta de bienestar de una persona y no solo al vector de realizacion que
ha elegido. Esto tiene el efecto de permitir tener en cuenta las libertades
positivas que una persona tiene en un sentido general (la libertad “para
hacer esto” o “ser aquello™).*’

Interesan, pues, no solo las realizaciones alcanzadas, sino el con-
junto de realizaciones entre las que se ha elegido, la totalidad de capa-
cidades de eleccion, a esto lo llama libertad de bienestar. Para Sen,
centrarse en los bienes primarios engafia respecto a la libertad de
bienestar. La diferente capacidad para transformar bienes en realiza-
ciones queda oculta. Igualdad en la posesion de bienes puede ir acom-
panada de desigualdad injusta en la libertad real de que gozan los in-
dividuos, el criterio de justicia ha de ser en igualdad de capacidades,
porque éstas representan la libertad real de elegir modos de vida.

Otro punto donde Sen aporta nuevos criterios es la agencia. Esta
es importante en evaluaciones cuidadosas como en el caso de meno-
res, enfermos mentales o enfermos fisicos que no puedan desarrollar
sus actividades. Ser agente implica ser responsable. Para adultos res-
ponsables la agencia es central para evaluar el bienestar, porque in-
cluye los propositos y elecciones, Sen expresa:

La libertad de ser agente es la libertad para conseguir cualquier cosa que
la persona, como agente responsable, decida qué haria de conseguir. Esa
condicionalidad abierta hace que la naturaleza de la libertad de ser agen-
te sea bastante diferente de la libertad de bienestar, la cual se centra en
un tipo particular de propdsito y juzga las oportunidades en consecuen-

.47
cia.

4 Ibid., p. 81
47 Ibid., p. 86.
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Hernandez realiza una sintesis del pensamiento de Sen:

Sen elabora un enfoque de valoracion ética segun el cual el espacio valo-
rativo fundamental para juzgar el bienestar y la libertad real de las perso-
nas es el espacio de los funcionamientos y las capacidades. La dimen-
sion de los funcionamientos hace referencia a logros, a [estados de cosas
alcanzados por personas a partir de los bienes y servicios que poseen o
reciben]; y la dimension de las capacidades se refiere a las habilidades de
alcanzar varias combinaciones de funcionamientos, al conjunto de op-
ciones de las personas [sus oportunidades reales]. Las capacidades refle-
jan la libertad real de una persona para llevar un tipo de vida u otro.**

Como puede observarse, hay un enfoque distinto entre Rawls,
Scanlon y Sen, los tres se respondieron unos a otros, pero permane-
cieron dentro de su propia concepcion, y desde el punto de vista teo-
rico, los derechos econdomicos se ubican en diferente lugar.

La investigacion respondia a la pregunta: ;cuales son los limites
éticos, propios de una sociedad deseable, donde se respetaran los de-
rechos culturales de los pueblos?

El debate se ha enriquecido con el aporte de Margalit y su concep-
to de sociedad decente.

Respuestas de Margalit y Yunus

La expresion “sociedad decente” tiene su origen en los trabajos de
Margalit, no corresponde con la misma expresion empleada por
Rawls en Derecho de gentes. “Una sociedad decente es aquella cuyas
instituciones no humillan a las personas. Y distingo entre una socie-
dad decente y una sociedad civilizada. Una sociedad civilizada es
aquella cuyos miembros no se humillan unos a otros, mientras que
una sociedad decente es aquella cuyas instituciones no humillan a las
personas”.* La sociedad civilizada es un concepto microético, porque
se refiere a relaciones entre individuos, la sociedad decente es una

48 Andrés Hernandez, La teoria ética de Amartya Sen, Bogoté, Siglo del Hombre,
2006 p. 136.
4 Avishai Margalit, La sociedad decente, Barcelona, Paidés, 2010, p. 15.
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idea macroética porque califica a la organizacion social en su conjun-
to. Dentro de este marco conceptual la humillacion es idea central, es
una conducta donde se le falta el respeto a las personas, como en la
usura o en el desalojo de una vivienda familiar, a Margalit le interesa
mas la humillacion normativa que la psicologica.

En un mundo plural es dificil encontrar un concepto defendible,
porque lo valido en una cultura no es aceptable por otra. La jerarquia
de valores a los que tender es diferente en cada pueblo, aqui radica la
dificultad para senalar las caracteristicas de una sociedad deseable.
Ante este obstaculo la idea de rechazar la humillacion parece valida,
aplicable en un grupo cristiano, islamico o indigena, por ello se la ha
elegido como uno de los ejes de este texto.

Una segunda caracterizacion de sociedad decente establece que es
“aquella que combate las condiciones que justifican que quienes for-
man parte de ella se consideren humillados. Una sociedad es decente
si sus instituciones no acttian de manera que las personas sujetas a su
autoridad crean tener razones para sentirse humilladas”.® En esta de-
finicion interesa la palabra “condiciones”; los derechos econdmicos
ya han sido establecidos en declaraciones y convenciones, lo que fal-
ta es que las condiciones para su eficacia se den en la sociedad. Esta
idea ha sido subrayada por Rabossi.” Pensamiento similar han tenido
diversos autores quienes han planteado los obstaculos para la eficacia
de los derechos econdmicos.” También es de sefalar que es la autori-
dad quien no humilla. Los derechos humanos, como ya se ha dicho,
son prerrogativas de personas y pueblos ante el ejercicio de la autori-
dad, sea del Estado, de sus representantes o de un particular en situa-
cion privilegiada, como los empleadores ante los empleados o una es-
cuela privada ante los alumnos.

Este concepto de derechos humanos implica una ampliacion de las
facultades del amparo, como puede verse en un caso promovido ante

30 Ibid., p. 22.

3! Eduardo Rabossi, “El fenémeno de los derechos humanos y la posibilidad de un
nuevo paradigma tedrico”, en David Sobrevilla (comp.), £/ derecho, la politica y la ética,
México, Siglo Veintiuno, 1991, p. 208.

32 Roberto Garreton “Los obstaculos para la eficacia de los DESC en América Latina y
el derecho internacional”, en Gonzalo Abad-Ortiz, Los derechos economicos, sociales y
culturales (DESC) en América Latina: obstaculos para su eficacia y principales instrumen-
tos internacionales, México, Unesco, 2003, pp. 1-6.
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el Primer Tribunal Colegiado en Materia Administrativa en Toluca,
Estado de México, donde se ordené a un juzgado admitir a tramite un
amparo promovido contra la Universidad Anahuac por un alumno al
que se le advirtié que seria excluido de una maestria en derecho pri-
vado por supuesta falta de pago de colegiatura.

Los magistrados de ese tribunal determinaron que las universida-
des privadas pueden ser consideradas como autoridades, pues la nue-
va Ley de Amparo sefala que los particulares tendran la calidad de
autoridad responsable cuando realicen actos equivalentes a los de au-
toridad, que afecten derechos y cuyas funciones estén determinadas
por una norma general.”

Eliminar a un alumno de un posgrado por falta de pago, no por
rendimiento académico insuficiente, es un caso de humillacion.

La expresion “sociedad decente” es similar al equivoco del con-
cepto justicia, del cual se puede hablar como virtud personal, como
las resoluciones emanadas del Poder Judicial o como un predicado
para las instituciones de una sociedad. Para enfocar los derechos hu-
manos solo interesa el tercer sentido.

Respecto a la humillacion, el analisis hecho por el filosofo israeli
presenta dos extremos: en uno el anarquismo considera que cualquier
institucion gubernamental es humillante; en el punto opuesto, el es-
toicismo pensaria que el individuo se deja humillar, pero no hay nin-
gun estimulo exterior capaz de provocar esa reaccion si el interior del
individuo es indiferente. Argumentacion similar plantea Margalit en
repetidas ocasiones respecto a diferentes términos, las mismas queda-
ran fuera de este texto porque sélo se tomara el concepto “sociedad
decente” para aplicarlo al tema, sin acudir a todas las opciones posi-
bles de los vocablos.

Desde un tercer punto de vista, “una sociedad decente se puede
definir como aquella que no transgrede los derechos de las personas
que dependen de ella. La idea es que solo una sociedad que posea un
concepto de derecho puede tener las nociones de respeto hacia si mis-

ma y de humillacioén que toda sociedad decente necesita”.*

33 Cfir Alfredo Méndez, “Determina juzgado que los hospitales privados sean consi-
derados autoridad”, La Jornada, afio 30, nim. 10461, México, jueves 19 de septiembre de
2013, p. 47.

3 A. Margalit, La sociedad decente, p. 35.

157



La primera razon para que alguien se sienta humillado es la viola-
cion de sus derechos, especialmente si protegen su dignidad, como
ocurre con las normas que garantizan los derechos econdmicos.

Asi como Martha Nussbaum subray6 la situacion de las mujeres
que no se quejan frente al no reconocimiento de sus derechos, porque
lo consideran parte de la vida cotidiana y a esto le llamo “preferencias
adaptativas™,” asi Margalit muestra los casos en los que hombres y
mujeres tienen ausencia de la nocion de derechos o la incapacidad de
exigir su respeto. De manera clara lo ejemplifica con la historia del tio
Tom, fiel a su amo e infiel a si mismo, servil al extremo.

La pregunta es: ;cuales son los derechos cuya violacion causa hu-
millacion? La primera respuesta seria: los derechos humanos. Hasta
este punto del razonamiento es facil coincidir con Margalit, pero
agrega: “Son derechos morales; derechos cuya justificacion tiene un
caracter moral. Los derechos son intereses, y cuando esos intereses
son buenos, en y por si mismos, los derechos son morales. Los dere-
chos humanos son aquellos que poseen por igual todas las personas
en virtud, exclusivamente de su humanidad”.* Esta idea es discuti-
ble. En primer lugar, los derechos humanos son no sélo morales, sino
también son normas juridicas nacionales, regionales e internaciona-
les, como ya se ha dicho. Por ejemplo, dentro de los derechos econo-
micos estan los derechos del trabajo y éstos estan protegidos por la le-
gislacion nacional, a nivel regional por la Convencion Americana
sobre Derechos Humanos o “Pacto de San José de Costa Rica” y es-
pecificamente por el protocolo Adicional a la Convencién Americana
sobre Derechos Humanos en materia de Derechos Econdmicos, So-
ciales y Culturales “Protocolo de San Salvador” (articulos 6 y 7), y a
nivel internacional por los convenios emanados de la OIT, cuando han
sido suscritos por el Estado. No se trata de una protecciéon por una
conducta considerada buena, moralmente deseable y no reclamable,
los derechos humanos estan protegidos para ser exigidos mediante
mecanismos especiales. Con el paso de los afios el caracter juridico
de los derechos humanos se ha fortalecido, aunque también se han
perdido derechos via modificaciones en las leyes sobre seguridad so-

35 Martha C. Nussbaum, Las mujeres y el desarrollo humano, Barcelona, Herder,
2002, p. 161.
%6 A. Margalit, La sociedad decente, p. 43.
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cial. En México, la reforma constitucional de junio de 2011 establecio
que “las normas relativas a los derechos humanos se interpretaran de
conformidad con esta Constitucion y con los tratados internacionales
de la materia favoreciendo en todo tiempo a las personas la protec-
cién mas amplia”.

El 3 de septiembre de 2013, la jurisprudencia de la Suprema Corte
de Justicia de la Nacion al resolver la contradiccion de Tesis 293/2011
determind que los tratados internacionales suscritos por México tie-
nen el mismo nivel que la Constituciéon mexicana, pero cuando la
Carta Magna establezca un limite o restriccion a los derechos de las
personas, los jueces deberan observar lo dicho en la Constitucion.”
Por tanto, en 2011 la proteccion suministrada por los derechos huma-
nos fue mas amplia que la restringida en 2013, esta situacion es un
ejemplo que indica que no siempre los derechos se han ampliado, en
numerosas ocasiones el paso del tiempo y la evolucion politica, junto
con los intereses partidarios y empresariales, han limitado derechos
existentes. Claro ejemplo de esto han sido las reformas laborales
aprobadas en Espafia y en México.™ A pesar de todo esto, los dere-
chos humanos son mas que derechos morales.

El fundamento de los derechos humanos que se acepta en este tex-
to no es €tico ni iuspositivista, sino que se considera el acuerdo como
base de los mismos. Dicho acuerdo ha sido obtenido en los parlamen-
tos, en las conferencias internacionales o especializadas de los siste-
mas regionales de proteccion de derechos humanos o en la Asamblea
General de la ONU. Son mecanismos imperfectos, pero son también
aquellos con los que cuenta la humanidad para el respeto de la digni-
dad humana.

A pesar de todo lo expresado en este texto, se coincide con Marga-
lit al afirmar que la violacion de los derechos humanos significa un
serio caso de humillacion.

Dentro de una sociedad decente se puede hablar de no humillacion
o del “respeto hacia si mismo”, es el concepto de honor: “La idea es

7 México, Suprema Corte de Justicia de la Nacion, Contenido de la version taquigra-
fica de la sesion publica ordinaria del pleno de la Suprema Corte de Justicia de la Nacion,
celebrada el lunes 2 de septiembre de 2013, en <www.scjn.gob.mx/PLENO/ver
taquigraficas/02092013pP0.pdf>.

8 Néstor de Buen, “La reforma laboral en vision empresarial”, La Jornada, afio 29,
nim. 10195, México, 23 de diciembre de 2012, p. 31.
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que una sociedad decente es aquella que otorga a cada persona el ho-
nor que se le debe. Y puesto que limito el concepto de sociedad de-
cente a la conducta de sus instituciones, una sociedad decente seria,
en este caso, aquella cuyas instituciones otorgan a todas las personas
el honor que merecen”.” Se trata del honor en el trato y discusiones
publicas.

Del respeto a si mismo habia hablado ampliamente Rawls, para ¢l
es el bien méas importante a custodiar dentro de una sociedad justa:

En varias ocasiones he sefialado que tal vez el bien primario mas impor-
tante sea el del respeto propio [...] Podemos definir el respeto propio (o
la autoestimacion) en dos aspectos, En primer lugar [...] incluye el sen-
timiento en una persona de su propio valor, su firme conviccion de que
su concepcion de su bien, su proyecto de vida, vale la pena de ser llevado
a cabo. Y, en segundo lugar, el respeto propio implica una confianza en la
propia capacidad, en la medida en que ello depende del propio poder, de
realizar las propias intenciones.”

Como es clasico en el pensamiento occidental, en este punto se
hace casi imprescindible recurrir al pensamiento de Kant. Para este fi-
losofo, cada ser humano merece un trato especial dada su dignidad,
por diversas razones: primero, por ser una criatura que determina los
fines, que da valor a las cosas, segundo, por su capacidad de autono-
mia, tercero, por tener la capacidad de perfeccionarse, cuarto, por ser
agente moral, quinto, por ser racional y sexto, por ser la inica criatura
capaz de trascender la causalidad natural.®"

Otro caso de humillacion que interesa en el tema es el rechazo de
grupos, éstos pueden tener rasgos como nacionalidad, religion, raza,
género u otros similares y por una de esas causas ser rechazados. La
burla, el odio o la discriminacion dirigidas a grupos incluyentes en
una sociedad son causa de humillacién, “una sociedad decente es
aquella que no rechaza a los grupos incluyentes legitimos”,” quedan
fuera de grupos delictivos.

% A. Margalit, La sociedad decente, p. 45.

60 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 398.

61 Cfi. Immanuel Kant, La metafisica de las costumbres, Madrid, Tecnos, 2005.
2 A. Margalit, La sociedad decente, p. 118
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Grupos incluyentes moralmente legitimos son los integrados por
pueblos originarios tratados especificamente por la OIT, donde es ba-
sico el Convenio 169, sobre Pueblos Indigenas y Tribales.

Otro tema basico que relaciona derechos econdmicos y sociedad
decente es el analisis de la sociedad del bienestar. Margalit analiza la
tradicion inglesa donde los pobres son socorridos y simultaneamente hu-
millados. El punto a pensar no es si los individuos pobres se sienten
humillados, sino si tienen razones para sentirse asi. Hay aspectos de
la pobreza degradante que se oponen a la dignidad humana, como la
falta de cobijo y refugio, la vulnerabilidad, el desamparo total, la in-
capacidad de alimentar a los propios hijos. El filosofo israeli no olvi-
da los casos excepcionales de pobreza elegida, como monjes y mon-
jas en el cristianismo y el budismo, éstos quedan excluidos porque no
afectan la autoestima ni el automerecimiento.

La sociedad del bienestar se refiere a otros aspectos; por ejemplo,
mejorar la situacion de las personas con discapacidad, los desemplea-
dos, los pobres, siendo menos humillante que la sociedad caritativa.
Aqui tiene su lugar la sociedad civil para que las demandas contra la
pobreza sean escuchadas, Dieterlen lo dice asi: “También es necesa-
rio perfeccionar los mecanismos para que las demandas sean escu-
chadas. [Es] al deber de los ciudadanos exigir que los fondos destina-
dos a los programas cuyo objetivo es que el combate a la pobreza y la
satisfaccion de las necesidades basicas no se vean afectados por las
crisis econdmicas que enfrenta el pais”.”

El desempleo podria ser causa de humillacion, hay que analizar si
el problema es la falta de trabajo o la falta de ingresos. Se deben ga-
rantizar los ingresos para evitar condiciones degradantes de pobreza.
La Declaracion Universal de los Derechos Humanos establece para
todos el derecho al trabajo en sus articulos 23 y 24, ya citados.

También lo hace el PIDESC en su articulo 6:

1. Los Estados Partes en el presente Pacto reconocen el derecho a traba-
jar, que comprende el derecho de toda persona a tener la oportunidad de

63 Paulette Dieterlen, “Los derechos humanos en el &mbito de las teorias de la justicia
distributiva”, Luis Orci y Victor Manuel Martinez (coords.), Los derechos humanos eco-
nomicos, sociales y culturales, México, Comision Nacional de los Derechos Humanos,
2007, p. 61.
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ganarse la vida mediante un trabajo libremente escogido o aceptado, y
tomardn medidas adecuadas para garantizar este derecho.

Entre las medidas que habra de adoptar cada uno de los Estados Par-
tes en el presente Pacto para lograr la plena efectividad de este derecho
debera figurar la orientacion y formacion técnico-profesional, la prepa-
racion de programas, normas y técnicas encaminadas a conseguir un de-
sarrollo economico, social y cultural constante y la ocupacion plena y
productiva, en condiciones que garanticen las libertades politicas y eco-
némicas fundamentales de la persona humana.**

Por tanto, el trabajo no es una herramienta, sino un derecho. A Mar-
galit le interesa averiguar si el trabajo es una condicion para la dig-
nidad. Se pregunta si una sociedad decente puede aceptar la situacion
humillante de la falta de empleo tal como la define la Declaracion Uni-
versal de los Derechos Humanos. Margalit considera que para los
trabajadores el trabajo no siempre es positivo. Los trabajadores ma-
nuales no quieren que sus hijos los imiten, expresa:

En mi opiniodn, las personas consideran que su trabajo es valido cuando
éste permite ganarse la vida sin tener que depender de la buena voluntad
de los demas. El trabajo confiere a las personas la autonomia y la ciuda-
dania econémica que protege su dignidad humana. Por supuesto, esta
forma de ver las cosas depende de la cultura y de la época. En la Grecia
y la Roma antiguas se consideraba que los trabajadores por cuenta ajena
no merecian la ciudadania porque dependian de su salario.”

Kwant ha hablado ampliamente del tema, distingue el valor del
trabajo de su provecho econdémico, “esta claro, pues, que el provecho
econdmico que se obtiene con el trabajo no es norma para distinguir
el valor real del trabajo, ya que muchas funciones no producen prove-
cho econémico inmediato”.*

Lo que en la actualidad interesa analizar es el valor del trabajo en

las sociedades industriales desarrolladas, en este caso la dependencia

4 ONU-Asamblea General, Pacto Internacional de Derechos Econdmicos Sociales y
Culturales (PIDESC).

5 A. Margalit, La sociedad decente, p. 194.

% Remy C. Kwant, Filosofia del trabajo, Buenos Aires, Ediciones Carlos Lohlé,
1967, p. 154

162



que crea el trabajo es mediante el salario, excepcionalmente existe el
concepto calvinista del trabajo como un modo de servir a Dios. Un ar-
gumento en favor de que es el trabajo y no el ingreso la condicion a
cubrir en la sociedad decente consiste en entender a la persona como
hommo faber, la naturaleza humana no so6lo radica en la racionalidad,
sino también en el trabajo productivo. Asi, una sociedad que permite
el desempleo involuntario es humillante. Para Margalit se hace nece-
saria una distincion. No es lo mismo empleo que una ocupacion que
confiere sentido a la vida. El empleo asegura ingresos, pero no garan-
tiza sentido.

No hace falta ninguna justificacion metafisica que defina la esencia de
la naturaleza humana para demandar que una sociedad decente satisfaga la
dificil pero justa exigencia de asegurar a todos los adultos una ocupacion
que tenga sentido para ellos 0, como minimo, de ayudarles a conseguirla
[...] Una sociedad decente no esta obligada a dar empleo para que la gen-
te se gane la vida si tiene otros medios de asegurar unos ingresos mini-
mos, pero esta obligada a proporcionar a cada uno de sus miembros una
ocupacion con sentido, como la posibilidad de estudiar.”’

Es dificil satisfacer esta condicion de la sociedad decente en un
mundo de produccion automatizada, en un mercado regido por la ley
de la oferta y la demanda, independiente de pensar y sentir la produc-
cion de bienes como realizacion de la creatividad humana. Hasta las
profesiones artisticas estan contaminadas por esta realidad y la in-
vestigacion suele ser financiada por empresas con intereses competi-
tivos.

Esta postura se opone a la idea “renta basica” defendida por Van
Parijs, donde interesa el ingreso, no el trabajo. “Una renta basica es
un ingreso conferido por una comunidad politica a todos sus miem-
bros, sobre una base individual, sin control de recursos ni exigencia
de contrapartida”.®®

Otra forma de humillacion es la explotacion y coaccion en el lugar
de trabajo, temas a los que se ha dedicado ampliamente la OIT. El in-

7 A. Margalit, La sociedad decente, p. 197
® Philippe Van Parijs, La renta bdsica, una medida eficaz para luchar contra la po-
breza, Barcelona, Paidods, 2006, p. 49.
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greso obtenido con el trabajo es la manera mediante la cual se obtiene
una vida no humillante, por ello, junto a lo ya analizado es necesario
incluir las prestaciones econdomicas de la seguridad social: incapaci-
dad temporal, maternidad, incapacidad permanente, jubilacion, muer-
te y supervivencia.”

Un economista que puso en practica esta idea es Yunus.

Reflexiones a discutir para acercar un mundo incluyente

Yunus sefiala como los economistas no buscan las causas de la po-
breza de un sector especifico de la sociedad, sino que estudian la pobre-
za de los paises; piensan que cuando aumente la prosperidad econo-
mica, como consecuencia habra menos pobres. Desde este punto de
vista lo que se necesita hacer es obtener procesos de desarrollo, no se
analiza el hambre que sienten las personas ni la vivienda digna de la
que carecen, y para este autor el problema sigue.

Las ONG y los consultores internacionales sobre desarrollo dicen
que se dedican a ayudar; dentro de su esquema mental han creido que
pensar en la poblacidon pobre significa acercarse a ella para ensefarle
habilidades, aun cuando sus miembros no reciben educacion. Yunus
expresa: “Creo que todos los seres humanos tienen una habilidad in-
nata. Yo la llamo la habilidad de la supervivencia. El hecho de que las
personas pobres estén vivas es prueba mas que suficiente de su capa-
cidad. No necesitan que les ensefiemos a sobrevivir: es algo que ya
saben hacer”.”

En 1974 a Yunus lo asustaban sus elegantes teorias econdmicas
frente al hambre que vivia Bangladesh, asi comenz6 a conectarse con
la realidad vecina al campus universitario, a aprender de las personas
pobres y a responder con la creacion de préstamos para autoempleo.

El contexto en el que inicialmente trabajo fue una poblacion ma-
yoritariamente islamica, aunque algunos —como él— no centraban su
vida en el culto, pero no se oponian a orar y a respetar las tradiciones.

% Cfi: José Luis Tortuero, “Prestaciones econdmicas de la seguridad social: incapaci-
dad temporal, maternidad, incapacidad permanente, jubilacion, muerte y supervivencia”,
en Néstor de Buen Lozano y Emilio Morgado (coords.), Instituciones de derecho del tra-
bajo y de la seguridad social, México, UNAM, 1997.

70 M. Yunus, EI banquero de los pobres, p. 131.
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Esta puntualizacion es importante porque el islamismo es exigente
respecto a que el creyente debe cumplir sus obligaciones, incluso les
preocupa si no se ha pagado y los sorprende la muerte, el alma no po-
dra descansar en paz. En Jobra, lugar donde se inicio el estudio, habia
un sector musulman, otro hindua y otro budista. Han pasado los afios y
el banco fundado para permitir el autoempleo tiene sucursales en alre-
dedor de cien paises donde se practican multiples religiones, por lo
que el cumplimiento en el pago no depende de las creencias de los
prestatarios.

En México ha operado desde 1997, actualmente tiene veinte su-
cursales, ofrece créditos en las zonas rurales desde cien pesos, mien-
tras que en la zona urbana hasta de 40 mil pesos.

Estos pobres no tienen qué hipotecar. Hacia 1980 Yunus comenzé a
pensar como crear un programa de préstamos a largo plazo para la
construccion o restauracion de viviendas, para prestatarios fiables. En
1984 el Banco Central de Bangladesh presentaba un nuevo plan de re-
finacion de préstamos; Banco Grameen solicito introducir un programa
de préstamos para las zonas rurales y fue rechazado, porque entendio
que lo que se podia construir con 125 dolares no correspondia a la defi-
nicion estructural de una casa. Lo que podian pagar y necesitaban los
pobres eran tejados a prueba de goteras, solamente. No interesaron las
necesidades y posibilidades sino los conceptos establecidos en los pla-
nes crediticios. La solicitud siguiente fue para reparar o construir “lu-
gares donde cobijarse”, también fue rechazada porque los préstamos
no iban destinados a la generacion de ingresos que les ayudaran a pagar
la deuda contraida. Una nueva solicitud: “préstamos para fabricas”.
Las personas que necesitaban los préstamos eran en su mayoria mujeres
y ellas trabajaban en sus casas, mientras cuidaban a sus hijos. Los mon-
zones soplan cinco meses del afio y destruyen las viviendas. Los aseso-
res rechazaron la solicitud, Yunus se entrevistd con el gobernador del
Banco Central para pedirle que revocara la decision. La gran duda para
el directivo era la posibilidad de pago del préstamo: ““; Esta usted segu-
ro de que los pobres pagaran la deuda contraida? —me pregunto el go-
bernador. —Si que lo haran. Ya lo hacen. De hecho, a diferencia de los
ricos, los pobres no pueden arriesgarse a un impago, porque ésa es la
Unica oportunidad que tienen”.”" El programa fue aprobado.

7 Ibid., p. 123.
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Hacia 2005 se han concedido 199 millones de dolares en présta-
mos para construir 616 mil casas, con un indice de pago del 98% en
cuotas semanales.

Otro enfoque es el propuesto por el fundador del banco Grameen.
Consiste en asegurar servicios financieros para los individuos pobres.
Originalmente el esfuerzo fue centrarse en las mujeres y hombres no
propietarios de tierras, quienes no tenian acceso al sistema financiero.
Estudiantes de la universidad elaboraron una lista de quienes depen-
dian de los comerciantes prestamistas. “Alli aparecian los nombres de
cuarenta y dos personas que habian pedido prestados, en total, 856
takas, menos de 27 dolares”.”” Se necesitaba una respuesta institucio-
nal, asi surgio6 el microcrédito. Hoy los préstamos se pagan semanal-
mente, cada prestatario pertenece a un grupo, la solidaridad es mayor
si los grupos se forman por si mismos. La pertenencia a una colectivi-
dad genera apoyo, proteccion y logra que cada prestatario sea mas fia-
ble. El grupo aprueba las solicitudes de préstamo, y asi es parte de la
responsabilidad moral por el pago. En los grupos de cinco personas
tienen la posibilidad de obtener préstamo dos, si éstos pagan con re-
gularidad durante seis semanas otros dos reciben préstamo, el ultimo
que lo obtiene es el presidente.

Grameen fomenta el ahorro, 5% del préstamo va a un fondo com-
partido dentro de cada grupo. Todo prestatario puede obtener un prés-
tamo sin interés de dicho fondo, siempre que se mantenga la mitad del
total depositado.

La liquidacion del préstamo se realiza de acuerdo con las siguien-
tes reglas: los préstamos duran un afo. Las cuotas se pagan semanal-
mente. Los pagos de devolucion del préstamo comienzan una semana
después de la entrega del mismo. La tasa de interés es del 20%. La
cantidad de préstamo reintegrada semanalmente equivale al 2% del ca-
pital prestado y el total se devuelve en cincuenta semanas. Los intere-
ses que se abonan equivalen a 2 takas semanales por cada 1 000 takas
del importe total del préstamo.”

El indice de recuperacion es del 98%, mientras los bancos conven-
cionales, en épocas con ausencia de crisis, recobran menos del 70%.

2 Ibid., p. 53.
3 Ibid., p. 70.
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La crisis financiera ha causado una variacion de los precios de los
activos y los tipos de cambio en todo el mundo. Las variaciones han
afectado considerablemente los activos y pasivos externos de los pai-
ses acreedores y deudores. Sera necesario pensar en la legitimidad del
pago de intereses de los préstamos para desarrollo.

Es necesario pensar en la forma en la que se ha enfocado el dere-
cho al desarrollo y contemplar otras nociones, como ésta:

Deberiamos considerar el desarrollo como una cuestion de derechos hu-
manos y no reducirlo a un aumento sin mas del producto nacional bruto.
Cuando la economia nacional se recupera, no mejora necesariamente la
situacion de las personas pobres. Por tanto deberiamos redefinir el con-
cepto de desarrollo para que se refiera especificamente a cualquier varia-
cion positiva mensurable en la renta per capita del 50% mas pobre de la
poblacion.”*

Este autor, como universitario dedicado a la economia, no esta de
acuerdo con las ideas basicas usuales sobre microcréditos, porque és-
tas consideran que reduciran la pobreza si dan crédito a pequefias em-
presas que a su vez daran empleo a personas pobres. El problema ra-
dica en que reconocen como empleo al empleo asalariado. Para
Yunus, los economistas mantienen en sus teorias ideas sobre las anti-
guas potencias coloniales, asi estudian el origen de la riqueza, luego
analizan la economia del desarrollo como surgié después de la Segun-
da Guerra Mundial y dejan fuera de la realidad de la vida cotidiana de
las personas pobres del Tercer Mundo.

Otra idea del mismo autor que merece ser incluida en esta re-
flexion es lo que ha llamado “el poder social del crédito”. Los econo-
mistas consideran al crédito como un mecanismo que colabora con el
comercio y la industria, mientras que para ¢l genera poder economico
y de ahi surge poder social. Los bancos excluyen a un sector de la po-
blacion y con esto dejan fuera a los pobres, muchos etiquetados como
“sector informal”, sin tener en cuenta que realmente trabajan, en lo
que Kart Osner ha llamado “economia popular”, el autoempleo.

Yunus define “libre de pobreza” sin establecer un ingreso que per-
mita acceder a bienes minimos, sino que toma en cuenta poseer los

7 Ibid., p. 137.
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bienes. Son diez indicadores que incluyen: disponer de una casa con
tejado de cinc y mosquiteras, camas para cada miembro de la familia,
agua potable, ropa abrigada en invierno, letrina, huerto, alimentos
todo del afio, todos los nifios que van a la escuela y todos los adultos
tienen posibilidad de trabajar.”

Yunus no se opone al sistema capitalista, lo dice puntualmente; le
parece adecuada la competencia porque es motriz de innovacion; s6lo
entiende que se ha exagerado el caracter especial de los empresarios,
para ¢él toda persona puede serlo; el problema aparece con la idea de
“maximizar los beneficios” lo que indica tener un uso 6ptimo de re-
cursos escasos. Existen legislaciones —como la de Estados Unidos—
que obligan a la maximizacion de los beneficios y como resultado de
esto se ha dejado de lado el caracter social del trabajo empresarial.
Generar recursos econémicos es compatible con generar recursos so-
ciales. El autor citado propone que se contintien maximizando los be-
neficios, pero que también se tengan en cuenta los aspectos sociales,
siempre que los beneficios no sean negativos:

Todas las decisiones de inversion podrian tomarse entonces dentro de un
ambito de opciones limitado por dos extremos: uno de ellos seria el caso
del capitalista que se guia puramente por las ganancias, y el otro, el del
emprendedor social que continta en el mercado mientras su empresa so-
cialmente beneficiosa cuadre su balance de resultados sin ganancias ni
pérdidas.” Segtin este principio, un empresario social podria, por ejem-
plo, gestionar un servicio de atencion sanitaria para personas pobres
siempre que éste resultase financieramente viable.””

Un punto basico incluido en el sistema consiste en pensar que este
emprendedor social necesitard un mercado bursatil independiente,
con otras agencias de valoracion de riesgo y con instituciones finan-
cieras disefiadas para este tipo de accion. Se necesitara crear otra me-
todologia para trabajar, donde aparezca como realizar las auditorias,

5 Cfr. ibid., p. 183.

76 Posteriormente incluye la rentabilidad econémica personal del empresario social,
pero ésta es un factor de interés secundario, no es el principal.

77 M. Yunus, El banquero de los pobres, p. 198.
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como hacer el estudio de impacto, bajo qué marco regulador operar,
etcétera.

Dentro del marco anterior, las “Dieciséis decisiones” del Banco
Grameen incluyen cuatro principios: disciplina, unidad, valor y traba-
jo, forma que asume la responsabilidad consigo mismo. El estilo de
vida propuesto alli puede ser una guia universal: no vivir en una casa
deteriorada, comer verduras y hortalizas todo el afio, minimizar los
gastos, tener a los hijos limpios y darles educacién, cuidar la salud y
oponerse a la injusticia. Pocas palabras, muchas exigencias.

En Banco Grameen, las actividades de los 12 000 trabajadoras y
trabajadores consisten en levantarse al amanecer, recoger su bicicleta,
documentos y bolsa de transporte de la sucursal y llegar pedaleando a
su centro. Alli recaudan las cuotas de préstamos y recogen los ingresos
por ahorros, luego visitan a las prestatarias y a los prestatarios en sus
propios hogares y los aconsejan, regresan a la sucursal y hacen los in-
formes, almuerzan, posteriormente analizan los préstamos solicita-
dos, visitan un centro con dificultades u organizan una campana edu-
cativa para nifias y nifios. Abnegacion, responsabilidad con el otro.

En oposicion a la descripcion anterior, piénsese en el estilo de vida
de funcionarios gubernamentales y también de las empresas privadas con
sus gastos de representacion, viajes al extranjero justificados como ta-
lleres o congresos o investigacion, sumas de dinero que aumentan los
gastos, compensaciones que hoy se intentan impedir.

El derecho a comer, pospuesto por quienes tiran alimentos. Yunus
se propone ensefiar a sembrar un arroz de alto rendimiento, a utilizar
una cuerda para plantar los brotes de arroz en linea recta, a solucionar
el problema del regadio para tener una cosecha adicional en invierno.
El principio de servicio de Scanlon puesto en practica. Habia un pozo
inutilizado.

Cuando pregunté por qué nadie lo usaba, me dijeron que los agricultores
tendrian agua si la pagaban, pero que no habian podido recaudar el dine-
ro necesario porque el tema habia generado muchas peleas durante la an-
terior estacion seca. Desde entonces ya no quisieron saber nada del pozo.
Aquello me produjo una honda vergiienza [...] Debido a su elevado cos-
te de explotacion, resultaban extremadamente ineficientes y atraian las
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corruptelas descontroladas de quienes comerciaban con el gasoil, los Iu-
bricantes y las piezas de repuesto para el motor.”

Relato en Bangladesh, que podria ser casi en cualquier parte del
mundo.

Reflexiones a discutir para acercar un mundo incluyente

Frente a estas ideas y esta practica, Yunus considera que el dere-
cho al crédito debe ser parte de los derechos humanos fundamentales,
junto con los derechos civiles y politicos, porque permite hacer reali-
dad el autoempleo, una vivienda y algun sistema de seguridad social
frente a la enfermedad y la vejez.

En este texto no se dan soluciones, se mira desde otra vision, donde
se considera a las mujeres, los hombres, los seres vivos y el planeta.

Se habla de crisis y se piensa en el calor economico de activos,
mientras multiples crisis son dejadas de lado, al extremo de no contar
las personas muertas por inanicioén cada dia, o los nifios que fallecen
por deshidratacion, lo que interesa es el bajo precio de las acciones de
corporaciones trasnacionales y en especial las diferentes empresas de la
industria automotriz susceptibles de ser declaradas en quiebra.

La responsabilidad es de todos, incluso de los pequefios ahorra-
dores o de los prestatarios, pero, dentro de la enumeracion de tareas a
realizar, los medios de comunicacidn tienen una importante labor,
porque influyen en la toma de decisiones. Es claro que la noticia nece-
sita cubrir los diferentes aspectos de los eventos, pero se necesitan
voces comprometidas con la vida de la gente. Fue adecuado informar,
alrededor del junio de 2009, que cada accion de General Motors valia
75 centavos —nimero que empeoro—, luego mostrar como se acogio al
capitulo 11 de la ley de quiebras y su posterior reestructuracion; pero
también hay que sefialar como cambia la vida de mujeres y hombres
que ya no tienen trabajo en la automotriz, en vivo, con entrevistas,
despertando la solidaridad de los semejantes. Asimismo, es deseable
mostrar los generosos esfuerzos de quienes comparten lo que tienen
en momentos de emergencia.

78 Ibid., p. 43.
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Es posible plantear la esperanza de otra actitud internacional donde:

» Lavida estuviera por encima de valores financieros, la de to-
dos: humanos, animales no humanos, plantas y la misma Tie-
rra.

* Se protegiera el ingreso de cada persona, su estilo de trabajo,
su creatividad, lo que implica limitar la operacion de produc-
toras trasnacionales con precios imposibles de competir € in-
cluso la venta de articulos producidos en serie, en los lugares
donde ha primado el trabajo artesanal.

* La diversidad fuera lo cotidiano: distintas razas, religiones,
costumbres, lenguas convivieran, con objetos individuales,
producidos por una mujer o un hombre identificables.”

» Se protegiera a determinadas empresas ya fuera por el objeto
de su accion: salud de los mas pobres, educacion a quienes no
tienen propiedades inmuebles, combate a las adicciones, mi-
crocrédito, etc., o porque fueran empresas sociales tales como
se las ha definido en el texto.

* Lapropiedad intelectual estimulara la investigacion y también
permitiera la difusion del conocimiento, se pudieran copiar
los textos sin fines comerciales, reconociendo al autor y sin
modificar la obra.

» Existiera otra bolsa de valores con las ventajas de la actual,
principalmente por la posibilidad de captar el ahorro del pu-
blico inversionista y sin los riesgos presentes, con supervision
para evitar el exceso de especulacion.

* Las épocas de emergencia econémica —nho so6lo financiera—
surgidas por causas naturales o humanas hubieran sido previs-
tas, porque se vive en el corto y largo plazo.

*  Fuera real el derecho al trabajo y a un salario justo, donde el
desempleo fuera combatido por el sector publico y privado.

* Se sintiera responsabilidad para con las generaciones futuras,
dejandoles un planeta donde vivir en paz e incluso se fomen-
tara el ahorro que permitiera hacer frente al futuro inmediato.

7 Cfr. Maria del Rosario Guerra Gonzélez, Iguales y diferentes, México, Torres y
Asociados, 2008.
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* Las instituciones educativas asumieran su rol de impedir que
se borrara la memoria historica, donde los errores cometidos
por especulacion, abuso y egoismo desmedido fueran recor-
dados.

No se esta pidiendo la sola regulacion del Estado para lograr lo
enumerado, existe la sociedad civil organizada, y ademas, todos los
actores tienen su responsabilidad para llegar a una sociedad mas jus-
ta, donde las cargas y beneficios estén bajo principios de equidad.

En el ambito internacional los derechos economicos estan inclui-
dos en los pactos ya citados. Los obstaculos para su eficacia no son
basicamente legales, ni de las teorias filosoficas que los incluyen, sino
que provienen de las estructuras sociales. Ha habido falta de voluntad
politica para desarrollar los DESC, junto al bajo desarrollo de instru-
mentos juridicos que permiten su exigibilidad y poca supervision in-
ternacional.

Son obstaculos a la eficacia del derecho a la alimentacion, su
inexistencia en la formulacion legal en algunos paises, la expansion
de la pobreza, la reduccion del gasto publico en el area social, los con-
flictos bélicos, la deuda externa, los desastres naturales y la concen-
tracion de la riqueza. El derecho a la alimentacion es un ejemplo, la
gente pobre no tiene ingresos para comprar alimentos en épocas de
sequia o inundaciones y son los primeros en sufrir las consecuencias
de la escasez y la elevacion de los precios. Cada uno de los derechos
podria ser analizado de manera particular, pero no es el objetivo de
este texto.

Respecto a las necesidades humanas y su relacion con los dere-
chos humanos, es frecuente la discusion sobre la relacion de los “de-
rechos civico-politicos” y los “econdmicos, sociales y culturales”.
Los segundos satisfacen necesidades de los actores y los primeros se
refieren a las estructuras socioecondomicas.

Han existido propuestas alternativas para satisfacer los derechos
econdmicos, con diferentes actores, como por ejemplo:

*  Que autoridades locales satisfagan las necesidades basicas,
reduciendo la contaminacién provocada por el transporte en
largas distancias, usando monedas locales y rindiendo cuentas
a una democracia local.
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*  Que las empresas asuman responsabilidades ecologicas y so-
ciales, recompensadas o castigadas por consumidores bien in-
formados

*  Que una sociedad civil sea algo mas que grupos de presion,
que tome en sus manos la solucion de problemas.

*  Que medios de comunicacion actuen libres de intereses corpo-
rativos o estatales y sin censura directa o indirecta.

La existencia de nuevos derechos humanos permitiria hacer efec-
tivos los derechos econdomicos, como la proteccion del derecho de
elegir la forma en la que se obtiene el ingreso, asi es el caso de la pes-
ca artesanal, no industrial, o cualquier otra manera personal de reali-
zar bienes.

El derecho al crédito necesita también estar garantizado, del tema
ilustrd Yunus.* El sistema financiero necesita estar limitado de
acuerdo con los derechos econémicos de personas y pueblos. Modifi-
car sustancialmente la regulacion de las instituciones financieras, na-
cionales e internacionales, con el objetivo de que fueran un medio
para una vida armonica. Houtart presenta la sustitucion del “valor de
cambio” actual por el “valor de uso”.*'

La reflexion queda abierta. En el presente falta incluir derechos y
hay numerosos obstaculos en la estructura social para hacer reales los
derechos que ya forman parte en declaraciones, convenciones o pactos.

Si se piensa hacia el futuro la incertidumbre es total, teoria y reali-
dad pueden modificarse en perjuicio o en beneficio de mujeres y hom-
bres. La direccion de los cambios depende de personas e institucio-
nes, dentro de éstas la docencia y la investigacion universitaria tienen
su lugar.

Es oportuno que la universidad piense criticamente el modelo aqui
descrito como una opcion de auténtico desarrollo tal como aparece en
el articulo 1o. de la Declaracion. Una vez realizado el proceso reflexi-
Vo es necesario incorporar practicas de decrecimiento en las distintas
areas universitarias. Entre éstas se sugiere: difundir el decrecimiento,

80 M. Yunus, El banquero de los pobres.

81 Francois Houtart, El bien comiin de la humanidad, Quito, Instituto de Altos Estu-
dios Nacionales, 2013, “Se habla de valor de uso cuando un bien o un servicio adquiere
una utilidad para satisfacer las necesidades de la vida. Ellos adquieren un valor de cambio
cuando son objeto de una transaccion”, p. 51.
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establecer programas para la defensa del ocio, crear espacios de en-
cuentro personal dentro de la jornada laboral, disminuir el consumo
de papeleria, luz, agua, gasolina, gas —entre otros—, fomentar el uso de
energia renovable, presentar la responsabilidad de cada universitario
en el cuidado de areas verdes, abastecer las cafeterias y tiendas uni-
versitarias con productos locales, sin platos o vasos desechables, ca-
pacitar en consumo responsable y elegir a los proveedores con base
en el criterio de comercio justo o responsable. Todas estas ideas son
sugerencias, en unos campus universitarios seran viables unas, en
otras universidades se necesitaran soluciones diferentes, pero en to-
das es necesario un debate sobre el tema.

Las soluciones para acercar los derechos econdmicos a cada mujer
y hombre son diversas, diferentes para cada espacio, pero es comuin a
todas la necesidad de incrementar el compromiso de las personas, or-
ganizaciones y Estados para que lo escrito, resultado de un consenso,
esté mas cerca de la realidad. Personas y grupos consientes y respon-
sables sabran como realizarlo, de algunos movimientos se hablara en
el capitulo siguiente.
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\%
REFLEXIONES FINALES: HACIA LA REALIZACION
DE LA JUSTICIA Y LOS DERECHOS HUMANOS

Desde el punto de vista filoséfico, los derechos humanos son in-
cluidos en las teorias sobre la justicia, ésta es una distribucion de bie-
nes y cargas, lo que significa repartir derechos y deberes. Fuera de
una teoria ideal, en las sociedades democraticas la distribucion se de-
cide por el voto de las mayorias, pero las minorias tienen su legitima
voz y es necesario escucharla. Ademas, las decisiones tomadas por
los gobiernos pueden perjudicar los derechos basicos, tal como ha su-
cedido con la primacia del capital, cuando los rescates bancarios han
ingresado efectivo a las organizaciones financieras, mientras éstas
han realizado los tramites jurisdiccionales para desalojar a los deudo-
res que no han pagado el crédito hipotecario de su vivienda, por estar
desempleados. Diversos movimientos han reaccionado ante estos he-
chos, de los mismos se hablara en este capitulo.

Mayorias y minorias

No sélo los filésofos, también las personas, los grupos y los Esta-
dos son los actores responsables de hacer eficaces los derechos huma-
nos en el siglo XX1, aunque el inico agente que puede establecer obli-
gaciones coactivas es el Estado, los otros influyen, luchan, se oponen
y pueden lograr sus metas de manera indirecta. Desde la Antigiiedad
existio la oposicion a la injusticia, movimientos presentes hoy de ma-
nera licita, en los llamados métodos de la “no violencia activa”.
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Al comienzo de la Reptblica romana la plebe no constituia una or-
ganizacidn politica ni social completa. Los ricos aspiraban a la igual-
dad civil y politica con el patriciado, mientras los pobres buscaban
mejorar su situacion material. Desde mediados del siglo v hasta me-
diados del 1v a. de C. los jefes de la plebe necesitaron unir metas di-
versas. Se hicieron necesarias, pues, dos tacticas: primero una actitud
separatista y luego buscar la igualdad de derechos.

Los jefes de la plebe usaron la situacion interna y la exterior en su
beneficio. Un problema serio que enfrentaron fue la minima legisla-
cion escrita existente; tenia primacia la costumbre, la cual era conoci-
da mediante la tradicion e interpretada por los patricios. Es oportuno
recordar algo de la lucha. En el 451 a. de C. el tribuno Terentilio Arsa
propuso se nombrara una comision de diez miembros para redactar
un codigo escrito y publicarlo. Los patricios se opusieron enérgica-
mente. El Senado deseaba que se acabara el conflicto, para terminarlo
designo tres comisarios encargados del analisis de los codigos de las
ciudades griegas establecidas al sur de Italia. Los comisarios hicieron
su trabajo y el mismo afio fueron nombrados los diez decenviros,
quienes tenian poderes ilimitados para redactar el nuevo codigo. Asi
se llega a la célebre ley de las Doce Tablas.

Es pertinente recordar que el deseo de poder esta presente no solo
hoy, sino también en aquel momento. Uno de los decenviros —Apio
Claudio— convenci6 a sus colegas de no abdicar una vez cumplida la
mision encomendada, consiguid establecer la dictadura. Luego de un
levantamiento, los decenviros tuvieron que abdicar. Se restablecio la
Constitucion y las Doce Tablas fueron aprobadas por voto de los co-
micios de centurias. El codigo era comun a todos, primera situacion
para lograr la justicia, pero faltaba otro punto por conquistar. Las formu-
las del procedimiento, las legis acciones, la lista de los dias fastos
—unicas fechas en las que se podia administrar justicia— continuaban
siendo secretas. Esto se modificé a fines del siglo v, durante la censu-
ra de Apio Claudio. El escriba de los ediles curules, Apio Claudio, las
divulgo.

La igualdad civil fue posible con los matrimonios mixtos entre pa-
tricios y plebeyos en el 445 a. de C. segln la tradicion.

La participacion politica debia lograrse en los diferentes organis-
mos. Los comicios por curias, integrados por los patricios y sus clien-
tes, excluian a los plebeyos. En los comicios por centurias tenian una
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participacion restringida. La asamblea de las tribus de naturaleza ple-
beya no tenia los privilegios de asamblea de Estado, pero los cambios
necesarios para igualar la situacion de los dos grupos opuestos fueron
logrados.

El primer objetivo fue conseguir la unidad de la plebe y que ésta
apareciera como un bloque de oposicion frente al partido guberna-
mental. Esta situacion es similar a lo que ocurre en el presente: aun-
que una mayoria tenga el poder en un sistema democratico, existe una
minoria integrada por diversos sectores que, en un sistema justo, debe
tener herramientas legitimas de oposicion.

Otro punto esencial para justificar las acciones no violentas con-
siste en recordar que en la sociedad domina una mayoria, no hay una-
nimidad. Los ciudadanos pueden tener discrepancias, pero €stas no
impedirdn que existan juicios politicos similares, varias personas
pueden partir de premisas diferentes y llegar a la misma conclusion,’
a esto Rawls le llama “consenso traslapado”. Esta situacion puede
mantenerse indefinidamente o puede llegar a un punto en el que se
rompa el acuerdo y la sociedad se divida en el enfoque de temas basi-
cos, se trata del “consenso dividido”.

En este caso de consenso estrictamente dividido, ya no se da una base
para la desobediencia civil [...] tanto en una sociedad fragmentada como
en una dominada por egoismo de grupo, no se dan las condiciones nece-
sarias para la desobediencia civil. El estricto consenso no es necesario,
ya que, a menudo, cierto grado de consenso traslapado cumple con la
condicion de reciprocidad.’

La idea de “consenso traslapado” es analizada ampliamente en Li-
beralismo politico; es oportuno recordar que este texto aparecio vein-
tidos afios después que Teoria de la justicia. En el nuevo documento
se describe a la sociedad bien ordenada y se ubica como esencial la
diversidad de doctrinas religiosas, filosoficas y morales. Pensar de
manera diferente es un fendmeno permanente, no es una contingencia

! Esta situacion ha sido analizada por Copi y es tomada en cuenta por otros autores
contractualistas como Scanlon.
2 John Rawls, Teoria de la justicia, México, FCE, 1997, p. 352.
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de una realidad histérica, y ademas, es parte de la libertad humana
y de su reflejo en instituciones libres.’

Rawls distingue “pluralismo” y “pluralismo razonable”; el prime-
ro incluye doctrinas irracionales, insensatas y agresivas, mientras que
el segundo es el resultado del libre ejercicio de la razén humana, den-
tro de un sistema también libre. Cuando se habla de una mayoria en
un sistema democratico, también existen otros grupos de disenso, los
que pretenderan hacerse oir via la desobediencia.

Dora Garcia ha comentado la actitud de Rawls en las dos obras*
y considera que hay dos periodos en el enfoque del tema, correspon-
dientes a las dos obras citadas. Para ella, en Teoria de la justicia se
considera una “doctrina rigurosa y cerrada con una serie de normas ri-
gidas a seguir”, mientras que en Liberalismo politico se busca el plu-
ralismo. En este analisis no se comparte ese enfoque, se piensa que no
hay oposicion entre los dos planteamientos, en la primera obra hay re-
ferencia a “consenso traslapado” como lo indica la cita; el tema es tra-
tado ampliamente en el segundo libro, sin contradiccion con el prime-
ro, es una ampliacion de la postura.

Rawls es claro respecto a indicar que una teoria de la justicia no
indica cudles son las estrategias adecuadas, pero si dice cuando hay
que pensar en este aspecto. La solucion tedrica es recurrir al principio
de imparcialidad, no citado en este tema especifico, pero esencial en
el planteamiento ralwsiano, este punto merece un analisis especial.

En una sociedad bien ordenada hay miembros mas favorecidos,
quienes ocupan cargos publicos y se benefician del sistema, ellos tie-
nen una “clara obligacion politica en oposicidon a un deber politico”.
Para el autor, todas las obligaciones se derivan del principio de impar-
cialidad. Segun este principio, cada individuo esta obligado a cumplir
su parte cuando ha aceptado voluntariamente los beneficios del es-
quema institucional que satisface los principios de justicia. Cuando
un grupo de personas estan en un sistema cooperativo mutuamente
beneficioso y por esto restringen su libertad, los que se han sometido
arestricciones tienen derecho a un trato similar por parte de los que se

3 Cfir. ]. Rawls, Liberalismo politico, México, FCE, 1996, p. 57.

4 Cfi- Dora Elvira Garcia Gonzalez, “La desobediencia civil como recurso de la socie-
dad civil para el alcance de la justicia”, Signos Filosdficos, vol. VIIL, nim. 15, México,
Universidad Autonoma Metropolitana, enero-julio de 2006, p. 38.
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han beneficiado. Las obligaciones surgen si se cumplen las condicio-
nes basicas de justicia.” Los miembros de las minorias sometidas,
los que usaran la desobediencia civil, no tienen una obligacion politi-
ca similar, pero tienen otras.

Asi como adquirimos obligaciones para aquellos con quienes nos hemos
unido en asociaciones privadas, los que participan en la accion politica
aceptan nexos obligatorios con los demas. Por tanto, aunque la obliga-
cion politica de los disidentes para con los ciudadanos generalmente es
problematica, aun se desarrollan entre ellos vinculos de fidelidad y de
lealtad, mientras tratan de hacer progresar su causa. En general, la libre
asociacion, con una constitucion justa, da lugar a obligaciones, supo-
niendo que los fines del grupo sean legitimos y sus acuerdos justos.’

Las minorias tienen voz y responsabilidad dentro de una sociedad
justa y también en una injusta. Si la oposicion es por motivos perso-
nales se habla de objecion de conciencia, si la accion es para modifi-
car una norma injusta se trata de desobediencia civil y si la sociedad
es injusta procede la accion militante.

Responsabilidad ciudadana en una sociedad “bien ordenada”

(Cual es la responsabilidad del ciudadano dentro de una sociedad
justa? Tolstoi, en Guerra y paz, pone en boca de Pierre el compromi-
S0 necesario para cambiar la administracion: “Todos ven que las co-
sas van tan mal que no se pueden dejar asi y que cualquier hombre
honrado tiene el deber de oponerse en la medida de sus fuerzas™.’

También para Rawls cada ciudadano tiene el deber de obedecer y
participar en instituciones justas si las mismas existen, y simultanea-
mente, debe facilitar el establecimiento de acuerdos justos si no exis-
ten. Por tanto, en una sociedad justa los ciudadanos tienen el deber

natural de seguir a sus instituciones, pero hay dos tendencias que lle-

3 Cfir. J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 314.

6 Ibid, p. 342.

7 Leon Nikolaievich Tolstoi, Guerra y paz, en Obras completas, t. 1, Madrid, Aguilar,
2003, p. 1050.
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van a la inestabilidad si se adopta una postura utilitarista,’ corriente
a la que Rawls se opone. En primer lugar, una persona se ve tentada a
eludir su responsabilidad cuando sélo una pequefia parte de lo que
aporta redunda en su beneficio y, en segundo término, cuando sospe-
cha que los otros también evitan sus obligaciones. El autor considera
que estas dos dificultades no existen si en lugar de los principios utili-
taristas se adoptan los suyos.

Dentro de este marco conceptual se ubica el tema. Como en toda
su teoria el planteamiento de Rawls es para una sociedad bien ordena-
da. “Esto quiere decir que se trata de una sociedad en la que: /) cada
cual acepta y sabe que los demas aceptan los mismos principios de
justicia, y 2) las instituciones sociales basicas satisfacen generalmen-
te estos principios y se sabe generalmente que lo hacen”.’

El tema esta delimitado a esta forma de sociedad que es democra-
tica, por tanto, es desobediencia civil a una autoridad democratica
bien instaurada. Para el autor se trata de un conflicto entre dos debe-
res: el de obedecer a las leyes promulgadas legitimamente y el de
oponerse a la injusticia.

(Qué lugar ocupan las acciones no violentas —desobediencia civil,
accion militante, objecion de conciencia— dentro de un régimen cons-
titucional democratico?

La objecion de conciencia: se puede plantear ante un problema
personal.

El filosofo norteamericano la llama rechazo de conciencia, en oca-
siones mimetizada dentro de la desobediencia.

Consiste en desobedecer un mandato legislativo mas o menos directo, o
una orden administrativa. Es rechazo ya que se nos da una orden, y, dada
la naturaleza de la situacion, su aceptacion por nuestra parte es conocida
por las autoridades. Un ejemplo tipico es la negativa de los primeros
cristianos a cumplir ciertos actos de piedad prescritos por el Estado pa-
gano o la de los testigos de Jehové a saludar la bandera."’

8 El utilitarismo es la postura filoséfica donde las acciones son valoradas por las con-
secuencias que producen, en general defiende que el mayor bien es lo que otorga mayor
felicidad al mayor nimero posible de personas. Pertenecen a esta corriente J. Bentham, Ja-
mes Mill y J Stuart Mill. Rawls analiza la obra de Henry Sidgwick.

% J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 18.

10 Ibid., p. 336.
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Thoreau sefiala como la resolucion de las mayorias puede estar en
oposicion a las conciencias de las personas: “;Debe el ciudadano so-
meter su conciencia, aunque sea por un solo instante y en minima me-
dida, al legislador? ; Por qué, entonces, todos los hombres tienen con-
ciencia? Creo que deberiamos ser hombres primero y después
subditos”."

También es rechazo de conciencia la actitud de un pacifista que no
acepte ingresar al ejército o la del soldado que no obedece una orden
que va contra la ley moral que €l profesa o el ejemplo de Thoreau
donde no se paga un impuesto porque pagarlo significaria ser agente
de una grave injusticia.

Roca considera que:

Si bien la objecion de conciencia puede considerarse como una postura
ético-moral frente a un determinado fenémeno (servicio militar, ejército,
militarismo, etc.) y, por tanto, su punto de vista no expresa ninglin argu-
mento 16gico-positivo sobre el derecho y el concepto racional de “justi-
cia” (es un hecho fruto de una reflexion, una opcion personal), si se pue-
de, y se debe, analizar la objecion de conciencia en relacion con lo que se
opone o niega, es decir, la objecion como fenémeno politico-social."

Para Rawls, el rechazo de conciencia es conocido por las autorida-
des, si es un acto secreto le llama evasion, como la conducta de escla-
vos fugitivos.

Hay diferencias entre el rechazo de conciencia y la desobediencia
civil, la oposicidon mas clara consiste en que en la primera no se apela
a la opinion de la mayoria con el objetivo de que cambie la ley o la de-
cision de las instituciones. No hay batalla que librar, la situacion ya
esta decidida en contra del que recurre al rechazo de conciencia. Un
ejemplo de esto es la postura de un pacifista si es reclutado en una
“guerra justa”, cuando la integridad del pais esta alterada por una in-
vasion; la sociedad ha declarado la guerra en defensa propia, pero el
pacifista considera que ningun caso justifica la guerra y resuelve no
formar parte del ejército. En la desobediencia civil rawlsiana se recla-

' Henry David Thoreau, Desobediencia civil, México, Tumbona, 2012, p. 20.
12" Juan Roca, Qué son los objetores de conciencia, Barcelona, La Gaya Ciencia,
1977, p. 58.
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ma a la comunidad, se le recuerdan los principios de justicia, en el
ejemplo la “guerra justa” esta permitida dentro de los principios de
justicia.

Otra diferencia entre estas dos conductas no violentas consiste en
que el rechazo de conciencia en la mayoria de los casos no es por mo-
tivos politicos, generalmente son causas religiosas o de moral perso-
nal. Sin embargo, Rawls considera que hay dificultades en el enfoque
del tema: por un lado, toda persona tiene derecho a su libertad religio-
sa, pero, simultaneamente, en una sociedad bien ordenada no pueden
violentarse los principios de justicia y pueden existir practicas reli-
giosas que lo hagan, por ejemplo, si incluyeran sacrificios humanos.
No ocurre lo mismo con el pacifista:

El pacifismo ha de ser tratado con respeto y no simplemente tolerado, la
explicacion consiste en que concuerda razonablemente bien con los
principios de justicia, y la principal excepcion resulta de su actitud res-
pecto de su participacion en una guerra justa (suponiendo que en algunos
casos las guerras de autodefensa estén justificadas). Los principios poli-
ticos reconocidos por la comunidad tienen cierta afinidad con la doctrina
que profesa el pacifista. Hay una aversion comun a la guerra y al uso de
la fuerza y una creencia en el status igual de los hombres como personas
morales."

Es importante la actitud de Rawls ante este tema porque con fre-
cuencia se puede leer, equivocadamente, que su postura acepta la in-
tervencion norteamericana en numerosos lugares. El autor recuerda
como las grandes potencias participan en guerras injustificables y su-
primen la disidencia de sus ciudadanos, considera que el pacifismo
compensa la “debilidad de las personas que no viven a la altura de lo
que profesan”.

Al leer Teoria de la justicia es indispensable tener presente que se
trata, como su nombre lo indica, de una teoria, no es la solucion a las
injusticias de la sociedad actual, el mismo autor recuerda, en el tema
que nos ocupa, que en la realidad es dificil separar desobediencia ci-
vil de rechazo de conciencia, en algunos casos la situaciones son hi-
bridas, mas complejas que un planteamiento conceptual.

13 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 337.
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Rawls distingue desobediencia civil y accion militante. Esta lti-
ma se opone mas profundamente al sistema, considera que el mismo
no es justo o razonable, entiende que no respeta los principios de jus-
ticia declarados. En la accion militante no se le muestra a la mayoria
que ha dejado atras la justicia, porque ya es un hecho que asi ha sido,
se realizan actos de perturbacion y resistencia para atacar la concep-
cion de justicia prevaleciente. Dentro de esta dinamica el militante
evade las sanciones, no esta dispuesto a aceptar las consecuencias de
su no cumplimiento de la ley, porque no confia en sus oponentes, es
una conducta que no tiene fidelidad a la ley. Se actua asi cuando el or-
den imperante es injusto, por tanto, es valido emplear métodos mas
radicales, incluso revolucionarios, porque hay que hacer reformas
fundamentales. Este no es el tema tratado por Rawls, en la delimita-
cion de su investigacion queda excluido, porque ¢l se refiere a socie-
dades bien ordenadas.

Desobediencia civil dentro de la sociedad justa

Cada accion no violenta tiene una justificacion diferente, Patella
entiende que:

La desobediencia civil no es entonces un acto destructivo, sino, por el
contrario, se trata de un acto profundamente creativo, innovador y activo
que recupera el propio grado de libertad al permitirnos romper con una
dependencia que no nos permite ser en la plenitud de nuestra identidad,
también es original al maximo pues plantea una nueva relacion social
. . 14

impugnadora del orden preexistente.

El enfoque de este tema corresponde a la delimitacion de la inves-
tigacion, se refiere a una sociedad casi justa, esto exige que el sistema
sea democratico, pero en su interior pueden existir injusticias, la des-
obediencia apela a convencer a la mayoria de que existe un grupo que
entiende no se cumplen los principios de la justicia. Es indispensable
que esta sociedad considere que es una union entre iguales, porque si

14 Pietro Patella, Gandhi y la desobediencia civil. México hoy, México, Plaza y Val-
dés, 2002, p. 131.
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entiende lo contrario no es posible la desobediencia. Ademas, si se
considera que la Constitucion es el reflejo de la ley natural y el gober-
nante ocupa este lugar por derecho divino, no es posible la oposicion,
solo se puede suplicar, es posible defender una causa pero no desobe-
decer.

La desobediencia civil (lo mismo que la objecion de conciencia) es uno
de los recursos estabilizadores del sistema constitucional, aunque sea,
por definicion, un recurso ilegal. Junto con acciones tales como eleccio-
nes libres y regulares, y un Poder Judicial independiente, facultado para
interpretar la Constitucion (no necesariamente escrita), la desobediencia
civil, utilizada con la debida moderacion y sano juicio, ayuda a mantener
y reforzar instituciones justas."

Rawls justifica sus palabras recordando la situacion en la posicion
original. En ese momento se establece la regla de las mayorias, pero
también hay que pensar como solucionar las posibles situaciones in-
justas, esto significa incluir la desobediencia. En una doctrina con-
tractual el pacto es entre iguales; si a alguien se le niega la justicia ya
no se le reconoce como igual o se estaria usando la fortuna natural en
beneficio de otra persona. Frente a esta injusticia caben dos actitudes:
la sumision o la resistencia. La sumision confirma la injusticia y la re-
sistencia rompe la comunidad, por ello es saludable aceptar la des-
obediencia —para mantener la Constitucion. El autor subraya que todo
el razonamiento esta dentro del ambito politico, no se recurre a ideas
religiosas o morales que pueden no ser aceptadas por todos, rasgo
permanente del modelo rawlsiano.

Existe la posibilidad de argumentar contra esta teoria diciendo que
es irreal, porque los humanos estan motivados por poder y riqueza y
no por un afan de justicia, pero es parte esencial de las suposiciones
previas a la teoria estar delimitada a una sociedad casi justa, pero sin
caer en el otro extremo: los ciudadanos no se desvelan unos por los
otros, Rawls no incluye en su modelo a individuos que estan dispues-
tos al autosacrificio.

Queda un punto todavia no aclarado, ;quién dice que las circuns-
tancias justifican la desobediencia civil? En primer lugar, cada ciuda-

15 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 346.
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dano ha de buscar los principios politicos que guian la interpretacion
de la Constitucion y debe aplicarlos a la situacidon que se vive en el
momento y ahi evaluara si aplica la desobediencia. En esta teoria no
hay una interpretacion legal o socialmente adecuada, ni siquiera un
tribunal o la legislatura. “El ultimo tribunal de apelacion no es un tri-
bunal, ni el Ejecutivo, ni la Asamblea legislativa, sino el electorado
en su totalidad”.'* Como puede apreciarse, las obligaciones en primer
término las tiene cada persona; este aspecto lo subraya Hernandez
Valdez."

Una vez establecidas las condiciones del gobierno democratico
donde se puede desobedecer, es oportuno definir esta conducta. Rawls
se pliega a enfoques similares como los de H. A. Bedau y Marshall
Cohen al dar la definicion: “Comenzaré definiendo la desobediencia
civil como un acto publico, no violento, consciente y politico, contra-
rio a la ley, cometido habitualmente con el proposito de ocasionar un
cambio en la ley o en los programas de gobierno”."

Como puede observarse, en la definicion no se requiere que el acto
de desobediencia viole la ley contra la que se protesta, se aceptan las deso-
bediencias indirectas, pero tiene que ser contrario a una ley imperan-
te, quienes asi actiian estan dispuestos a oponerse a la ley aunque sea
mantenida. Esta conducta ha sido asumida en diversas ocasiones. En
Tumbald, Chiapas, en julio de 2014, pequefios comerciantes se decla-
raron en desobediencia civil y resolvieron no pagar impuestos a la Se-
cretaria de Hacienda y Crédito Publico. Es un municipio indigena que
ha cumplido las obligaciones fiscales mediante el sistema de pago
unico. Con la reforma hacendaria, cada contribuyente necesita contar
con linea telefonica e internet, porque las facturas son electronicas.
Los miembros de la comunidad realizaron tramites para mantener el
sistema anterior de pago, pero no lo lograron; no se oponen a pagar
impuestos —siempre los han pagado—, sino a la forma como se reca-
ban, inaccesible para ellos. Los pequefios comercios: tiendas de aba-

16 Ibid., p. 354.

17 Cfi. Alfonso Hernandez Valdez, “La accion grupal como una forma de justificar la
desobediencia civil: una relectura de Rawls, Walzer y Kymlicka”, Espiral, vol. 8, nim. 23,
Universidad de Guadalajara, enero-abril de 2002, p. 33.

18 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 332.
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rrotes, de ropa, zapaterias y farmacias, no pagaran impuestos.'” Los
tribunales pueden emitir una sentencia a favor de los desobedientes y
declarar que la ley es inconstitucional, pero esto no es esencial a la
desobediencia, si los jueces resolvieran contra los disidentes, éstos
seguirian en su desobediencia.

Rawls se esmera en sefialar que la desobediencia es un acto politi-
co, a causa de que esta dirigido contra la mayoria que ejerce el poder
politico y, ademas, porque es un acto guiado por los principios politi-
cos de la justicia. Como en toda la teoria rawlsiana, se omiten princi-
pios morales especificos o ideas religiosas, porque no todos los ciuda-
danos estan de acuerdo con valores de este tipo. Es de destacar que la
desobediencia no responde a intereses individuales o de grupo, s6lo
es valida cuando se protesta por violacion a los principios politicos de
la justicia.

En el régimen democratico razonablemente justo hay una convic-
cion comun de justicia, si ésta es ignorada se justifica la desobedien-
cia civil.

En el sistema hipotético rawlsiano las decisiones son tomadas por
la mayoria; por tanto, quien se revela es una minoria, la cual con su
conducta sefiala la injusticia.

Punto esencial de la desobediencia civil es su caracter publico, no
se trata de conductas privadas, se realiza en un foro publico; por tan-
to, es una conducta no violenta por dos razones. En primer lugar no se
emplea la violencia contra persona alguna, no se violan los derechos
civiles de los otros, denominados por el autor “libertades civiles”. Si
este método fracasa Rawls no se opone a considerar el empleo de la
fuerza, pero ya no es desobediencia. En segundo término es una con-
ducta no violenta porque:

Expresa la desobediencia a la ley dentro de los limites de la fidelidad a la
ley, aunque esté en el limite interno de la misma. Se viola la ley, pero la fide-
lidad a la ley queda expresada por la naturaleza ptblica y no violenta del
acto, por la voluntad de aceptar las consecuencias legales de la propia
conducta. Esta fidelidad a la ley ayuda a probar a la mayoria que el acto

19 Cfir. Elio Henriquez, “Comerciantes de Chiapas se declaran en desobediencia civil
contra impuestos”, La Jornada, jueves 3 de julio de 2014, p. 10.
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es politicamente consciente y sincero, y que va dirigido al sentido de la
S 120
justicia y de la colectividad.

Este “aceptar las consecuencias legales de la propia conducta”
Thoreau lo expresa asi: “Bajo un gobierno que encarcela injustamen-
te, el verdadero lugar para un hombre justo es también la prision. El
lugar apropiado hoy, el tnico que Massachusetts ofrece a sus espiritus
mas libres y menos sumisos, son sus prisiones”.”

En este ultimo punto entra el caracter subjetivo de las afirmacio-
nes; una persona lucha por lo que considera violacion de los princi-
pios politicos de la justicia, pero en numerosas ocasiones es dificil
que los demas crean que lo hace de manera desinteresada o, dentro
del vocabulario rawlsiano, con “interés desinteresado”; incluso el
mismo autor muestra como el luchador social no puede a veces saber
si esta actuando por el interés de las instituciones —es necesario recor-
dar que la Constitucion es la institucion méaxima.

Rawls subraya lo dificil que es mostrar a los otros que se actia en
conciencia, generalmente se paga un precio para lograrlo. La meta de
la teoria es que estas acciones sean entre “hombres de gran probidad,
con plena confianza unos en otros”.

Rawls es cuidadoso en la delimitacion del tema, para tratar las cir-
cunstancias en las que se justifica la desobediencia civil se limita a las
injusticias internas en una sociedad, lo que ¢l llama “instituciones do-
mésticas”.

(Qué conductas pueden tener como respuesta la desobediencia ci-
vil? El autor plantea varias condiciones. En primer lugar se trata de si-
tuaciones que violan gravemente los principios de justicia y en espe-
cial aquellos casos que impiden suprimir otras injusticias. Si la
sociedad tiene una Constitucion o leyes que violan la igualdad de li-
bertades basicas o que impiden la igualdad de oportunidades —primer
y segundo principio— se justifica la desobediencia civil, con el objeti-
vo de que la sociedad modifique estas situaciones.

Los ejemplos propuestos por el autor son aquellos en los que se les
niega a algunas minorias el derecho a votar o a ser electos, cuando se
restringe el derecho de propiedad a un sector de los ciudadanos o los

20 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 334.
2! H. D. Thoreau, Desobediencia civil, p. 33.
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casos en los que grupos religiosos son reprimidos. Las situaciones an-
teriores van claramente en contra de los principios de justicia, pero el
equivocado enfoque de las desigualdades —segundo principio— es algo
difuso. El justo manejo de las desigualdades economicas y sociales es
un problema complejo, exige la opinion de especialistas en la mayoria
de las situaciones, incluye la informacion estadistica, por ello es muy
dificil establecer si la detectada injusticia es un ataque al propio inte-
rés o no, y, en el mejor de los casos, si se esta en pro del interés de toda
la sociedad es dificil convencer a los demas que se esta actuando de
buena fe. Por lo anterior, la desobediencia civil no se justifica por ra-
zones de injusticia econdmica, con excepcion de casos muy claros,
como podria serlo una ley fiscal que atacara las libertades basicas.

La segunda condicion sefialada por Rawls consiste en que la des-
obediencia civil sea la tltima solucion posible. Se trata de una cues-
tion peculiar: se ha actuado de buena fe y se ha fracasado. El ejemplo
propuesto por el autor consiste en una situacion en la cual los partidos
politicos han sido indiferentes a las demandas de una minoria, no se
han escuchado las protestas y manifestaciones, las leyes no se han de-
rogado, en ese momento la desobediencia civil es necesaria. Rawls
deja claro que no se han agotado todos los medios legales de lucha,
porque la libertad de palabra siempre es posible al ser una de las liber-
tades basicas. Si la mayoria ha permanecido indiferente se puede su-
poner que seguira asi, la desobediencia esta justificada. Un ejemplo
de esta conducta es la realizada por la Asamblea Nacional de Usua-
rios de Energia Eléctrica (ANUEE). Esta asamblea, en mayo de 2014,
organiz6 una campaifa de desobediencia civil para abrigar las refor-
mas constitucionales en materia energética. El 12 de septiembre de
2012 expusieron ante el Congreso una propuesta ciudadana para in-
cluir la electricidad como derecho humano, establecer tasa cero al IVA
en el cobro de la energia eléctrica y fijar una tarifa social justa. No lo-
graron ningun objetivo, por tanto, llamaron a la desobediencia civil
mediante dos acciones: no pagar la luz suministrada por la Comision
Federal de Electricidad (CFE) e impedir la instalacion de medidores
digitales. Este movimiento se ha extendido por el Distrito Federal,
Estado de México, Chiapas, Campeche, Veracruz y Oaxaca.”

22 Cfy. Fernando Camacho Servin, “Asamblea de usuario de electricidad hard campa-
fia de desobediencia civil”, La Jornada, sabado 3 de mayo de 2014, p.10.
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En casos urgentes no es necesario esperar a que se agote el recurso
legal, si un grupo religioso es reprimido éste no esperard oponerse
con métodos politicos normales.

Por tltimo, la tercera condicion para aplicar la desobediencia civil
consiste en la moderacion, que en algunos casos es necesaria, no es
valido rebasar limites en acciones no violentas simultaneas, pero esta
situacion es un caso peculiar. Si una minoria no es oida al ser violado
un derecho basico tiene la opcidn de la desobediencia civil —ya ha
cumplido con las dos condiciones previas—, lo mismo puede suceder
con otra minoria que viviera la mismas condiciones, o con una terce-
ra. Si muchas minorias desobedecen simultaneamente se viviria un
caos social; por tanto, se requiere moderacion para no socavar la efi-
cacia de una Constitucion justa. Hay un limite real de los tribunales
publicos para tratar todos los temas de disenso, ya no estara claro ni
preciso el sentido de justicia de la mayoria. Este limite de los tribuna-
les se refleja en un limite a la desobediencia, porque pierde su posible
eficacia. Hay otra opcion para lograr éxito: una alianza entre las mi-
norias.

Cuando hay muchas demandas igualmente fundamentadas, que en con-
junto exceden de limites permitidos, ha de adoptarse algun plan justo, de
modo que todas sean consideradas equitativamente. En los casos senci-
llos de demandas de bienes indivisibles y fijados en nimero, la solucion
justa seria una rotacion o sorteo cuando el nimero de demandas igual-
mente validas sea demasiado grande. Pero esta clase de recurso es com-
pletamente irreal en este caso. Lo que parece indicado es un entendi-
miento politico entre las minorias que sufren injusticia.”

La aparente extrafa solucion de la rotacion proviene del enfoque
de David Lyons, quien establece un esquema para que los procedi-
mientos sean eficientes. Rawls propone una coordinacion de esfuer-
zos para no exceder los limites de la desobediencia. Lo que interesa
en el tema es que el derecho a disentir de un grupo también lo tienen
otros y es necesario buscar una solucion.

Los limites no terminan acé, hay otro punto a considerar: es nece-
sario pensar en los dafos a terceros. Ademas, a pesar de tener el dere-

23 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 340.
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cho de desobedecer es prudente pensar si esa conducta no generara
represalias de la mayoria, hay que analizar si la accion sera eficaz, no
se trata de actuar por actuar, sino de conseguir los fines previstos: eli-
minar una injusticia.

Las puntualizaciones realizadas en este texto coinciden con la im-
portancia que Antonio Lastra da al pensamiento de Rawls:

Criticado por quienes han visto en su Teoria de la justicia s6lo una cohe-
rencia procedimental al margen de la tradicion filosofica de la verdad,
Rawls no era ajeno a la trascendencia que la “Desobediencia civil” pres-
taba a la Teoria de la justicia, aun cuando se limitara a una “teoria cons-
titucional”. En sus escritos sobre la religion, recientemente publicados,
es posible descubrir las raices de una escritura constitucional incuestio-
nablemente basada en la decencia ultima de las cosas.”*

Hay injusticias que ocurren en las relaciones internacionales de
los Estados, por ejemplo, durante la guerra.

Responsabilidad ciudadana ante injusticias en la relacion entre
Estados

El esquema presentado para resolver el conflicto —entre la obliga-
cion de obedecer a la legislacion y el de luchar por la justicia— dentro
del Estado, no es aplicable directamente ante la situacion internacio-
nal.

Para hablar de desobediencia civil o de otra accion no violenta se
hacen necesarias dos condiciones previas: en primer lugar ya se han
deducido los principios de la justicia en la sociedad doméstica —en el
interior de los Estados—, en segundo término, anteriormente se han
adoptado los principios del deber natural de las personas. Una vez cu-
biertos estos dos requisitos se puede considerar que los grupos son re-
presentativos de las diversas naciones que han de elegir los principios
que rijan las reivindicaciones entre los Estados.

24 Antonio Lastra, Desobediencia civil. Historia y antologia de un concepto, Madrid,
Tecnos, 2012, p. 36.
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Rawls recurre al mismo recurso previo al establecimiento de los
dos principios en la sociedad bien ordenada, el “velo de la ignoran-
cia”; en paralelo, los grupos representativos estan privados de cierta
informacion: no saben las circunstancias de su propia sociedad, su
poder, ni el lugar que el grupo tiene dentro de la sociedad. Las partes
que representan a los Estados s6lo conocen lo necesario para proteger
sus intereses. Esta posicion original anula las predisposiciones del
destino historico, equivalente a la “loteria de la vida” de la sociedad
doméstica nacional.

Rawls considera que en tales circunstancias se adoptarian una se-
rie de principios, mientras que, si se violan es legitimo el rechazo de
conciencia, no ubica aca a la desobediencia. Por tanto, es oportuno
enumerar tales principios. En primer lugar se estableceria la igualdad:
“El principio basico de la ley de las naciones es un principio de igual-
dad. Los pueblos independientes, organizados en Estados, tienen cier-
tos derechos fundamentales iguales”.” De esta idea se deriva el prin-
cipio de autodeterminacion: cada pueblo tiene el derecho de decidir
sus asuntos sin la intervencion de otros pueblos. También emana de
aca el derecho a la propia defensa para contrarrestar un ataque, asi
como el derecho a formar alianzas defensivas. Surge también el prin-
cipio de respetar los tratados siempre que éstos tengan un contenido
congruente con los principios que regulan las relaciones entre los Es-
tados. Ademas de las ideas anteriores existirian principios a seguir en
el desarrollo de la guerra, no todos los medios son validos, en una lid
justa hay formas de violencia rechazables.

El objetivo de la guerra es una paz justa; por tanto, no son acepta-
bles situaciones que destruyan la posibilidad de paz o un desprecio de
la vida humana que ponga en peligro la propia vida o la de los otros.
Una nacioén se comportara de tal manera que mantenga sus institucio-
nes justas, no busque el poder mundial ni la gloria nacional, no inicie
una guerra para obtener beneficio econdémico ni para adquirir otros te-
rritorios.

Si una persona tiene la obligacion de participar en una guerra que
no toma en cuenta los principios anteriores, tiene la posibilidad de
presentar un rechazo de conciencia, y en este caso, no lo hace por cau-
sas religiosas sino por motivos politicos.

25 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 344.
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Por tanto, si a un soldado se le ordena participar en ciertos actos de gue-

rra ilicitos, puede negarse a ello si razonable y conscientemente cree que

se violan los principios que se aplican a la conducta en la guerra. Puede

objetar que su deber natural de no hacerse agente de una injusticia grave
. , : .26

y maligna para otro pesa mas que su deber de obediencia.

“Pesa mas” es la expresion clave en el tema que nos ocupa, en es-
tas conductas, es esencial el conflicto de deberes con la justicia.

(Un ciudadano tiene la obligacion de incorporarse al ejército du-
rante la guerra? Los criterios a tener en cuenta para dar la respuesta
son: el objeto de la guerra y como se lleva a cabo la misma. Si se trata
de un Estado donde hay conscripcion el ciudadano debe evaluar su si-
tuacion al cumplir con el deber del servicio militar. Seria obligatorio
por motivos de seguridad nacional, que, en la teoria de Rawls, signifi-
ca mantener instituciones justas. “La conscripcion sélo es permisible
si se hace necesaria para la defensa de la libertad misma, incluyendo
aqui no solo las libertades de los ciudadanos de la sociedad en cues-
tion, sino también las de las otras personas de otras sociedades™.”’

La conscripcion va contra las libertades de los ciudadanos, pero es
valida en el caso citado, siempre que no sea instrumento de invasio-
nes injustificadas; es un momento en el que los ciudadanos comparten
las cargas de la defensa nacional, necesaria por ataques externos in-
justificados. Rawls tiene claro que incluso en una sociedad justa la
exigencia anterior es una adversidad impuesta, inevitable; lo que si se
puede evitar es que este deber lo cumpla una clase social o un sector
social desfavorecido, debe ser un perjuicio para todos.

Pero ;puede el objetivo de una guerra justificar que un ciudadano
se niegue a formar parte del ejército en un pais donde hay conscrip-
cion? En Rawls si; entiende que si el objetivo de la guerra es obtener
un beneficio econémico o mayor poder nacional el ciudadano puede
presentar objecion.

Otra causa hace legitima la resistencia del ciudadano: los medios
empleados al hacer la guerra. Si la ley moral de la guerra no se cum-
ple, el ciudadano puede negarse al servicio militar obligatorio; inclu-

26 Ibid., p. 345.
27 Idem.
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so si ya forma parte del ejército y se le indica que realice actos contra-
rios a la citada moral, puede negarse. Mas aun:

En realidad, si los objetivos del conflicto son lo bastante dudosos y la po-
sibilidad de recibir 6rdenes injustas lo bastante grande, tenemos no sélo
el derecho sino también el deber de negarnos. Desde luego, la conducta
y los objetivos de los Estados al emprender la guerra, en especial los Es-
tados grandes y poderosos, en algunas circunstancias probablemente se-
ran tan injustos que nos veremos obligados a deducir que en el futuro
previsible deberemos rechazar por completo el servicio militar.”®

Asi ha sucedido en el ejército israeli; la 8200 unidad israeli, espe-
cializada en ciberdefensas y escuchas, es similar a la Agencia Nacio-
nal de Seguridad de Estados Unidos. En septiembre de 2014, solda-
dos y 43 oficiales pertenecientes a ese organismo escribieron una
carta al ministro Benjamin Netanyahu y al jefe de Estado Mayor is-
raeli, Benny Gantz, en la que explicaron que no volveran a vestir el
uniforme para evitar participar en las injusticias que se cometen con-
tra los palestinos. Se oponen a las conductas militares que rigen la
vida de millones de palestinos, a la colonizacion y a la hipocresia po-
litica que habla de necesidad de seguridad cuando lo deseado es man-
tener la ocupacion.”

Rawls acepta la guerra justa por legitima defensa, pero no por los
motivos ya expuestos, ni por cualquier medio, como el empleo de ar-
mas nucleares. En £/ derecho de gentes establece los principios para
la conduccion de la guerra,” su analisis escapa al objetivo de este ca-
pitulo. En Teoria de la justicia 1lama a una actitud ciudadana critica,
donde se cuestionen las decisiones de los Estados: “Se hace tanto mas
necesaria una voluntad general de resistir a las exigencias de los Esta-
dos” —aplicacion sagaz del vocabulario de Rousseau.

El tema esta abierto, incluso partiendo de Rawls, tal como lo
muestra el trabajo de Daniel Markovits, quien privilegia el concepto

28 Ibid., p. 346.

29 Cfr. Agence France Presse, “Se rebelan 43 soldados israelies contra ofensiva de Tel
Aviv en Gaza”, La Jornada, sébado 13 de septiembre de 2014, p. 20.

30 Cfr. John Rawls, El derecho de gentes, Barcelona, Paidés, 2001, p. 112.
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“democratico” dentro de la postura rawlsiana y pospone el adjetivo
“liberal”.”" Invitacion a seguir pensando.

Desde el presente hacia un futuro mas justo

Walzer expresa de manera sintética la tarea por realizar si se desea
un mundo mas justo:

Si hay que proteger a los hombres y las mujeres de todo el mundo frente
a las catastrofes de origen humano de la vida colectiva, frente a las ma-
tanzas y las muertes en las que estan involucrados Estados, empresas e
individuos, necesitamos poner nombre a todos los agentes: a quienes no
deberian haber hecho lo que hicieron, a quienes deberian haber hecho lo
que no hicieron y a quienes deben actuar ahora por culpa de lo que los
otros hicieron y no hicieron. Y tenemos que intentar definir con la mayor
concrecion posible lo que significa “actuar ahora™: ;cual es el rango po-
sible de acciones legitimas?*

El siglo XXI se ha caracterizado por diversos movimientos no vio-
lentos. El libro j/ndignaos!, publicado en 2010 por Stéphane Hessel,
sirvid de inspiracion para dar nombre a la accion de marchas, ocupa-
ciones y acampadas urbanas. En octubre de 2011 la protesta mundial
de los indignados se realiz6 en mil ciudades de ochenta paises. En ese
momento los jovenes tuvieron que hacer frente a su presente y se sin-
tieron victimas de una sociedad donde no habia trabajo o era precario,
con dificultades en el acceso a los estudios y a la vivienda, con el pro-
nostico de vivir en peores condiciones que sus padres, a pesar de tener
una preparacion académica superior. No fue un movimiento de ayuda
a pobres, huérfanos o damnificados por desastres naturales, sino una
lucha para denunciar una vida con pocas expectativas.

El 15-M reclam¢ la separacion de la Iglesia del Estado, el cierre de
las centrales nucleares y de las fabricas de armamento, la aplicacion

31 Cf. Daniel Markovits, “Democratic Disobedience”, The Yale Law Journal, vol.
114, nim. 8, 2005, pp. 1847-1952.
32 Michael Walzer, Pensar politicamente, Madrid, Espasa, 2010, p. 365.
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de la tasa Tobin,” reforma fiscal favorable para las rentas basicas y la
moralizacidn de la actividad politica.

En la plaza Syntagma de Atenas y en muchos otros lugares se ejer-
ci6 democracia directa al hacer que la palabra pasara de una persona a
otra, sin tener en cuenta quien era. En Zuccotti Park las decisiones no
se tomaron por mayoria, Sino por consenso.

Cambio de época, ausencia de fuertes liderazgos, otros métodos;
la violencia fue minima y si bien no hubo amplios resultados concre-
tos, se observd un sector de la poblacion joven con critica y propues-
tas. Si se llevan sus ideas a las categorias de los derechos humanos,
lucharon por los mismos: derecho a la educacion, a la vivienda, a un
salario justo, a seguridad social, entre muchos.

Los derechos econdomicos ocupan un lugar central en el presente y
determinan el estilo de vida futuro

Si las metas estan alrededor de la calidad de vida donde sean reali-
dad los derechos humanos, el crecimiento no es la opcion porque tal
como esta el modelo, no hay trabajo para todos y el deterioro del pla-
neta es creciente. Una economia al servicio de las personas y de la
Tierra necesita estar conducida por los representantes de los ciudada-
nos, los politicos, actuando mediante los mecanismos del Estado; esto
exige regresar a controles abandonados, dejados en manos del mercado.

En este libro se ha hablado poco del decrecimiento como opcion
para hacer realidad los derechos econémicos, pero es una actitud asu-
mida por diversos intelectuales. El crecimiento no ha disminuido el
hambre ni ha brindado vivienda digna, por el contrario, ha aumentado
la desigualdad, consumiendo recursos y llenado de residuos. Las
ideas basicas de este movimiento son:

*  Redefinir las ideas de riqueza y pobreza, donde la “vida bue-
na” el “buen vivir”, el “florecimiento” ocupen un lugar mas
importante que el ingreso, porque no todos los bienes necesa-
rios tendrian un costo.

*  Reestructurar el aparato productivo, lo que implica sustituir
los recursos no renovables por renovables, regular las diversas

33 La tasa Tobin o impuesto a las transacciones financieras propuesto por James Tobin
en la Universidad de Princeton, en 1971, fue creado con el objetivo de limitar la volatilili-
dad de los mercados cambiarios internacionales.
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etapas de la produccion y la distribucion con empleo de me-
nos transporte, lo que conduce a la relocalizacion.

*  Localizar: devolver el anclaje local a la economia y la politi-
ca.

*  Reducir el consumo excesivo personal y grupal, ya sea publi-
co o privado, lo que exige reutilizar e impedir la “obsolescen-
cia programada”.

*  Buscar menos bienes, mas relaciones, mas tiempo libre.

Las respuestas a los desafios pueden ser sencillas, como la resolu-
cion individual de adoptar un estilo de vida mas sobrio, participar en
asociaciones comunitarias como aquellas que cuidan jardines de ba-
rrio o sostienen comedores, que no tienen por qué ser gratuitos, pero
necesitan ser realizados para cubrir una carencia, mediante el apoyo
de unos a otros.

Paul Aries propone la gratuidad del agua, el transporte publico, la co-
mida en las escuelas, los servicios funerarios, la electricidad y la edu-
cacion. Los bienes podrian adquirirse con monedas locales, naciona-
les, regionales o por servicios gratuitos.™

Una moneda local o complementaria permite satisfacer las necesi-
dades de un grupo que no esté sujeto a la inestabilidad econdmica.
Son producidas y gestionadas en una localidad, lo que favorece la
cooperacion, la confianza y la solidaridad, suelen perder valor con el
tiempo, se “oxidan” para evitar la acumulacion, favorecen que el di-
nero circule, aumentan el desarrollo e intercambio, pueden combatir
crisis financieras y monetarias, permiten el acceso al crédito, evitan
que la riqueza abandone el lugar. Son ejemplos de monedas locales:
el Wir de Suiza, el Worgl en Austria, el Bristol Pound, de la localidad
de Bristol, el Eco de Catalufia con su red Ecoxarxa, la cual sufre la
oxidacion de 5% al afio si no es utilizable y el Puma de Sevilla con
sus 5 “R”: relocalizar, redistribuir, reducir, reutilizar, reciclar. Son op-
ciones, posibles soluciones aplicables junto con medidas nacionales y
regionales a las que no hay que renunciar.

La informacion, la toma de conciencia sobre la responsabilidad in-
dividual y social puede mitigar el hambre. Para la FAO, 50% de la pro-

3% Cfy. Paul Ariés, “Transicion hacia el decrecimiento”, disponible en <www.decreci-
miento.info/2011/10/transicion-hacia-el-decrecimiento-paul.html>.
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duccion alimentaria no se ingiere; ante esto se necesitan politicas de
control de produccion, almacenamiento, distribucion y calidad nutri-
cional, junto a campesinos informados con capacidad de elegir qué
semillas mantendran o dejaran que se modifiquen, como hicieron sus
ancestros; mientras la industria incluya entre sus objetivos pensar a
corto y largo plazo con responsabilidad social.

Los derechos humanos pueden ser pensados desde dos puntos de
vista: en primer lugar, son una orientacion ético politica donde se
protege la dignidad humana, la perspectiva de género y las diferen-
cias culturales, entre otros topicos; en segundo término, son ideas ig-
noradas, porque se puede constatar cada dia como la realidad social,
politica y econdomica, prescinde de ellos; ambos aspectos han sido in-
cluidos en un libro. Una tercera nocion se hizo necesaria: la legalidad
es indispensable para insertar las ideas en la practica cotidiana, asi el
derecho aparece como un puente entre las abstracciones teoricas re-
clamadas por los filosofos y los atropellos de quienes ignoran el res-
peto que merece cada hombre y cada mujer; las normas nacionales e
internacionales sobre derechos humanos permiten exigir que la justi-
cia esté encarnada.
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n esta obra se analizan los
derechos humanos de las per-
sonas y de los pueblos. Se de-
fiende la diversidad cultural
y a su vez se establecen limites éticos a
las pricticas culturales. Se reflexiona so-
bre los derechos de los animales exclui-
dos de las teorias de la justicia cldsicas e
incluidos en la actualidad. La explotacion
de los animales y de la Naturaleza es pro-
pia de un modelo econémico depredador,
por ello en este libro se habla, desde otro punto de vista, de los derechos
econémicos a partir del pensamiento de Rawls, Scanlon, Yunus y Sen.
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