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Introduccion

Ana Luisa Guerrero Guerrero

El concepto de dignidad es clave para comprender la diversidad cultural
desde enfoques adscritos al interculturalismo, entendiendo por ello pers-
pectivas €ticas que promueven el reconocimiento de la condicién humana
culturalmente diversa, al tiempo que consideran a la dignidad un valor que
hay que conservar a través de dialogos profundos entre las culturas. Como
sabemos, actualmente tal condicion humana de diversidad cultural es re-
conocida como un derecho humano individual y colectivo y, en este senti-
do, es necesario justificar la relacion entre derechos humanos y dignidad
intercultural. Ambos términos no siempre han estado reunidos, ni tampoco
han remitido naturalmente uno al otro, como ahora suele pensarse. Recor-
demos que derechos humanos es un concepto moderno y occidental; en
cuanto al de dignidad, no olvidemos que tiene una mayor tradicion y poli-
semia, de ahi que no siempre ha significado lo que ahora decimos cuando
empleamos la palabra para nombrar aquello que no tiene precio, que es
precisamente la humanidad, es decir, es indisponible. En este empleo del
término dignidad se encuentra la ética de la autonomia del individuo de
Kant, mientras que el término latino dignitas designo el lugar de aquellos
destacados miembros de la ciudad cuyas funciones publicas y contribucio-
nes sobresalian; no se aplico en esa época con un sentido igualitario sino
jerarquico. La reunion de dignidad en su sentido moderno y de derechos
humanos aparece en la segunda posguerra del siglo xx y de manera con-
tundente en el &mbito internacional en la Declaracion Universal de Derechos
Humanos aprobada por la Asamblea General de la oNU el 10 de diciembre
de 1948. Las propuestas que el lector encontrara en este libro pertenecen
a distintas disciplinas, pero coinciden en que la diversidad cultural, repre-
sentada por los pueblos originarios de América Latina, contribuye desde
otras matrices culturales a enriquecer el significado de dignidad occidental
¥, por lo tanto, es un soporte que no puede dejarse de lado para construir
criterios éticos sobre los que las relaciones entre los pueblos originarios y



los gobiernos deberian ser politicamente tratadas, asi como en todas las
estrategias publicas de los Estados latinoamericanos.

Los debates y las reflexiones de estas cuestiones ya se habian dado de
manera por demas fructifera en eventos convocados por el Proyecto pAPIT
IN 400412 “Deconstruccion y genealogia del concepto de dignidad de los
pueblos originarios en el pensamiento latinoamericano”, lo que motivo que
convocdramos un Tercer Congreso Internacional que se llevo a cabo del 18
al 24 de marzo de 2014 en el Centro de Investigaciones sobre Ameérica
Latina y el Caribe (c1aLc) de la unam. Las lineas tematicas fueron las
siguientes: Filosofia politica de los derechos humanos y la ciudadania en
Ameérica Latina; Aproximaciones a la interculturalidad en America Latina;
Derechos de los pueblos originarios y desarrollo; Dignidad y reconocimiento
de las tradiciones y lenguas de los pueblos originarios. Recibimos una
respuesta importante de ponentes que nos permitio fomentar los vinculos
conacadémicos que ya se venian presentando desde los primeros congresos
y foros de semestres anteriores, asi por lo que decidimos realizar esta
publicacion conjunta los doctores Jorge Olvera Garcia y Julio César Olvera
Garcia quienes participaron junto con su equipo de investigacion
activamente en las mesas sobre ciudadania y América Latina. A partir de
esta experiencia, pensamos que debiamos difundir estas reflexiones. Fl
resultado es este libro con las ponencias mas destacadas presentadas en
el mencionado Congreso. Este esfuerzo académico muestra lo fructifero
que resultan los enlaces de grupos de investigacion ya que se crean redes
de trabajo que hacen posible compartir intereses comunes, al mismo
tiempo que se fomentan futuros encuentros.

Con esta ultima intencion procederé a presentar las colaboraciones
gue conforman el libro. Blanca Angélica Mejia Acata, en su texto
“Interculturalidad y derechos humanos: un horizonte utdpico”, propone
una reflexion sobre el contexto historico y actual en torno a la situacion
que experimentan millones de personas en el mundo, a las que de manera
ironica se les etiqueta como minorias. El supuesto que la autora analiza es
el de la enunciacion de las minorias como un concepto resbaladizo y
politicamente tramposo que enmascara el uso de las estrategias estatales;
es decir, con el fin de minimizar el impacto de demandas, las colocan en
lugares politicos como grupos de poblacién que no necesariamente
representan un porcentaje reducido respecto a la poblacion total de un
Estado determinado. Posteriormente, abunda en la cuestion de las minorias
como una situacion ético-cognitiva de estrategia explicativa orientada a
mantenery justificar la relacion Estado-sociedad civil, en donde se enuncian
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intercambios simétricos, pero se experimentan flujos asimeétricos. Su pro-
puesta a lo largo de sus argumentaciones nos guia para centrar la
preocupacion en las minorias en America Latina, al mismo tiempo que
tambi¢én suceden otros conflictos que las convierten en un asunto peculiar
en la region.

Carlos Juan Nunez Rodriguez se introduce en la obra de Luis Villoro para
analizar el tema del multiculturalismo en su texto: “Derechos colectivos vs.
derechos humanos: ¢una aporia ante el liberalismo?”. El supuesto del que
parte es que hay una posible aporia en el planteamiento teorico del filosofo
mexicano, la cual se plantea en la propia concepcion de multiculturalismo
como liberalismo radical, pues, por un lado, pareciera que el multicultura-
lismo tendria que plantear una critica al pensamiento y a las practicas liberales,
pero, por otro, Carlos Nuriez sefiala que Villoro tendria que buscar concretar
dichas practicas. Ademas, la aporia se expresa de manera definitiva en la con-
traposicion entre derechos individuales (derechos humanos) y derechos co-
lectivos. Por lo tanto, la cuestion pertinente para leer a Villoro desde esta
propuesta es la siguiente: des posible, dentro del liberalismo y desde la apolo-
gia del individuo, plantear derechos colectivos?

El capitulo “Filosofia hermenéutica e interculturalidad de los derechos
humanos en la modernidad alternativa radical”, de Mario Magallon Anaya,
contiene una reflexion filosofica desde los fundamentos onto-fenoménicos
de los derechos humanos, contemplados en un sujeto histdricamente situado
en una realidad concreta y material para posibilitar el didlogo intercultural en
sociedades asimétricas dadas en el mundo globalizado neoliberal. Las
contradicciones en las que se muestran los derechos humanos, afirma el
autor, se encuentran en una paradoja, pues la modernidad ha sido una forma
opuesta a la recuperacion ética y humanitaria del ser humano; obstinada
ésta en liberarlo de las inmediateces de la vida, lo ha reducido a la mediacion
de los procesos, por lo que es necesario resignificarla con los principios que
le dieron razon de ser: justicia, equidad, solidaridad y derechos humanos,
por lo que es indispensable la construccion en el polididlogo de un marco
tedrico-practico conceptual que permita superar los problemas de alienacion,
marginacion, exclusion y pobreza, negadores de los derechos humanos y de
los valores éticos-sociales, con el sentido de dar una concepcion hermenéutica
discursiva de analisis y de construccion epistémica en la aceptacion de
influencias e interdependencias horizontales equitativas que permitan
transitar del poder de unos al poder de todos.

“Identidad, la defensa de lo propio y los derechos humanos”, de Miguel
Héctor Fernandez Carrion, atiende el reto de comprender al individuo ante
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los derechos humanos; por ello, centra su andlisis en la identidad en sus
variantes individual y colectiva, hasta adentrarse en el estadio de la defensa
de lo propio y/o comun. Fernandez Carrion afirma que en la era digital el
sujeto adquiere una notoriedad sin precedentes, se conjunta el yo
individualista con la comunicacion via internet con otros yo, dentro de un
colectivo anonimo o cuasi desconocido, donde el sujeto se muestra con sus
condicionantes personales o imaginados y pensados como reales. En ese
mundo predominantemente individualista, los derechos humanos en
algunas situaciones especiales atienden al yo perteneciente a una minoria,
entendida por los poderes facticos mundiales, en un gran nimero de casos
incluida en colectivos excluidos.

Maria del Rosario Guerra Gonzalez, con la profundidad analitica que le
caracleriza, en esta ocasion en el capitulo “Los derechos de los seres vivos
no humanos dentro de los derechos de la Naturaleza: paralelo entre el
pensamiento europeo y las cosmovisiones de pueblos originarios”, se
encarga de abordar la destruccion de los ecosistemas por haber puesto a
los animales como meros medios para el beneficio humano y por haber
pensado que la Naturaleza era una fuente inagotable de recursos. El capital
ha sido considerado mas valioso que la vida de seres que no tienen utilidad
inmediata. Para la autora, no ha importado alterar cauces de rios, ni llegar
a la profundidad de los mares volcando desechos, y sostiene que sélo
cuando se han sentido las consecuencias de estas acciones, ha aparecido
la alerta. Por el contrario, otro sentido de la relacion de los seres humanos
con la Naturaleza tiene sus raices en la vida comunitaria de los pueblos
originarios. Para €stos, la Naturaleza tiene un valor intrinseco, mas alla de
la inmediata utilidad que pueda obtenerse de ella. Esta reflexion consta
de cuatro partes. La primera presenta el pensamiento europeo; Rosario
Guerra hace un breve recorrido sobre el lugar que ocupan los animales en
diferentes concepciones filosoficas; entre ellas aparecen las ideas
defendidas por Kant, Bentham, Mill, Schopenhauer, Spencer y Bergson. En
la segunda parte, analiza autores que defienden la existencia de derechos
de los animales; se reflexiona sobre las posturas de Nussbaum, Zaffaroni,
Lovelock, Singer, Varela, Maturana y Naess. Un tercer apartado ubica el
tema en la cosmovision prehispanica y dentro de las Constituciones de
Ecuadory Bolivia, asi como en la “Ley Macro de la Madre Tierra y Desarrollo
Integral para Vivir Bien”, boliviana. Finalmente, ofrece breves reflexiones
sobre todo el planteamiento del texto.

El texto “El discurso y la practica de los derechos humanos en América
Latina: el trabajo del Centro de Derechos Humanos Tlalchinollan.
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Contextualizacion general y primeras aproximaciones al analisis”, de Iver
Aracena Mora, tiene como punto de partida la actualidad occidental, en la
que existe una hegemonia del discurso de los derechos humanos desde
diversos actores y con diversos objetivos. De esta forma, afirma el autor,
el Estado-nacion y las empresas con gran peso en la circulacion y
apropiacion de la riqueza mundial recurren a este discurso para hablar de
“libertad”, “democracia” y “solidaridad”. Ademas, sostiene que existe un
uso contrahegemonico adoptado en general por organizaciones y
movimientos sociales para visualizar y defenderse en términos sociales
y juridicos ante diversos procesos de despojos activados por el capital y su
necesidad de reproducirse. De esta forma, el escenario es fundamental
para preguntarnos por el potencial contrahegemonico de esta practica y de
este discurso. Para abocarnos a tal tarea, Iver Aracena propone analizar el
trabajo realizado por el Centro de Derechos Humanos de la Montana
Tlachinollan, organizacion no gubernamental de la sociedad civil, que
trabaja desde 1993 en la zona de la montana del estado de Guerrero,
Mexico.

Maria Luisa Lopez Guerrero se ocupa de los pueblos originarios desde
la economia en “El desarrollo sustentable como mecanismo de apropiacion
y desposesion capitalistas sobre los pueblos indigenas en México”; la
argumentacion que expone en su texto parte del hecho de que los pueblos
indigenas en México habitan zonas ricas en recursos naturales y en
material geneético, y son una fuerza de trabajo todavia sin absorber. Como
sabemos, durante mas de 500 anos los pueblos indigenas en México han
luchado en contra de su exterminio, primero frente a los invasores en la
época de la Conquista, posteriormente en la época colonial y actualmente
rodeados por una economia capitalista. A pesar de esta violencia, los
indigenas han defendido sus costumbres y tradiciones, manteniendo una
dinamica economica diferente a la del capitalismo; por lo tanto, representan
obstaculos a la reproduccion del capital. La autora explica que absorber
espacios no capitalistas se convierte en necesidad del capital tanto para
ampliar su reproduccion como para contrarrestar la tasa de ganancia. Fl
desarrollo sustentable es un medio por el cual se va a introducir en estas
formaciones sociales como mecanismo contemporaneo de la acumulacion
del capital; el discurso del desarrollo sustentable es un discurso imperialista
en el que corren peligro las cosmovisiones y las tradiciones de los pueblos
indigenas.

Axel Ramirez Morales nos ofrece un texto con una excelente narrativa
por medio de la cual interna al lector en su huella cultural; se titula: “Entre
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la cura y el milagro: don Pedrito Jaramillo, el curandero de Los Olmos”. El
personaje es Pedro Jaramillo, quien llego a Texas procedente de México en
1880 y se establecio en el rancho Los Olmos, cerca de donde actualmente
se encuentra Farfurrias, y que llegd a obtener fama como curandero o
“sanador”. Su prestigio se extendio rdapidamente y hoy en dia, a mas de 50
anos de su fallecimiento, continua siendo reverenciado por la comunidad
mexicana del sur de Texas; muchos en sus casas conservan todavia su
fotografia junto con los santos mas venerados y su sepultura se ha
convertido en un verdadero santuario por todos aquellos que requieren
ayuda o para conocer las cualidades de este curandero tradicional. Don
Pedrito predicaba constantemente que Dios le habia otorgado el poder para
curar diversas enfermedades. En este trabajo, Axel Ramirez aborda los
aspectos mas distinguidos de este personaje.

“Cuiloni y patlache: polisemias del género y la sexualidad en los nahuas
del posclasico”, de Oscar Gonzdlez GOmez, es una investigacion que parte de
las fuentes documentales del siglo xvi que dan testimonio de los nahuas
de la cuenca lacustre de México; sugiere que aquellas etnias restringian
los roles sociales a partir de la diferencia sexual y, que a su vez, lenian todo
un complejo sistema de normatividad del comportamiento sexual. Sin
embargo, sostiene el autor, esas fuentes al mismo tiempo revelan que se
reconocia a los individuos que mantenian practicas sexuales con personas
de su mismo sexo (lo que actualmente se denomina homosexualidad)
identificados con roles de género muy distintos a los que idealmente les
correspondian, e incluso los integraban en los rituales religiosos mas
importantes de la reproduccion social. Ante la complejidad que supone las
contradicciones de esas fuentes, Oscar Gonzdlez elabora un modelo
interpretativo para eshozar las reglamentaciones y posibles significados
que tenian la sexualidad y el género entre los nahuas, y su incidencia en
las practicas e identidades de lo que en la actualidad se denomina
homosexualidad masculina y femenina.

“La lengua diid " sda do y el mapa lingtiistico del obispado de Antequera
en 1580” es la investigacion de Nicéforo Méndez Pérez en la que trata de
demostrar que esa lengua erroneamente ha sido llamada zapoteca. El autor
acude a numerosas formas de comunicacion existentes en Mesoamerica
antes del contacto con los europeos y considera que eran idiomas o formas
particulares de comunicacion; son lenguas o conjuntos de palabras del
lenguaje hablado propio de las culturas mesoamericanas; debido a un
supuesto derecho de conquista y a una también supuesta e inexistente
superioridad del castellano, se dio a éste la categoria de lengua y a los

11 Ana Luisa Guerrern Guerrern



idiomas nativos, considerados en desuso, el mote de dialectos. Esta politica
ya se habia practicado con el militarismo mexica (categoria e interpretacion
de los historiadores occidentales), mediante el cual la presencia del nahuatl
como lengua dominante en gran parte del territorio mesoamericano trato
de remitir a las demas lenguas a verse, a si mismas, como dialectos del
nahuatl.

Silvia Soriano Herndndez, en su texto “Una mirada critica al desarrollo
en Los Andes”, parte de la consideracion de que al ligar ciertos conceptos,
cambia mucho la idea que pudiese concebirse de ellos; por ejemplo, la
union entre desarrollo y género confiere una perspectiva que suele
considerarse loable. Por ello, la autora en esta ocasion se interesa por
incorporar como un debate para la reflexion dos variables que en ciertos
momentos se han encontrado estrechamente unidas, particularmente por
organismos internacionales y que remiten, por un lado, a la aspiracion de
paises o grupos diversos considerados lejanos del “progreso” o del
desarrollo y, por el otro, a un sector de la poblacion que en muchas regiones
se considera exenta de ellos, como son los indigenas en general y las
mujeres indigenas en particular. Para analizar este tema, propone realizar
un recorrido por algunas de las propuestas de desarrollo que se han
implementado en Ecuador en los Gltimos anos, haciendo una especial
valoracion de aquellas politicas que se dirigen a las mujeres en general y
a las indigenas en particular, teniendo como eje el que estas politicas
desarrollistas no rompan los marcos establecidos y sabiendo que muchos
(¢todos?) de estos proyectos tienen una mirada especifica, una clara
intencionalidad politica y de desmovilizacion. La autora afirma que deben
valorarse con el doble rasero de laayuda internacional (nunca desinteresada)
encaminada, en sus palabras, a mitigar la miseria y el atraso, y con una
mirada critica para encontrar como su objetivo el de infiltrar y desmovilizar
las organizaciones politicas de indigenas que fueron fortaleciéndose con
los anos de lucha ante la ausencia de una verdadera reforma agraria.

El capitulo “Los pueblos originarios en perspectiva sudamericana:
consideraciones ético-politicas segun Ezequiel Martinez Estrada”, de Adriana
Lamoso, es un trabajo de investigacion sobre el escritor argentino Ezequiel
Martinez Estrada (San José de la Bsquina, Santa Fe, Argentina, 14 de
septiembre de 1895. Bahia Blanca, Buenos Aires, Argentina, 4 de noviembre
de 1964]. La reflexion central del texto consiste en hacer visible sus ensayos
mas significativos, orientados a la construccion de una respuesta a la
controvertida pregunta sobre el “ser idiosincrasico argentino”. Las alusiones
de Martinez Estrada a la problematica de los pueblos originarios por una
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parte se circunscriben a su pais de origen; por otra, no se presentan de un
modo sistematico ni se encuentran esbozadas en escritos especificamente
dedicados a tal cuestion. Mas bien, sostiene Adriana Lamoso, su perspectiva
analitica se inserta en el marco de los veredictos que enuncia respecto de
muiltiples factores y aspectos que atanen tanto a la sociedad como a los
ambitos de la cultura y de la politica en Argentina. A pesar de ello, el analisis
v las valoraciones referidas a los pueblos originarios cobran singular
importancia en el marco interpretativo del ensayista, a la vez que redefinen
cruciales coordenadas criticas en lo que atane a la tradicion cultural liberal
decimononica en el horizonte sudamericano. De esta manera, dice la autora,
Ezequiel Martinez Estrada entabla un didlogo con las voces acalladas de los
pueblos que conformaron la raiz primaria del territorio mencionado. La
alusion opera de modos y en sentidos singulares; por una parte, presenta
un caracter fuertemente denuncialista; por otra, se enhebra con un
posicionamiento politico, ideologico y estético que traduce una serie de
consecuencias importantes, tanto para la construccion de su discurso
indagatorio como para la delineaciéon de su figura de intelectual en el
vertiginoso y virulento campo de la cultura argentina durante el transcurso
de la primera mitad del siglo xx.

“Fl vivir bien y sus contradicciones emblematicas en Ecuador y Bolivia®,
de Marianela Agar Diaz Carrasco, es una aproximacion analitica a las
tensiones mas significativas entre la propuesta del “vivir bien” y los modelos
de desarrollo extractivistas, cristalizadas en los casos del Tipnis en Bolivia
y el Yasuni en Ecuador. Sus planteamientos parten de la politica y lo politico,
debido a que, a partir de la lucha de los movimientos sociales, el “vivir bien
o “buen vivir" llega a establecerse en las normas y leyes de la politica
institucionalizada a través de la realizacion de Asambleas Constituyentes
que demandan practicas politicas en coherencia con los principios
establecidos y reconocidos por las leyes y planes de desarrollo respectivos.
De esta manera, la autora interpela las nociones hegemonicas de desarrollo
establecidas en el periodo de ajustes estructurales y de irrupcion del
neoliberalismo, entre los anos ochenta y noventa del siglo pasado en paises
andinos como Bolivia y Ecuador.

Patricia Casasa Garcia, en su texto de investigacion “El curar y el cuidar
v su valor ético-social”, explica el espacio latinoamericano como entramado
de etnias, culturas y tradiciones unidas por la referencia a una historia
comun, que constituye una red dinamica de intercambios simbolicos y
conceptuales que apuntan a establecer, en su comprension historica,
bases cada vez mas solidas para construir instituciones, organizaciones y
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practicas integradoras en todos los aspectos de la vida, incluidas aquellas
que tenen que ver con el cuidado a la salud. La autora analiza el contexto
de la América Latina contempordanea, aproximadamente durante las cuatro
ultimas décadas del siglo xx, en tanto que marca una etapa en las teorias y
las practicas de la relacion entre las naciones de la region que se centran
en una vision neoliberal del crecimiento econdmico, de las economias
complementarias y de la constitucion de mercados. Este enfoque
reduccionista adopta el nombre de “integracionista” y en la practica
desatiende la inversion social, no presta importancia a las necesidades
elementales de los sectores sociales mas vulnerables, convive comodamente
con diversos tipos de autoritarismo y desemboca en mayor pobreza y
exclusion para la mayor parte de la poblacion. Con esta realidad, afirma
Patricia Casasa, se hace imposible cualquier valoracion ética de tales
intentos de complementacion de economias dependientes fundados en
niveles inaceptables de inequidad e ilegitimidad.

Gon el capitulo “La dimension ética y la dimension politica de la
dignidad: hoy decimos basta”, de Ignacio Sosa Alvarez, experto en el tema
de nacionalismos en Ameérica Latina, contamos con una participacion
enfocada en presentar un esbozo sobre el significado de la dignidad, en
todos los pueblos indigenas, sino de aquellos que organizaron el Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional, cuyo primer documento publico fue la
“Declaracion de la Selva Lacandona. Hoy decimos basta”. Para Sosa, a
través de ésta, los integrantes de ese ejército mostraron que su accion
estaba fundamentada en los principios en los que descansan los derechos
humanos, y en la nocion de dignidad que subyace en ellos.

El autor muestra que en el mundo moderno, asi como en el
contemporaneo, la nocion de dignidad es central para la vida politica
democratica, entendida ésta en el marco de la doctrina de las de los derechos
humanos. Estos vinculan la dimension ética vy la dimension politica del
ciudadano que, en la modernidad, aspira a alcanzar una forma de
convivencia en la que individuos y grupos puedan vivir libres, seguros y
sin temor a la arbitrariedad.

El texto “Dignidad y reconocimiento de las tradiciones y lenguas de los
pueblos originarios”, de Sergio Islas Gutiérrez, es una aproximacion anali-
tica a la situacion que se vive en México y que ain conserva su esencia en
nuestros pueblos de origen étnico respecto a la creacion de leyes que in-
tentan preservarlos y protegerlos. Su planteamiento parte de observar que
nuestra Constitucion Politica contempla principios y medidas para mostrar
a la poblacion en general, y que nuestros pueblos étnicos son tan valiosos
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como cualquier otro sector social de nuestra nacion. Sin embargo, ¢qué
pasa con el sentir de los ciudadanos? Observamos que en la actualidad aun
existe discriminacion hacia nuestros pueblos étnicos en todos los rubros.

Fl autor destaca la importancia de que desde el ambito de
desenvolvimiento de cada sector social se fomente una verdadera
aceptacion, tolerancia y orgullo hacia nuestros pueblos étnicos. En ellos
—senala— se encuentra una abundante riqueza humana, cultural e incluso
magica que solo puede sentirse al estar en convivencia con este sector de
la nacion que conserva el alma de México. Sergio Islas propone que
debemos tener la firme conviccidn y crear la conciencia de respeto,
aceptacion y valoracion a nuestros pueblos étnicos; de lo contrario, podran
existir miles de leyes que pretendan protegerlos y s6lo quedaran como
letra muerta. El respeto a los derechos de nuestros pueblos de origen
étnicos comienzan por ti, por mi, por todos los ciudadanos y no ciudadanos,
pues el valor del respeto emana del ser humano y no de una ley.

Finaliza el libro con mi propio texto al que titulo “Dignidad intercultural
y su fundamentacion’, en €l propongo que las fundamentaciones
interculturales de los derechos humanos son indispensables para proteger
con interdependencia a los derechos colectivos de la diversidad cultural,
pues no solamente se requiere de justificaciones para elevarlos a un
reconocimiento positivo sino para mantenerlos en la cultura politica y etica
de las instituciones, asi como recoger las opiniones sobre su incompletud
o apertura a nuevas exclusiones. Todo ello se hace necesario en tanto los
principios éticos de los pueblos originarios no estdan contenidos en
documentos declarativos; si el objetivo es lograr interdependencia entre
todos los tipos de derechos humanos, planteo las preguntas siguientes:
¢por qué las demandas de los pueblos originarios son diferentes de las
mantenidas en la tradicion liberal?, ¢por qué causan conflicto frente a
las demas generaciones de derechos humanos?, interrogantes cuyas
respuestas deben buscar formar un criterio interdependiente de los
derechos humanos desde la perspectiva intercultural, y no unicultural. De
este modo, los principios éticos provenientes de los pueblos originarios
indigenas podran valorarse como otra vertiente para establecer puentes de
comunicacion entre culturas dominantes y dominadas, por ejemplo, para
obtener relaciones pacificas entre comunidades iliberales y liberales, o
bien para combatir males presentes en ambas, como el de la violencia
contralasmujeres que traspasaatodasellas con sus propias manifestaciones.

Para Reyna Itzel de la Cruz Quintana y Lizeth M. Garcia Rios, mi
reconocimiento por su apoyo, tiempo e inteligencia.

14 Ana Luisa Guerrero Guerrero
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Interculturalidad y derechos humanos:
un horizonte utopico

Blanca Angeélica Mejia Acata

Es necesario cambiar este mundo.
Después serd necesario cambiar este mundo cambiado.
BerroLr BRECHT

El contexto historico y actual nos exige una reflexion en torno a la situacion
que experimentan millones de personas en el mundo a los que de manera
ironica se les etiqueta como minorias. La enunciacion de las minorias
como un concepto jabonoso y politicamente tramposo enmascara el uso
que se le da desde las posturas estatales; es decir, la construccion concep-
tual de las minorias como estos lugares politicos en los que se coloca a
determinado grupo de la poblacién que no necesariamente representa un
porcentaje reducido o menor con respecto a la poblacion total de un Estado
determinado con el fin de minimizar el impacto de sus demandas; habla-
mos, pues, de una situacion ético-cognitiva con una estrategia explicativa
orientada a mantener y justificar la relacion Estado-sociedad civil, donde
se enuncian intercambios simétricos, pero se experimentan flujos asimé-
tricos. Bis esta situacion la que nos guia en la reflexion, centrandonos en
America Latina por ser una region que se ha visto fuertemente azotada por
diferentes conflictos.

¢UTOPIA?

Utopia es una palabra inventada por Tomas Moro alrededor de 1516; sirvio
de titulo a una de sus obras donde describe un lugar nuevo y puro donde
existe una sociedad perfecta, organizada racionalmente que establece la
propiedad comun de los bienes. En Utopia,' todos los ciudadanos habitan

'Su capital es Amauroto (en griego: sin muros), regada por el rio Anhidro (sin agua) y
regida por un funcionario cuyo titulo es Ademo (sin pueblo).



en casas iguales, trabajan en el campo por periodos regulados y en su
tiempo libre se dedican a la lectura y al arte. Toda esta organizacion social
pretende disolver las diferencias y fomentar la igualdad entre sus pobladores,
lo que llegaba a escindir la libertad al ponerle un tiempo definido a todas
las actividades humanas a cambio de una paz total y una armonia de
intereses como resultado de su organizacion social.

En un sentido estricto utopia significa lugar que no existe (ou = ningun;
topos/topia = lugar, localizacion) segun la traduccion de Francisco de
Quevedo;? sin embargo, se ha debatido mucho sobre su verdadero signifi-
cado tomando en cuenta su etimologia. Con respecto a este punto Horacio
Cerutti sugiere mezclar las raices eu (buen) y ou (ningun)’ con topos o topia,
con lo cual la utopia querria decir buen lugar que atun no existe. La utopia
es una manifestacion constante en la estructura del ser humano histérico.
En un primer momento, Moro la enuncia como una fuerte critica a la so-
ciedad europea de su tiempo, en especial al caso de Inglaterra y a la figura
de Enrique VIII. Por otra parte, algunos de sus principales exponentes
europeos’ la plantean como aquello que no existe en la realidad presente,
tangible y material, un Estado deseable en el que el proposito del gobierno
es la felicidad de la mayor cantidad posible de personas.

Por ende, las utopias plantean una realidad alterna a la vivida, puesto
que esta ultima resulta insatisfactoria. Esta imagen disimil seniala las caren-
cias y frustraciones de la experiencia y los deseos mas profundos de los
individuos; asi, la utopia se mueve en el doble discurso de la denuncia y el
anuncio.

La utopia puede clasificarse de diferentes maneras dependiendo de
varios factores; por ejemplo, por el actor que lleva a cabo las acciones, por
Su orientacion,® etcétera. Es importante tener en cuenta que la utopia y el
ideal no son sindnimos en un sentido estricto; se diferencian entre si en
tanto que el ideal no toma en cuenta las posibilidades historicas y la utopia
se fundamenta en ellas, dado que encuentra su base en la realidad, ya que
busca crear un modelo consistente, coherente y con viabilidad historica. Si
bien es cierto que la utopia se compone por una parte ideal, también es

“Francisco de Quevedo Villegas, “Noticia, juicio y recomendacion de la ‘Utopia’ y de
Tomas Moro”, en Tomas Moro, Utopia, México, Porrua, 2006, pp. 5-6.

Ya que el término puede derivar de ambas etimologias.

“San Agustin [La ciudad de Dios, 426) a quien incluimos porque a pesar de haber nacido
en Africa tuvo una mentalidad europea; Tomas Moro (Utopia, 1516), Tommaso Campanella
(La ciudad del sol, 1623) v Francis Bacon (La nueva Atlantida, 1624).

"Cir Joao Batsta Libanio, Utopia y esperanza cristiana, Bernardo Guizar (trad.), Mexico,
Ediciones Dabar, 2000.
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cierto que no es mera fantasia, porque ello le arrebataria su funcion como
motor de accion y cambio, reduciéndola a un bello sueno imposible de
realizar. La utopia nos habla del deber ser y, por ende, también de lo que
es; se constituye como busqueda, proyecto, reivindicacion, modelo, alter-
nativa; propone una realidad diferente, viable. Es este choque entre lo real
v lo deseado lo que le imprime la fuerza propulsora de cambios sociales.

Otra de las maneras en que podemos pensar la utopia es consideran-
dola como un “sueno diurno”; Ernst Bloch, en El principio esperanza,® sepa-
ra el “suenio nocturno” del “suenio diurno”. El suefio nocturno es aquél en
el que somos presa de nuestro subconsciente y en el que, segun Freud,
somos presa de nuestros impulsos naturales y los expresamos, mientras
que en el suefio diurno estén implicadas las ensofaciones, que parten de
nuestras necesidades mas concretas. Estas necesidades involucran, por
supuesto, una base engarzada a la realidad y cuyo puente hacia el ideal es
la esperanza (esperar).

Si seguimos la propuesta de Horacio Cerutti,” encontramos que la uto-
pia puede leerse en tres niveles de comprension: el primero es el nivel
cotidiano, donde la utopia adjetivo descalificativo muestra lo utopico como
quimera irrealizable o imposible; el segundo nivel es el del género literario
cuya estructura implica dos momentos claramente diferenciados: un diag-
nostico de la realidad y un pronostico donde se describe la vida publica y
privada al modo de Utopia, La ciudad del sol, La nueva Atlantida, entre otras;
el tercer nivel, es el de lo utdpico operante y operando en la historia que
mantiene una participacion activa en el proceso historico y cuyos limites
con lo ideoldgico se borran, de tal suerte que “lo utdpico forma parte de lo
ideoldgico en plenitud [y muestra la] naturaleza simbolica, lenguaje simbo-
lico y, de praxis simbolica”. Define el nucleo duro de la utopia en la tension
entre lo real y el ideal, entre el ser y el deber ser que se juegan permanen-
temente de cara a la historia. Conceptualmente, Cerutti le llama a este
nucleo duro tension utdpica.

Es importante subrayar que la utopia nos ayuda a analizar la historia
de nuestra América cuando la entendemos como una historia de proyec-
tos, de propuestas, esperanzas y posibilidades que no solo se quedan en
el tintero sino que buscan alcanzar su concrecion, aunque una parte de
es0s proyectos no hayan alcanzado a realizarse. De manera tal que una de las
formas en que se ha teorizado sobre la utopia en nuestra América es

“Cfr. Ernst Bloch, EI principio esperanza, tomo 1, Madrid, Aguilar, 1977,

“Cfr: Horacio Cerutu Guldberg, “Teoria de la utopia?’, en Utopia y nuestra América, Fcua-

dor, Ediciones Abya-Yala, 1994, pp. 94-95.
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analizando como teoria de la revolucion, ya que al estar basada en una
realidad insatisfactoria y al moverse en el doble discurso de la denuncia y
el anuncio, plantea alternativas viables contra un panorama adverso. Esto
nos permite hablar de la Tradicion Utdpica Latinoamericana: proyectos
utdpicos que, aunque como tal no se adscriban a dicha tendencia o incluso
rechacen la utopia como medio valido para el cambio en la tendencia, sus
autores trabajan con una vision utopica en tanto a los topicos y preocupa-
ciones semejantes.

Una de las utopias que sigue quedando pendiente es justo la que plantea
el conflicto con la diversidad étnico-cultural; existen diferentes conceptos que
nos aproximan al tema, todos ellos atravesados por una posicion ético-politica
que, expresa relacionalidad y un ejercicio de poder concreto. Es importante
aclarar que no hay un consenso sobre como deben definirse estos tres con-
ceptos; cada autor los acota y define como mejor ajuste a sus teorias e intere-
ses. Las definiciones que se ofrecen a continuacion son las que nos han pa-
recido mas claras en su manejo y distincion; esto no quiere decir que otros
autores sean afines o coincidan del todo con estas definiciones.

L0S ABORDAJES DE LA DIFERENCIA: PLURI, MULTI E INTERCULTURALIDAD

Siguiendo las reflexiones de Catherine Walsh y Joseph Esterman,” podemos
establecer las siguientes precisiones conceptuales:

* La multiculturalidad refiere una multiplicidad de culturas existentes en
un determinado espacio geografico y/o politico, sin que necesariamen-
le tengan relaciones de intercambio entre ellas, que piensa a las cultu-
ras como cerradas sobre si mismas.

* La pluriculturalidad expresa las relaciones de conflictividad; su estre-
cha vinculacion con la multiculturalidad hace que muchas veces sean
utilizados como sindnimos; sin embargo, lo distintivo de la pluricultu-
ralidad es que las formas de organizacion social muchas veces se ven
yuxtapuestas: las interacciones que tienen estan profundamente ten-
sadas por la interrelacion inequitativa.

* La interculturalidad, por su parte, apunta a cambios radicales en las
estructuras sociales y de poder; expresa, de igual manera, una cuestion
8Cfr. Catherine Walsh, Interculturalidad, Estado, sociedad. Luchas (de) coloniales de nuestra

epoca, Quito, Universidad Andina Simon Bolivar/ Abya-Yala, 2009. Vease tambien Josef Ester-

man, Interculturalidad. Vivir la diversidad, La Paz, Bolivia, 1scat, 2010,
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relacional, pero en su caso se refiere a intercambios horizontales; no
concibe una cultura superior a otra, por lo que el colonialismo no tiene
cabida; se construye como reto, propuesta, proceso, proyecto y hori-
zonte, posibilidades plurales construidas como alternativas; es una
utopia en el sentido en que lo trabajan diversos filosofos latinoameri-
canos desde hace varias décadas. Busca la simetria sin que ello impli-
que homogeneizar; se construye en, desde y con la diversidad; su
herramienta principal es el didlogo; busca crear espacios de encuentro
y articulacion; de esta manera, confronta los racismos, la discrimina-
cion y la subalternacion del otro. En ese sentido, la interculturalidad
aun no esta materializada: es un “buen lugar que aun no existe”, pero
que puede existir. Se trata de dejar de reproducir la diferencia como
desigualdad y de reconocer positivamente la heterogeneidad, no solo en
términos teoricos, sino en la practica politica y cotidiana, rompiendo asi
con el discurso de poder colonial de la “cultura dominante”.

Si aplicamos estas categorias de lo multi, lo pluri y lo inter a la ciuda-
dania podemos observar como la postura del Estado liberal se ha negado
a ver a la diferencia como heterogeneidad y le ha aplicado siempre criterios
que en algunos casos la convierten en subordinacion por considerarla
comao inferior; en otros casos, la convierte en enemiga del orden estableci-
do verticalmente, ya que solo se han movido entre la multi y la pluricultu-
ralidad para tratar de aligerar las tensiones de los reclamos sociales y al
mismo tiempo mantener el statu quo donde habitan. Hay ya algunos inten-
tos por acercarse a la ciudadania intercultural en paises como Bolivia y
Ecuador; sin embargo, el camino aun no esta recorrido; en ese sentido,
estos paises estan abriendo brecha y su proceso no ha culminado. Este
asunto cobra relevancia cuando lo enmarcamos en el debate de los derechos
humanos, ya que no podemos perder de vista que €Stos son consecuencia
de luchas historicas, categorizables en (hasta el momento) tres generacio-
nes, como lo explica Ana Luisa Guerrero:® La primera generacion (1948)
esta conformada por los derechos individuales, civiles y politicos, prove-
nientes de las luchas burguesas; la segunda generacion (1966), por los
derechos economicos, sociales y culturales, efecto de las revoluciones

“Cfr. Ana Luisa Guerrero Guerrero, “Derechos humanos y ciudadania en América Latina”,
Latinoamérica. Revista de Estudios Latinoamericanos, 2010 (sin mes), pp. 109-139. Disponible
en hup://www.redalyc.org/articulo.oa?id=64015153008, consultado el 15 de mayo de 2013.
Para el tema de la fundamentacion filosofica de los derechos humanos véase también Ana
Luisa Guerrero Guerrero, Filosofia politica y derechos humanos, México, CIALG/UNAM, 2014,
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socialistas; la tercera generacion (1981) se refiere a los derechos de la di-
ferencia cultural, de la paz y del desarrollo, también llamados derechos a
la diferencia cultural y de solidaridad, provenientes de las constantes de-
mandas de las minorias nacionales y de los grupos étnicos.

Al reflexionar en torno a los derechos humanos, Boaventura de Sousa
Santos' toma en cuenta factores como la globalizacion y el colonialismo
interno, y nos hace el llamado a repensarlos y reconceptualizarlos:

concebidos, como han estado, como universales, los derechos humanos siem-
pre seran un instrumento de lo que Samuel Huntington llama el “choque de
civilizaciones”, es decir, de la lucha de Occidente contra el resto del mundo, del
cosmaopolitismo del Occidente imperial contra cualquier concepcion alternativa
de la dignidad humana que esté socialmente aceptada en otra parte.!

Mas alla del capitalismo global y de la modernidad occidental, se re-
quiere de una genealogia que busque los origenes explicitos e implicitos,
es decir, que atienda tanto las inclusiones como las exclusiones para cons-
truir una concepcion “otra” de los derechos humanos desde la plurivocidad
y el didlogo intercultural; ésta es una larea €tica, politica, epistemologica y
descolonizadora, ya que el colonialismo no concibe un futuro mas alla del
capitalismo como sistema de explotacion y de la democracia como sistema
de gobierno; cerrarse a la posibilidad tanto factica como creativa ayuda a
seguir perpetuando y justificando ambas précticas, colocandoseles diferen-
tes “apellidos” que las maquillan y reciclan constantemente. Con esto no
pretendemos echar por tierra las aportaciones al enfoque contractualista
moderno, sino sugerir un enfoque mas critico en torno a sus alcances y
limitaciones al acercarse al tema.

LA CIUDADANIA Y LOS DERECHOS HUMANOS.
ENN BUSCA DE UN HORIZONTE INTERCULTURAL

No podemos negar la existencia de los problemas y contradicciones del
Estado Nacional en su relacion con la sociedad civil; la igualdad juridica, la
ciudadania y los derechos humanos han mantenido hasta la fecha desde

“Cfr. Boaventura de Sousa Santos, Refundacion del Estado en América Latina. Perspectivas
desde una epistemologia del sur, Bolivia, cEsu/umss-Plural Editores, 201 0a.

“"Boaventura de Sousa Santos, Descolonizar el saber, reinventar el poder, Uruguay, Monte-
video, Ediciones Trilce, 2010b, p. 67.
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la logica occidental y del colonialismo interno una constante tension en las
relaciones sociales e institucionales. Es importante destacar, en primer
lugar, que la igualdad juridica como producto de la filosofia iusnaturalista
fue adoptada por los Estados modernos para hacer ilegitima la supuesta
superioridad de la nobleza y sus privilegios por nacimiento, un avance que
hariamos mal en no reconocer como una aportacion al enfoque contrac-
tualista moderno que echo por tierra la idea de las desigualdades “natura-
les” y de los determinismos biologicos. Tampoco podemos perder de vista
gue el etnocentrismo ha llevado a la afirmacion de una determinada iden-
tdad cultural como superior a las demas, subordinandolas mediante argu-
mentos que pretendian justificar la exclusion social,? incluso dentro de
sociedades con igualdad juridica, hablando asi de “razas inferiores”, “inte-
ligencias menores por condicion de género”, “capacidad intelectual menor
de una cultura”, “pueblos barbaros” y varios etcéteras.

Por otra parte, es importante no perder de vista que, en el Estado libe-
ral moderno, el ejercicio de los derechos solo puede darse mediante la
ciudadania; es decir, todo aquel individuo que no es considerado como un
ciudadano se ve desprovisto de derechos y queda en un no-lugar en el que
su vulnerabilidad se convierte en una situacion “normal”.

En este sentido, la construccion de la ciudadania cobra un papel fun-
damental, ya que establece un limite entre quienes pueden articularse
dentro de ella como sujetos individuales y quienes no pueden hacerlo,
como sujetos otros. Este limite puede ser poroso y permitir o limitar el
ejercicio de la ciudadania desde ambos lados de la barrera, dependiendo
de la coyuntura; asi, en €poca electoral, aquellos que cotidianamente no
son reconocidos como ciudadanos podrian ser impulsados a un acto civicg,
buscando, promoviendo o creando los medios para ello; de la misma ma-
nera, en momentos de protesta social, aquellos que normalmente si son
reconocidos como ciudadanos podrian ser desconocidos por el Estado y
tratados incluso como delincuentes, o como el famoso “enemigo interno”.

Consideramos importante no perder de vista que, en América Latina, el
fenomeno de los derechos humanos tiene un ritmo propio: aobedece a coyun-
turas especificas y a una historia particular. Sin bien es cierto que la ciuda-
dania aporto la posibilidad de igualar a las personas en términos juridicos o de
clase, también es cierto que en el caso particular de América Latina podemos
observar como enmascaran una fuerte situacion de desigualdad y discri-
minacion con un discurso de igualdad; en este sentido, nos parece pertinen-

“Esto se ve atravesado por cuestiones como el género, la clase social, el poder politico,
la ewnia especifica a la que se pertenece, la religion, elcétera.
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te senalar que en el caso de los derechos humanos, podria haber una situa-
cion semejante, ya que pueden excluir a quienes no tengan esa categoria.
Este enunciado sugiere una provocacion: la provocacion de hacer notar que
si los derechos humanos se ven enmarcados unicamente por la ciudadania,
esta restriccion les da el espacio para justificar la discriminacion de todo
aquel que no tenga formalmente esta categoria. Es decir, la institucionalidad
tendria un espacio “vacio” donde no seria sancionable violentar los derechos
civiles y humanos de un sector determinado de la poblacion, resultando de
esta manera que la ciudadania se colocaria por encima de la humanidad de
un individuo o de una colectividad.

Podemos apuntar entonces que los derechos humanos y la ciudadania
constituyen un discurso de poder —y como todo discurso la voluntad
politica esta presente—, vinculados a nociones de libertad y dignidad con
un lugar de enunciacion definido, de tal suerte que pueden resultar enaje-
nantes o0 emancipadores, en la opinion de Boaventura de Sousa Santos:

La complejidad de los derechos humanos consiste en que pueden concebirse
[...] como una globalizacion desde arriba o como una globalizacion desde aba-
jo [...] Mi tesis es que mientras que los derechos humanos sean concebidos
como derechos humanos universales tenderan a funcionar como localismos
globalizados, una forma de globalizacion desde arriba. Para poder funcionar
como una forma de globalizacion cosmopolita, contrahegemonica, los dere-
chos humanos deben ser reconceptualizados como multiculturales. Concebi-
dos, como han estado, como universales, los derechos humanos siempre seran
un instrumento de lo que Samuel Huntington llama el “choque de civilizacio-
nes”, es decir, de la lucha de Occidente contra el resto del mundo, del cosmo-
politismo del Occidente imperial contra cualquier concepcion alternativa de la
dignidad humana que esté socialmente aceptada en otra parte."”

Desde hace tiempo, se ha hecho evidente que los conceptos tienen
usos tanto hegemonicos como contrahegemaonicos; en tal logica, estamos
experimentando cambios de sentido en ambos lados de la construccion
epistemoldgica y del posicionamiento ético-politico. Hubo un tiempo en el
que habia conceptos claramente utilizados por el universalismo imperial
de las teorias burguesas y otros empleados por la teoria critica que dividi-
dos de cierta manera por la linea abismal,** mantenian un enfoque relacio-

“Boaventura de Sousa Santos, Descolonizar el saber, reinventar el poder, op. cit., p. 67.

“Cfr Boaventura de Sousa Santos, “Mas alla del pensamiento abismal: de las lineas glo-
bales a una ecologia de saberes”, en Leon Olivé et. al., Pluralismo epistemologico, La Paz, Bolivia,
cipes-umsa/Muela del Diablo Editores, 2009, pp. 31-66.
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nado directamente con su posicion ético-politica. Hace tiempo, se comen-
zaron a utilizar de modo contrahegemonico y para fines contrahegemaonicos
instrumentos, categorias o conceptos hegemonicos; sin embargo, las rea-
propiaciones se han dado en doble via, ya que ahora desde la hegemonia
se utilizan conceptos contrahegemonicos con fines hegemonicos. Es en
esta via que nos parece pertinente senalar que uno de los riesgos al hablar
de los derechos humanos y de la ciudadania desde la interculturalidad es
justo la posibilidad de hacerlo desde los dos lados de la linea abismal, es decir,
pueden construirse “de este lado de la linea” como espacios excluyentes,
legales y flolcloristas, o “desde el otro lado de la linea” como espacios
emancipadores, propositivos e incluyentes en multiples vias.

Las construcciones conceptuales funcionan entonces como la econo-
mia en el sentido de estar organizadas en centros de poder V regiones
marginadas; se habla de inclusiones desprovistas de un lugar politico, es
decir, las inclusiones subordinadas aparentan una logica nominalmente
incluyente, pero en la practica fomentan sélo lo contrario, enmascarando
la carga de la eticidad monoldgica imposibilitada al didlogo. Las tareas pen-
dientes no son sencillas, ya que es necesario romper la logica explicativa
hegemonica y homogeneizante: descentrar las explicaciones reduccionis-
tas de la epistemologia donde s6lo una fraccion de ella se llama “universal”
y el resto es simplemente invisibilizado.

LOS DERECHOS HUMANOS Y LA POSIBILIDAD INTERCULTURAL

Boaventura de Sousa Santos,'* al reflexionar en torno a la manera en como
se ejercen los derechos humanos, apunta que existen tensiones que deben
ser tomadas en cuenta. La primera es la tension entre la regulacion y la
emancipacion social; la segunda, la que acontece entre el Estado y la so-
ciedad civil. Al respecto, subraya que: “Los derechos humanos se encuen-
tran en el nucleo de esta tension: mientras la primera generacion de dere-
chos humanos se disefid como una lucha de la sociedad civil contra el
Estado como el unico violador de los derechos humanos, la segunda y
tercera generacion de derechos humanos recurre al Estado como garante
de los derechos humanos”;* la tercera tensién se produce entre el
Estado-nacion y la globalizacion; para este autor, existe una globalizacion

**Cfr. Boaventura de Sousa Santos, Descolonizar el saber, reinventar el poder; op. cit.
“Ibidem, p. 65.
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hegemonica y otra desde abajo, contrahegemonica, vinculada a los movi-
mientos sociales.

La complejidad de los derechos humanos consiste en que pueden concebirse
[...] como una globalizacion desde arriba o como una globalizacion desde aba-
jo [...] Mi tesis es que mientras que los derechos humanos sean concebidos
como derechos humanos universales tenderan a funcionar como localismos
globalizados, una forma de globalizacion desde arriba. Para poder funcionar
como una forma de globalizacion cosmopolita, contrahegemonica, los dere-
chos humanos deben ser reconceptualizados como multiculturales.

Fl relativismo absoluto es igual de peligroso que los totalitarismos;
hacen falta relaciones dialogico-social-comunitarias que se sumen al traba-
jo descolonizador de la epistemologia, lo cual implica incluir un ejercicio
de deconstruccion de los conceptos que cuestione su lugar de enunciacion
y el horizonte hacia el que se proyectan, es decir, su posicionamiento
ético-politico. Una de las herramientas que sugiere Boaventura'” es la dia-
léctica diatopica, en el sentido de tener la cualidad de mostrar la incomple-
titud de una sola cultura para definirse como universal.

Todas las culturas tienden a definir como universales los valores que conside-
ran fundamentales [...] la cuestion concreta sobre las condiciones de la univer-
salidad de una determinada cultura no es en si misma universal. La cuestion
de la universalidad de los derechos humanos es una cuestion cultural occiden-
tal. Por lo tanto, los derechos humanos son universales solo cuando se consi-
deran desde un punto de vista occidental.*

Es decir, para Boaventura de Sousa, el concepto mismo de los derechos
humanos se sustenta en un conjunto de presupuestos identificables con la
cultura occidental liberal, se basa en la distincion de la (una sola) naturale-
za humana, diferente y superior a cualquier otro tipo de vida, y sus indivi-
duos poseen una dignidad absoluta e irreductible que debe ser defendida
frente a la sociedad y al Estado. “La tarea central de la politica emancipa-
toria actual, en este terreno, consiste en que la conceptualizacion y practi-
ca de los derechos humanos se transformen de un localismo globalizado a
un proyecto cosmopolita insurgente”.*”

“Ibidem, pp. 67-96.
“Ihidem, p. 68.
“[hidem, p. 70.
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El reto que nos propone Boaventura no es tarea menor; incluso utili-
zando la hermenéutica diatopica y el didlogo intercultural, nos enfrentamos
a dos problemas: a) en primer lugar, cada cultura concibe de manera dife-
rente la dignidad humana, tienen su propia version de ella, con mayor o
menor grado de vinculacion con la reciprocidad y la solidaridad, y b) en
segundo lugar, la traductibilidad, ya que existen conceptos, ideas, palabras,
formas de entender, vivir y construir el tiempo, el espacio y las relaciones
sociales que no tienen correspondencia en otro idioma y en otra cosmovi-
vencia. Resulta evidente, entonces, que esta tarea no puede ser realizada
por una sola persona: requiere un proceso colectivo y eminentemente
politico, abierto y explicito.

Mas alla del capitalismo global y de la modernidad occidental, se re-
quiere de una genealogia que busque los origenes explicitos e implicitos,
es decir, que atienda tanto las inclusiones como las exclusiones para cons-
truir una concepcion “otra” de los derechos humanos desde la plurivocidad
y el dialogo intercultural; ésta es una tarea ética, politica, epistemoldgica y
descolonizedora, ya que el colonialismo no concibe un futuro mas alla del
capitalismo como sistema de explotacion y la democracia como sistema de
gobierno;* el cerrarse a la posibilidad tanto factica como creativa, ayuda a
seguir perpetuando y justificando ambas practicas.

UTOPIA QUE CAMINA

El otro reto por tomar en consideracion tiene que ver con la imaginacion
politica, ya que diversos autores han dedicado un espacio a la reflexion en
torno al Estado, la ciudadania, los derechos humanos, entre otros temas ;
sin embargo, la gran mayoria de ellos sigue acotando su interés a 1as posi-
bilidades dentro del Estado neoliberal globalizado en el que vivimos; es
decir, no hay una orientacion hacia la construccion de una forma diferente
de organizacion politica, la cual implicaria, como construccién contrahege-
monica, entrar en un didlogo colectivo entre diversas realidades y contex-
tos, donde se compartan diferentes experiencias cognitivas tanto discursi-
vas como en la practica social. Esto nos llevaria a realizar un ejercicio de
vinculacion tedrica a partir de experiencias sociales concretas. La ciudada-
nia se transformaria asi en un marco de referencia para debatir y ubicar el

“En diferentes ocasiones hemos expresado nuestra critica a la democracia como “inico”
modo de organizacion politica.
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papel que tienen los distintos sectores de la sociedad dentro de la comuni-
dad que habitan, en el marco de la convivencia social, politica y publica. El
resultado seria pluralizar las vias para construir ciudadania, creando nue-
vas referencias, formas de acceso y dimensiones para el ejercicio politico,
dentro de las cuales estaria, por supuesto, el goce pleno de los derechos
humanos.

Este es el derrotero que a nuestro criterio puede guiar reflexiones pos-
teriores, en cuyo ejercicio dialogico esté la potencialidad de proponer y
crear alternativas. La otra dificultad que encontramos es la de querer hacer-
le frente al euro anglo logocentrismo con una suerte de surocentrismo, es
decir, caer en los mismos argumentos cerrados que justifican la presencia
de existencias permitidas y reconocidas, como las existencias subalterni-
zadas y dominadas, solo cambiando el lugar de enunciacion, pero cayendo
en la misma radicalidad fundamentalista como estrategia cognitiva, impo-
sibilitada al didlogo y a la construccion de nuevas epistemologias. Entonces
la problematica no se limita a la critica, sino que implica un ejercicio de
autocritica y propuestas para poder construir, llenos de imaginacion politica
fresca y dinamica, una forma otra de vivir y relacionarnos.
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Derechos colectivos vs. derechos humanos:
cuna aporia ante el liberalismo?

Carlos Juan Nufez Rodriguez

INTRODUCCION

El objetivo de este texto es analizar la obra de Luis Villoro con respecto al
tema del multiculturalismo. Se parte de que hay una posible aporia en su
planteamiento teorico, la cual se plantea en la propia concepcion de multi-
culturalismo como liberalismo radical, pues por un lado pareciera que el
multiculturalismo tendria que plantear una critica al pensamiento y a las
practicas liberales, pero por otro, afirma Villoro, tendria que buscar concre-
tar dichas practicas. La aporia, ademas, se expresa de manera definitiva en
la contraposicion entre derechos individuales (derechos humanos) y dere-
chos colectivos. Surge una pregunta: des posible, dentro del liberalismo,
desde la apologia del individuo, plantear derechos colectivos? Hay que
analizar en qué sentido este autor se queda atrapado en dicha aporia o si
la logra superar.

Cabe mencionar que la obra de Luis Villoro, ademas de ser abundante,
aborda distintas areas de la filosofia. Entre sus textos mas clasicos, se en-
cuentran Grandes momentos del indigenismo en Mézico y Creer, saber y cono-
cer, mismos que reflejan los diversos intereses tedricos que ha tenido en
su vida. Es menester decir que el presente dejara de lado esa produccion
tedrica, pues no aporta elementos significativos para la discusion aqui
planteada, aunque cabe reconocer que en ella hay una contribucion a las
respectivas dreas de la filosofia con las que se ve vinculada. En principio,
pareciera ser que el primer texto mencionado seria relevante para este
trabajo, pero no es asi, dado que plantea la busqueda de qué entienden por
indigena distintos autores no indigenas, discusion que esta muy alejada de
este trabajo, en el sentido de que no me interesa abordar, aqui, qué es un
indigena y mucho menos qué entienden por ello un conjunto de no indige-
nas. La discusion que se elabora en el presente texto versa sobre derechos



individuales y derechos colectivos como un aspecto sobre el que es perti-
nente plantear el tema del multiculturalismo.

Al leer a diferentes autores que desarrollan el tema del multiculturalis-
mo y de la interculturalidad, puede realizarse una aparente clasificacion de
la siguiente manera: los liberales que estan absolutamente en contra;* los
multiculturalistas e interculturalistas que estan completamente a favor
pero que no logran hacer una critica profunda y radical al liberalismo, es
decir, que se encuentran atrapados en el liberalismo,? y, por ultimo, los que
se oponen al multiculturalismo y al interculturalismo por considerar que es
un planteamiento tedrico-politico producto del liberalismo y funcional al
mismo.’

Cabe mencionar que una de las posturas mas radicales contra el mul-
ticulturalismo la desarrolla el fildsofo Slavoj Zizek: “han subrayado, a pro-
posito de la celebracion multiculturalista actual de la diversidad de los es-
tilos de vida, que este florecer de las diferencias se basa en lo uno
subyacente: en la anulacion radical de la diferencia, de la brecha del anta-
gonismo”,* con lo que queda planteado, desde la perspectiva de este autor,
que lo uno sigue siendo el fundamento de lo diverso, es decir, que lo mul-
ticultural se funda en lo uno y resulta una apariencia.”

Con respecto a la obra de Luis Villoro, puede plantearse que es un fi-
l6sofo al que en principio podria colocarse en el segundo punto de la cla-
sificacion mencionada, pues al revisar sus textos, resulta dificil notar con
respecto a qué supera al liberalismo, ya que algunos conceplos y concep-
ciones centrales de éste las acepta o no logra resignificarlas en una arqui-
tectonica de una filosofia politica diferente al liberalismo,® aunque es
pertinente mencionar que nuestro autor intenta distanciarse de dicha
corriente politica y en algun sentido lo logra con buen éxito.

‘Cabe mencionar el caso de Giovanni Sartori y su libro La sociedad multiétnica.

Charles Taylor, Will Kymlika, Mauricio Beuchot, Leén Oliveé, entre otros.

sHéctor Diaz Polanco, Enrique Dussel, Michel Hard, Antonio Negri, Franz Hinkelammert,
Raul Betancourt.

' Slavoj Zizek, ¢Quién dijo totalitarismo?, Espana, Pre-textos, 2002, p. 270.

“La nocion de una separacion radical antagonica que afecta a la totalidad del cuerpo
social desaparece: aqui la sociedad no antagonica es el auténtico ‘contenedor’ global en el que
hay espacio suficiente para toda la pluralidad de comunidades culturales, estilos de vida...".
Ibidem, p. 271.

“Es pertinente no perder de visla que algunas posturas plantean: “Lo anterior nos lleva
una vez mas a la nueva derecha populista, que desempena un papel estructural de importancia
capital en la legitimidad de la nueva hegemonia demoliberal del multiculturalismo tolerante”.
Ibidem, p. 275.
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No cabe la menor duda de que Villoro ha hecho aportes a la filosofia
politica; de hecho, su misma postura multicultural e intercultural lo es,
pues si algo hay que reconocerle es que ha contribuido desde México y
Ameérica Latina a la discusion mundial sobre el tema, en la medida en que
su obra, a proposito de la tematica indicada, surge en un contexto historico
muy peculiar para México, es decir, con la emergencia del neozapatismo,”
lo cual lo lleva a pensar en la comunidad, en la igualdad e incluso en plan-
tear una discusion sobre qué es la izquierda en el mundo del siglo xxI,
ademas de que planteo la necesidad de discutir sobre la justicia a propdsi-
to de su contrario, la injusticia, entre otros temas.

Lo anterior permite tomar con reservas el supuesto pliegue al liberalis-
mo politico. Ademas, en los ultimos textos que ha publicado plantea una
nueva definicion de liberalismo, lo cual resulta interesante, por decir lo
menos, y a la vez dudoso, pues intenta oponerse a una tradicion de pensa-
miento politico. Tal vez le convendria llamarle de otro modo a su propues-
ta y no como lo termina denominando: “multiculturalismo: un liberalismo
radical”; a pesar de todas las criticas que lanza a la modernidad y las fala-
cias que encuentra en las concepciones liberales, no rompe del todo con el
liberalismo.

Veamos en qué sentido lo anterior es cierto. Para ello, el presente texto
esta dividido en los siguientes apartados: a) definicion de liberalismo que
Luis Villoro propone, b) su concepcion de liberalismo radical, ¢) la propues-
ta de derechos colectivos (particulares) como fundamento de los derechos
individuales (universales), y d) una conclusion.

LLA DEFINICION DE LIBERALISMO QUE Luis VILLORO PROPONE

En la obra de Luis Villoro, existe una tension con respecto a la concepcion
del liberalismo, pues, por un lado, pareciera ser que romperia con él, pero,
por otro, desarrolla distintas posturas que denomina liberales. Veamos esto
con mas detenimiento.

En principio, plantea una confrontacion entre la modernidad y las nacio-
nes que fueron colonizadas. La confrontacion se descubre a partir de que se
logra despertar de un suefo o superar una ilusién planteada por la razén:®

"Cir. Carlos Nunez, La marcha de la dignidad indigena como busqueda de la autonomia,
Meéxico, Plaza y Valdés Editores, 2008.

“Revolucion y progreso fueron las dos palabras que mencionaban un mismo sueno de
la razon”. Luis Villoro, De la libertad a la comunidad, México, Fce, 2004, p. 19.
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“Desde el siglo xvi una de las culturas que pueblan el planeta fue victima de
un espejismo: se creyo la unica verdadera [...] Bl pensamiento moderno es
la expresion de una sola palabra: la de Occidente, el dominador”.”

Es precisamente a partir de dicha confrontacion que puede desarrollar-
se teorica e historicamente la critica a la modernidad y al liberalismo, '’
pues ambos se plantean como homogéneos y hegemonicos:'" “La reivindi-
cacion de autodeterminacion de los pueblos (nacionalidades o etnias) den-
tro de un BEstado soberano es una afirmacion de su voluntad de formar
parte del Estado por decision propia y no por la imposicion de un poder
hegemonico”.*

Para Villoro, es posible distinguir una forma ideologica liberal, la cual
parte del presupuesto de que el Estado-nacion es homogeéneo, ideologia que
se plantea la universalizacion y homogenizacion,' pero desde una praxis
violenta, pues: “la marcha de la universalizacion de la cultura no ha sido la
obra de la comunicacion racional y libre sino de la dominacion y la violencia”.*®

En general, puede decirse que la modernidad, desde la perspectiva de
Villoro, tiene tres rasgos fundamentales: el individualismo, la primacia
de la razon instrumental y el atomismo de la sociedad. Ademas, inventa al
FEstado que coincide con la nacion como uno de sus fundamentos
ideologicos: “A todo Estado debe corresponder una nacion, a toda nacion
debe corresponder un Estado”.'

Dicha idea de correspondencia entre Estado y nacion tenia por preten-
sion llevar a la unidad, uniformidad y homogeneidad, pero no dejo de ser
una ilusion, una pretension historica, producto de la arrogancia de la razon
del mundo europeo.

Cabe mencionar que el Estado-nacion surge de una concepcion ius-
naturalista o contractualista estilo Hobbes; en €l no se reconoce la pre-

% Luis Villoro, Los retos de la sociedad por venir, México, rce, 2008, p. 185,

»F] Estado plural nace, en cambio, del movimiento de liberacion de los pueblos que
tuvieron que pagar el precio de la marginacion por aceptar el dominio de la nacionalidad
hegemonica”. Ibidem, p. 197.

““Una cultura hegemonica impone su lengua tanto en las relaciones administrativas y
comerciales, como en la legislacion. Pero sobre todo se afirma mediante la educacion...”. Luis
Villoro, Estado plural, pluralidad de culturas, México, unam-Paidos, 1998, p. 27.

2 Luis Villoro, Los retos de la sociedad, op. cit., p. 198.

1 la forma de ideologia que se dice liberal se confunde a menudo con la defensa del
bstado-nacion homogéneo”. Idem.

“*,a homogenizacion de la sociedad se realiza sobre todo en el nivel cultural. Unidad de
lengua antes que nada”. Luis Villoro, Estado plural, pluralidad de. .., op. cit., p. 27.

5 Luis Villoro, Los retos de la sociedad, op. cit., p. 143.

“ldem. El otro fundamento ideoldgico es que no existe ningun poder soberano por
encima del Estado-nacion.
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existencia de distintos pueblos, culturas o naciones: “La sociedad no es
vista ya como la compleja red de grupos disimbolos, asociaciones, culturas
diversas, que han ido desarrollandose a lo largo de la historia, sino como
una suma de individuos que convienen en hacer suya una voluntad ge-
neral”.”” Ese va a ser uno de los aspectos centrales que produce la domina-
cion, pues desde el Estado de naturaleza se declara la existencia de un espacio
vacio y la inexistencia de la comunidad politica, por lo cual quien funda el
Estado moderno lo hace desde, podria decirse, un punto cero de la historia. '

Ademas, plantea que el modelo liberal tiene otras caracteristicas; entre
las que cabe mencionar estan: que el fin del Estado es el mantenimiento y
proteccion de las libertades individuales, la igualdad en tanto reconoci-
miento de la capacidad de autodeterminacion y la apologia del bien que
cada individuo decida buscar.* Este individuo que busca su bienestar de forma
aislada es un ciudadano, categoria politica conveniente y pertinente para el
propio liberalismo, pues permite:* “hacer abstraccion de toda diferencia, lo
despoja de sus pertenencia a comunidades concretas para, en igualdad de
condiciones con todos los demas individuos, formular un nuevo contrato
social”.* Precisamente con el individuo y el ciudadano, se termina ideoldgica-
mente con la comunidad y con la historia de los pueblos, culturas y naciones.

En general, puede aceptarse que el liberalismo constituye y es un ideal
de sociedad en la que: “El modelo concibe ante todo la sociedad como una
suma de individuos que regulan sus decisiones por sus concepciones per-
sonales del bien y sus intereses particulares”.” Ademas la 1ogica de dicho
modelo que es de competencia infinita entre los distintos individuos termi-
na produciendo mayor desigualdad y mas desintegracion social.?*

“Luis Villoro, Estado plural, pluralidad de..., op. cit., p. 24. Con respecto a esio, cabe
recordar los pasajes que desarrolla John Locke cuando justifica la colonizacion en su libro
Segundo ensayo sobre el gobierno eivil.

**El Estado-nacion, consagrado por las revoluciones modernas, no reconoce
comunidades historicas previamente existentes; parte desde cero, del estado de naturaleza,
v constituye una nueva realidad politica”. Thidem, p. 24.

*“Cir. Luis Villoro, El poder y el valor, México, Fce, 1998, pp. 310-311.

#"“Por supuesto, esta linea lleva directamente a la nocion de homo sacer de Agamben
como un ser humano reducido a la ‘vida nuda’: en una dialéctica paradojica propiamente
hegeliana entre lo universal y o particular, es precisamente cuando un ser humano es privado
de sus particular identidad sociopolitica que es la base de sus ciudadania que, en el mismo
movimiento, ya no es reconocido y/o tratado como humano”. Slavoj Zizek, La suspension
politica de la ética, México, rce, 2005, p. 195,

“‘Luis Villoro, Estado plural, pluralidad de..., op. cit., p. 26.

“Luis Villoro, El poder y el valor, op. cit., p. 312,

““La pertenencia a una asociacion politica no implica entonces un proyecto sustantivo
comun, salvo el de respetar un trato igual para todos". Ihidem, p. 313.
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Todo lo anterior no debe obviar que el liberalismo es una doctrina
politica y economica que plantea formas de gobierno y de mercado.*

Frente a este liberalismo dominador,®® Villoro plantea otros tipos de
liberalismo, entre ellos un liberalismo radical. Veamos en qué consiste.

LIBERALISMO RADICAL

En algiin sentido, puede plantearse que €l liberalismo radical o el multicul-
turalismo es producto de una constatacion factica y de una situacion his-
torica, pues Villoro indica: “La ilusion ha terminado, Primero es el desper-
tar de la naciones colonizadas, luego, la profunda crigis de los Estados
nacionales, las reivindicaciones de pueblos y etnias ignoradas por un Es-
tado que se creia homogeneo”

Dicha situacion factica e histdrica lleva a plantear una reflexion a partir
de la filosofia politica, en la cual, aparte de cuestionar al liberalismo, es
necesario incluir principios o valores éticos a la posible nueva realidad
politica.

Llama la atencion que nuestro autor redefine el concepto de liberalis-
mo que hemos expuesto en el apartado anterior: pretende ampliar la con-
cepcion liberal.?” Veamos en qué sentido lo hace: “En términos generales,
podriamos llamar liberal o libertaria a cualquier posicion que, frente al
autoritarismo, sostuviera el ideal de la libertad” 2

Precisamente identifica liberalismo con cualquier practica politica o
ética que busque la libertad, lo cual le lleva a afirmar que el multicultura-
lismo es una forma de liberalismo, pero distinta a la que en la seccion an-
terior definimos: “Nacido de un movimiento libertario si por liberalismo

#“Liberalismo, sin embargo, suele entenderse en un sentido mas restringido como una
doctrina economica y politica especifica que, en algunos paises, se tilda de neoliberalismo...".
Luis Villoro, Los retos de la sociedad, op. cit., p. 187.

#A modo de ejemplo, valga la siguiente cita: “La principal oposicion de la lucha politico-
ideoldgica de hoy es la que se establece entre la Europa multicultural, liberal y tolerante y el
Islam militante y fundamentalista”. Slavoj Zizek, La suspensicn politica de..., op. cit., p. 195. Bs
decir, que en apariencia, el multiculturalismo permite la diversidad en lo uno; lo que se sale
de ese uno deja de ser permitido, desde esta perspectiva, no se ha superado el liberalismo
que plantea la universalidad europea y que ejerce frente a lo no europeo algun tipo de
dominacion.

#[bidem, p. 185.

#Cabe mencionar que en otros textos Villoro no acepta de buen grado el término de liberalismo,
por ejemplo: “Yo los he llamado modelo liberal y modelo igualitario porque el término
liberalismo no me parece muy adecuado”. Luis Villoro, De la libertad a la comunidad, op. cit., p. 84.

*Luis Villoro, Los retos de la sociedad, op. cit., p. 187.
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entendiéramos justamente una doctrina que exige la libertad, el multicul-
turalismo esta en la linea de un liberalismo radical”.®

Cabria preguntarse si el multiculturalismo esté en la linea del liberalis-
mo radical o es el liberalismo radical, pues ¢qué otras manifestaciones
identifica Villoro con la reivindicacion por la libertad en el siglo xx1? La
respuesta a la pregunta planteada se encuentra implicita en los distintos
libros de nuestro autor. A las reivindicaciones por la libertad le llega a lla-
mar interculturalidad, nuevo liberalismo, modelo igualitario, liberalismo
radical, multiculturalismo, Estado plural, multiculturalismo o nuevo pro-
yecto de nacion, el cual “no tendria por qué expresarse en una ideologia
doctrinaria. Bastaria con proclamar la union de dos ideas regulativas, cla-
ves para orientar la construccion de una sociedad renovada. Fsas ideas
serian: libertad de realizacion para todos y, entre todos, comunidad”.®

Ideas regulativas, por un lado, pero también podria decirse que son dos
principios ético-politicos que constituyen el aporte de Luis Villoro a la filo-
sofia politica contemporadnea, que ponen en cuestion al liberalismo cldsico
y a la propia concepcion de liberalismo radical del propio autor, pues la
segunda idea regulativa, comunidad en donde todos podrian ser libres, es
antiliberal.

LA PROPUESTA DE DERECHOS COLECTIVOS (PARTICULARES) COMO FUNDAMENTO
DE LOS DERECHOS INDIVIDUALES (UNIVERSALES)

Para Luis Villoro, la exigencia de derechos colectivos surgié como una ma-
nifestacion historico-politica de lo que denomina pueblos, cultura, nacion
o0 etnia. De hecho, la exigencia de justicia frente a lo que nuestro autor
denomina ideologia liberal, en este caso lo expuesto en el primer apartado
del articulo, se concreta en el multiculturalismo o Estado plural:

El verdadero Estado de democracia no es el Estado homogéneo sino aquel en
que todo individuo perteneciente a cualquier grupo cultural, tiene garantizadas
las posibilidades de realizar su libertad dentro de la comunidad cultural a la
que pertenece y de participar, al igual que cualquier otra comunidad cultural,
en las decisiones que competen a la sociedad. Fse es el Estado plural.*

“Ihidem.
“Luis Villoro, De la libertad a la comunidad, op. cit., p. 37.
"Luis Villoro, Los retos de la sociedad, op. cit., p. 189.
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La posible construccion de dicho Estado es lo que historica y politica-
mente se esta exigiendo en este momento historico. Villoro aporta elemen-
tos teoricos para dilucidar dicha posibilidad. Entre los que cabe destacar,
se encuentra la fundamentacion que realiza de los derechos colectivos
como un a priori de los derechos individuales.” Nuestro autor es conscien-
te de que dicho planteamiento supone una antinomia, la cual pretende
solucionar a partir del analisis del fundamento de los derechos humanos:
“los derechos humanos fundamentales como el reconocimiento en el or-
den juridico de la exigencia de satisfacer necesidades basicas propias de
toda persona”.* A aquello que satisface dichas necesidades las denomina
valor objetivo. A partir de una argumentacion historica, plantea que el de-
recho de los pueblos no habia aparecido porque no se tenia consciencia
del estado de dominacion sobre ellos ni se habia convertido en un valor
objetivo.

Villoro no niega —al contrario, afirma—, como valores objetivos los
derechos humanos planteados por el liberalismo, los derechos humanos
individuales, tales como los derechos a la libertad, a la seguridad, a la exis-
tencia, a la integridad fisica, etcétera; pero lo significativo es que a dichos
valores objetivos les antecede el derecho de los pueblos: “La realizacion de
la libertad individual tiene pues una condicion: el respeto a la pertenencia
del individuo a una comunidad de cultura, es decir, a un pueblo”.*

Esto ultimo parte del supuesto de que el individuo es una realidad
concreta e historica; por lo tanto: “La comunidad a que pertenece una
persona la precede y la rebasa; ofrece a todos sus miembros un horizonte
comun para sus elecciones personales: una cultura”.*

Afirma Villoro que los derechos individuales no se respetan sin prime-
ro cumplir los derechos de los pueblos:* “Nadie puede elegir su plan de
vida méas que considerando el conjunto de fines y valores realizables a que
puede tener acceso; y ese conjunto esta dado por la cultura”.?

De hecho, el mismo derecho a la libertad lo condiciona a dichos dere-
chos culturales, pues argumenta: “Para que cualquier persona pueda rea-

“*En efecto, a primera vista parece que podria haber una oposicion entre los derechos
humanos tradicionales, que competen a los individuos, y un derecho atribuido a una
colectividad, igualmente fundamental”. [bidem, p. 159.

“Idem.

“Ibhidem, p. 161.

“Idem.

“*En cuanto detonador de una cultura comun, el pueblo despliega el horizonte en que
cada individuo puede realizar su libertad”. Idem.

“Idem.
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lizar un minimo de libertad de eleccion necesita, en primer lugar, condicio-
nes culturales: no puedo elegir un programa de vida fuera de las
alternativas que la cultura en la que estoy inserto me ofrece...”.

Por lo cual el derecho de los pueblos a existir en sus diferentes culturas
es una condicion de posibilidad de los derechos individuales.* El primer
valor objetivo que se desprende de los derechos de los pueblos es el de
permanencia y desarrollo de las diferentes culturas; el segundo valor ob-
jetivo es el derecho a la autodeterminacion.® Dicho derecho seria una
condicion de posibilidad de que el Estado multicultural surgiese, ello le
daria legitimidad al propio Estado. Es importante hacer notar que no son
derechos exclusivamente culturales, sino también politicos, economicos y
sociales:*

Pese a la pluralidad de puntos de vista sobre el mundo, para que las distintas
culturas puedan relacionarse entre si sin coaceion, tenemos que admitir ciertos
valores transculturales como condiciones para que las distintas culturas pue-
dan convivir.”

Si no se acepta lo anterior, la injusticia, la dominacion y la irracionali-
dad continuaran siendo las caracteristicas de la modernidad.*

Ahora bien el multiculturalismo que propone Villoro parte de que no
puede aceptarse un relativismo absoluto, sino que, si se quiere construir

“Luis Villoro, De la libertad a la comunidad, op. cit., p. 100.

““El derecho de los pueblos es pues un derecho fundamental, no por anadir a los
derechos individuales sino justo por lo contrario: por garantizar su realizacion”. Luis Villoro,
Los retos de la sociedad, op. cit., p. 164.

“*Cuando un Estado impide, de manera directa o indirecta, las decisiones de un pueblo
sobre las formas de vida colectiva que aseguran la pervivencia de su culura, atenta contra el
derecho a la libertad de sus miembros”. [bidem, p. 163,

“1“El Estado plural supone, al lado del derecho a la igualdad, el derecho a la diferencia;
igualdad de derecho en todos los individuos y comunidades a elegir v realizar su plan de vida
que puede ser diferente en todos ellos”. Ibidem, p. 183.

“Ibidem, p. 193.

“Aunque podria referirse la postura liberal que analiza Slavoj Zizek, quien plantea: “Si
la cultura es fuente de barbarie e intolerancia, la conclusion inevitable es que el tinico modo
de superar la intolerancia y la violencia es librar de la cultura al nucleo del ser del sujeto, su
esencia universal: en su esencia, el sujeto debe ser kulturios. Slavoj Zizek, Sobre la violencia.
Seis reflexiones marginales, Argentina, Ediciones Paidos, 2009, p. 171. Con lo cual nos indica
esle autor que una vertiente del liberalismo ve que el individuo no es universal en la medida
en que se vincula a una cultura: “La oposicion fundamental gira en torno a lo colectivo y lo
particular, lo localista, lo exclusivo de otras culturas, mientras —siguiente paradoja— es el
individuo el que es universal, el lugar de la universalidad, en tanto que se libra de y se eleva
por encima de su cultura particular”, Idem.
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un mundo mas justo, sin dominacion y racional, se requiere que todas las
culturas por lo menos compartan los siguientes valores y principios politi-
cos, que denomina moral entre naciones:*

* La razon tiene multiples manifestaciones, por lo cual existe una
pluralidad de concepciones del mundo, todas legitimas; no debe
volverse a reducir la racionalidad a una sola expresion de la razon.

* A partir del didlogo y de la percepcidn de que el otro expone sus puntos
de vista desde la razon, ademas de que nos perciba como racionales,
puede plantearse que la comunicacion debe darse entre la diversidad
cultural.

* Sdlo con el didlogo puede superarse la dominacion y la violencia.

* DEstos tres puntos son los que permitirian construir una sociedad mas
justa.

CONCLUSION

Para concluir, puede plantearse que Villoro ha contribuido en la formula-
cion teorica del multiculturalismo en distintos aspectos. Aqui me intereso
resaltar primero su definicion de liberalismo Puede decirse que, por un
lado, asume la definicion tradicional del mismo y por otro intenta redefinir-
lo al plantearlo como cualquier postura que defienda y busque la libertad. Lo
anterior no esta exento de riesgos, pues con ello pretende negar una tradi-
cion politica y econdmica que se expresa a partir de distintos autores,
desde los ya clasicos Adam Smith y John Locke hasta contemporaneos
como John Rawls. Convendria renombrar su postura libertaria, dado que
resulta poco solido el intento de redefinicion. De hecho, el propio multicul-
turalismo podria ser antiliberal, en tanto se afirman derechos colectivos y
la importancia de la comunidad para que el hombre pueda realmente ser
libre.

Tal vez le hubiera convenido indicar que el multiculturalismo plantea
una sociedad posliberal en la cual no se niegue la libertad ni los derechos
humanos individuales, sino que los subsuma en una nueva era de la hu-
manidad, misma que se produce por la rebelion de los pueblos y culturas
negadas por el expansionismo europeo y la imposicion de sociedades fun-
dadas en el liberalismo.

“Cfr. Luis Villoro, Los retos de la sociedad, op. cit., pp. 195-196.
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La intencion de Villoro no es contraponer derechos colectivos, es decir,
derechos de los pueblos, a derechos humanos individuales, sino plantear
los primeros como un a priori de los segundos y, por lo tanto su condicion
de posibilidad.

Por todo lo anterior puede decirse que no hay contradiccion en plantear
derechos individuales y derechos colectivos, al menos tedricamente, pues,
en lo factico, en lo historico, pueden entrar en conflictos irresolubles las
distintas concepciones culturales. Incluso, los valores que plantea Villoro
como incuestionables pueden ser puntos de conflicto, dado que pueden
existir culturas que no los acepten. También cabria la posibilidad real de
que a los grupos hegemonicos dominadores en la modernidad no les inte-
resaran los valores objetivos producto del derecho de los pueblos. Ante
dichas situaciones, Villoro no nos dice como actuar ni como resolverlo.*

El a priori que plantea del derecho de los pueblos como condicién de
posibilidad de los derechos humanos liberales no necesariamente se cum-
ple en todos los Estados, pues algunos Estados modernos estdn constitui-
dos por un tipo de humano que efectivamente no tiene pasado en el mismo
Estado.

En todo caso, la antinomia pareciera ser que no existe en el nivel que
analiza Villoro; habria que analizar en otros niveles méas historicos y con-
cretos para ver si es que dicha situacion persiste, lo cual es poco factible,
pues la antinomia puede plantear que el derecho deje de ser universal en
un Estado, por lo que se llegaria a derechos diferenciados, situacion que
es inaceptable para el liberalismo.

De hecho, no puede dejarse de plantear a Luis Villoro un par de posturas
para problematizar su concepcion:

He aqui una senal clara del limite del enfoque multiculturalista “tolerante” que
predica abrir fronteras y acoger al otro. Si se abriesen las fronteras, los prime-
ros en rebelarse serian las clases trabajadoras locales. Fsta cada vez mas claro
que la solucion no es “derruir los muros y dejar entrar a todos”, que es la
exigencia facil y vacua de los bondadosos liberales progresistas “radicales”, La
unica solucion auténtica es destruir el auténtico muro, no el del Departamento

“Por ejemplo, Slavoj Zizek plantea que los Estados contemporaneos pueden operar bajo
la biopolitica: “razon biopolitica es en ltima instancia una politica del miedo que se centra en
defenderse del acoso o de la victimizacion potenciales”. Slavoj Zizek, Sobre la violencia. .., ap.
cit., p. 56. Violencia que emerge de la otredad por lo que: “Dicho de otro mado, el “otro” estd
bien, pero s6lo mientras su presencia no sea invasiva, mientras ese otro no sea realmente
‘otro” ". Ihidem, p. 57.
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de Inmigracion, sino el socioeconomico: cambiar la sociedad de modo que la
gente no intente escapar desesperadamente de su propio mundo.*

Para los europeos, la cuestion central es frente a la migracion que llega
a sus fronteras; por lo menos como lo plantean, el distinto o diferente no
esta en su continente Con respecto a la migracion, puede afirmarse que
dicha situacion en Ameérica Latina no existe, pues de aqui precisamente
migra la gente para Europa y Estados Unidos, hecho producido por aspec-
tos socioeconomicos, ademas de que el distinto o diferente si esta en nues-
tro continente. Precisamente el punto fino para este escrilo esta en que el
limite se encuentra en el aspecto socioeconomico. Cabe preguntarse hasta
donde puede transformarse un Estado y una €poca si no se alteran las
relaciones de propiedad: “El multiculturalismo aparece en su real cardcter
cuando prestamos atencion a su medula, en tanto un peculiar enfoque
teorico-politico que contiene una concepcién de queé es la diversidad y
como debe insertarse en el sistema de dominacion”.*”

Aunque Villoro no logra desarrollar una propuesta multicultural en un
sentido socioecondmico como el que reclamaria Zizek, si puede afirmarse
que la postura del autor espanol-mexicano no se apega al sistema de do-
minacion vigente, pues el a priori de la comunidad como horizonte de las
libertades y proyectos de vida del sujeto y del individuo tendria que replan-
tear las prioridades del Estado, con lo cual estaria cambiandose la perspec-
tiva multicultural o por lo menos enriqueciéndolo, pues indudablemente el
problema central en los paises donde existen pueblos originarios es el de
la propiedad de la tierra, de ahi la lucha factica por las autonomias, aspecto
que hace que la reflexion a proposito del multiculturalismo cobre rumbos
distintos, como la confrontacion entre derechos colectivos vs. derechos
individuales (como los expuestos a partir de la obra de Luis Villoro), situacion
de especial importancia tanto tedrica como politica para nosotros, los
mexicanos.

“bidem, p. 127.
“’Héctor Diaz Polanco, Ei laberinto de la identidad, México, unaM, 2008, p. 40.

42 Carlos Juan Nunez Rodriguez



FUENTES CONSULTADAS

Berancourr, Raul, Critica intercultural de la filosofia latinoamericana actual, Madrid,
Trotta, 2004.
Filosofar para nuestro tiempo en clave intercultural, Aquisgran, Mainz, 2004.

, Culturas y poder. Interaccion, asimetria entre culturas en el contexto de la
globalizacion, Espana, Editorial Desclée de Brouwer, 2003.

, Interculturalidad y globalizacion. Ejercicios de critica filosofica intercultural
en el contexto de la globalizacion neoliberal, 1Kk0-San José, Costa Rica, FrancfortM,
2000,

— Interculturalidad y filosofia en América Latina, Aquisgran, Mainz, 2003.

BeUCHOT, MAURICIO, INTERCULTURALIDAD Y DERECHOS HUMANOS, MEXICO, SIGLO XxI EDI-
TORES, 2005.

TRATADO DE HERMENEUTICA ANALOGICA, MEXICO, EDICIONES ITACA, 1977,

, FILOSOFIA Y DERECHOS HUMANOS, MEXICO, SIGLO Xx1 EDITORES, 1993,

, BETica, MExico, EDITORIAL TORRES AsocIADOS, 2004.

Diaz PoLanco, Héctor, El laberinto de la identidad, México, unaM, 2006.

HinkeLammert, Franz, Yo soy, ti eres: el sujeto de los derechos humanos, México, Edi-
torial Driada, 2008.

, Hacia una critica de la razon mitica, México, Editorial Driada, 2006.

Kymuicka, Will, Ciudadania multicultural, Barcelona, Paidos Ibérica, 1996.

Nunez, Carlos, La marcha de la dignidad indigena como buisqueda de la autonomia,
México, Plaza y Valdés, 2008.

SanrToRI, Giovanni, La sociedad multiétnica, México, Taurus, 2003.

Tayron, Charles, El multiculturalismo y la politica del reconocimiento, México, FCE,
1992.

ViLLoro, Luis, Los retos de la sociedad por venir, México, Fcg, 2005.

—, Delalibertad a la comunidad, México, rcg, 2001.

—, Estado plural, pluralidad de culturas, México, UNAM/Paidos, 1998.

, El poder y el valor, México, FcE, 1996.

, Grandes momentos del indigenismo en México, México, Fl Colegio de México,
1950.

Zizex, Slavoj, Sobre la violencia. Seis reflexiones marginales, Argentina, Paidos, 2009.

, La suspensién politica de la ética, México, FCE, 2005.

—, ¢Quién dijo totalitarismo?, Espana, Pre-Textos, 2002.
—, El sublime objeto de la ideologia, México, Siglo XXI Fditores, 1992.




Filosofia hermenéutica e interculturalidad de los derechos
humanos en la modernidad alternativa radical

Mario Magallon Anaya

DIGNIDAD HUMANA Y DERECHOS EN EL MUNDO GLOBAL

La hermenéutica intercultural de los derechos humanos es una reflexion filo-
sofica sobre los fundamentos ontofenoménicos de los derechos humanos
desde un sujeto historicamente situado en una realidad concreta, material;
busca analizar las posibilidades del didlogo intercultural en sociedades asi-
metricas en el mundo globalizado neoliberal, en relacion intercontextual de
imperativos sistémicos y asistémicos, simétricos y asimétricos, en el horizon-
te historico antropoldgico intercultural del proceso de globalizacion neoli-
beral econdmica-politica-social construida sobre la base de una relacion
paradojal entre los derechos humanos de la tercera generacion, la solida-
ridad y la ética social colectiva con la cuarta generacion de la ciudadania,
la conservacion del medio ambiente, de la ética ecoldgica, del sujeto social,
etcétera,
Puede decirse que

Los derechos humanos son las exigencias fundamentales, morales v juridicas, que
brotan de la naturaleza y dignidad de la persona humana. Los derechos humanos
tienen por fin el reconocimiento y respeto de la dignidad, valores e igualdad fun-
damental de las personas humanas, y la realizacion del bien comun.!

En este horizonte de reflexion, se encuentra que la ética y el derecho
tienen una complicada relacion; que mirados desde la realidad de la mo-
dernidad radical, se muestra el rompimiento de las nuevas relaciones
neoliberales globales en oposicion a una relacion solidaria con la justicia,
la equidad social y la comunidad en busca del bien comun.

Este problema se intensifica ante la falta de salidas de los nuevos con-
flictos, confrontaciones, oposiciones y contradicciones planteados a las

‘Héctor Rogel Hernandez, Diccionario de ética, México, Pormia, 2008, p. 35.



nuevas ciencias humanas, sociales y naturales, las que estan imposibilita-
das de dar una respuesta y solucion inmediata ante la complejidad de
problemas y contradicciones que inciden en la construccion conceptual
hermenéutica explicativa.

En este complejo escenario destacan, en oposicion al supuesto relati-
vismo y subjetivismo, los valores y los derechos humanos. Esto de ningun
modo puede estar referido solo al conflicto conceptual de las ideas puras
del entendimiento de la vieja modernidad, sino que se requiere de la cons-
truccion de metaforas donde inciden campos inter, trans y disciplinarios,
lo que plantea la necesidad de navegar la pluralidad del entendimiento y
del conocimiento a partir de un horizonte ontoepistémico problematizador.
Por ello hablar del conflicto de las ideas, o del uso de los conceptos es ha-
cer un uso normal del lenguaje para abrir un espacio reflexivo sobre la
Razon y el entendimiento.?

El fundamental problema politico, social, economico, cultural y de los
derechos humanos esta radicado en las relaciones del individuo con el
Estado. La crisis de estas relaciones ha envuelto la crisis de los valores, de
la ética, en fin, de las filosofias practicas. Es la crisis de la comunidad hu-
mana y de los valores de justicia, libertad, equidad y solidaridad, alli donde
la justicia es la organizacion mdas o menos regulada de las libertades, las
cuales no se dan en abstracto, sino en la experiencia de la vida, donde in-
dividuo y Estado son potencialmente opuestos y conflictivos, y potencial-
mente complementarios, porque: “el ser humano es comunidad: el mundo
es parte del ser humano”.

Por esto, la excepcionalidad, en el orden de la individualidad humana, es una
forma de representacion histérica: el hombre singular expresa fielmente aquello
de que precisamente se distingue. El mundo es una presencia dialogica perma-
nente, que no logra disiparte ni desvanecerse en situaciones de mayor soledad
o reclusion existencial. Fl cardcter distintivo de la existencia historica es la
expresividad. La vida humana es expresion, es dialogo. La expresion significa
comunion.”

Sin embargo, hablar de derecho implica la posibilidad de ser garantiza-
do social e histéricamente, porque un ser ilimitado e infinito carece de
derechos, porque el derecho como derecho es una limitacion; lo mismo
sucede con el limitado, porque tampoco los tiene, porque no es capaz de

:Cfr, Eduardo Nicol, La vocacion humana, México, El Golegio de Mexico, 1953, p. 90.
‘Ihidem, p. 273.
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superar sus limites actuales y su desarrollo estd predeterminado y es incapaz
de novedad. “La accion es la forma propia del ser actual en el hombre”.

Es por ello que puede decirse que los derechos se refieren a los he-
chos. Porque los derechos son también hechos, son, en una palabra, crea-
ciones humanas. “Como tales, pertenecen sin embargo a una distinta zona
ontologica de los hechos”. Un derecho es una regla de la existencia, no sélo
una posibilidad determinada; y cuando no esta efectivamente establecido
y mantenido, un derecho es en si mismo solamente una posibilidad cons-
ciente y deseada por otro nombre llamado ideal. Por ello resulta necesario
distinguir los niveles ontoldgicos para determinar el nivel adecuado de la
existencia humana actual, como el fundamento de sus posibilidades garan-
tizadas social y legalmente. De donde puede derivarse el valor de la libertad
como hecho y como derecho.”

La historia es el hecho de la libertad. Esto nos llevaria a llamarla faciendi mds
bien que factum, porque la historia es un devenir. Su movimiento no solo va
del presente hacia el futuro, sino también muy persistentemente, del pasado
hacia el presente. El pasado no es estatico, aunque lo hecho sea irreparable,
sino integrado en la dinamica general de la existencia. Fl tiempo rehace el pa-
sado; lo rehace cada vez que emprendemos un nuevo camino, algo que nunca
se hiciera antes; cada vez que actualizamos alguna potencia insospechada.
Toda actualidad vital contiene una potencia, y éste seria el nombre apropiado
del presente ontologico. Cada presente emerge de un pasado, no solo en la
continua secuencia del tiempo, sino porque el presente existencia selecciona
del pasado algo que estd vivo todavia, a la vez que rechaza otras cosas que
parece haber perdido sus potencialidad de la vida.

La humanidad hoy cuenta con criterios y formas de medida axioldgicas
laicas universalizables por su considerable amplitud incluyente, generali-
dad y racionalidad expresos en la Declaracién Universal de Derechos Huma-
nos. Porque el ser humano es historia y en tanto que su devenir, no olvidan
su venir a ser onto y fenoménicamente como hecho de necesidad y de li-
bertad.

Empero, segun Karl Marx, la verdadera historia y la conciencia de clase
han vivido

Los dos ultimos siglos vivieron bajo esa avocacion. La historia tenia [...] un
sentido, era realizacion de un sueno que se presentaba en varias escenas. A

‘Ibidem, pp. 272-273.
*Ibidem, p. 273.
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menudo expresaba un anhelo de transformacion que se resumia en una pala-
bra: revolucion. Todo debia empezar de nuevo, desde cero; habia que construir
un “hombre nuevo’ que erigiera la sociedad para siempre emancipada. Nada
suscito mas horror ni mas esperanza que ese suefio. Por ¢l dieron su vida
millones de hombres. [...] “revolucion” y “Progreso” fueron las dos palabras
que mencionaban un mismo sueno de la razon. Pues bien, ese sueno parece
haber terminado. Después de la opresion colonial en nombre de la civilizacion;
luego de dos carnicerias mundiales bajo el lema de la libertad; despues de la
degradacion de la naturaleza por obra de la tecnologia, équién puede pronun-
ciar sin un dejo de ironia, la palabra “progreso”? [...] Pero la decepcion mas
hiriente ha sido el despertar del sueno revolucionario. La anunciada emanci-
pacion del hombre condujo, en la realidad, a una atroz barbarie en los paises
que la intentaron; la apuesta por la igualdad llevo a la opresion; el anuncio del
hombre renovado, a una nueva forma de esclavitud. El sueno se habia conver-
tido en pesadilla.®

En la historia moderna de los dos ultimos siglos, se dio la instauracion
de la razon en una sociedad hipotéticamente emancipada, digna del ser
humano. Fra la afirmacion de la libertad por medio de la cual, segun Kant,
éste “alcanzaria la mayoria de edad para valerse de su propia razon”. Em-
pero, con el despegue del capitalismo, se da, a la vez, la explotacion y la
liberacion de los seres humanos; la potenciacion del individualismo y la libre
competencia y del mercado; la mediacion de la existencia humana para
convertirla en objeto cosa utilizable y prescindible. Por ello, el ser humano
“tiene que habérselas con eso que llamamos cosas reales”.

La modernidad es una forma contradictoria, contraria y opuesta a la
recuperacion ética y humanitaria del ser humano en la realidad y en el
mundo; aunque su obstinacion era liberarlo de las inmediateces del mundo
de la vida, 1o tiene sujetado a las formas de produccion y de la produccion de
realidad historica, no obstante que “la filosofia se ha propuesto, frente a las
profundas desigualdades y contradicciones de la sociedad un ideal de
justicia. En otras palabras, la filosofia ha cumplido una funcién normativa
al proponer las caracteristicas que deberd asumir una mejor organizacion
de la sociedad”.” Empero, existe el permanente peligro de revertirse con
injusticia.

iLuis Villoro, De la libertad a la comunidad, México, Tec. de Monterrey/Ariel, 2001,
pp. 20-22.

Gabriel Vargas Lozano, Filosofia (para qué? Desafios de la filosofia en el siglo xxi, Meéxico,
uam/Iztapalapa/itaca, 2012, p. 34.
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Porque el capitalismo no es un sistema para el bienestar de la humani-
dad, sino de la competencia y de la ganancia, todo se vale para mostrar su
verdadero rostro, depredador de la vida, de la naturaleza, del ser humano
y de la obra humana toda, hasta reducirlo a solo mediacion de los procesos,
donde ya no es el sujeto de la historia, en un mundo donde ya no existen
normativas, es decir, donde ya no existen reglas ni principios éticos, politi-
cos, sociales y economicos regulativos de las relaciones sociales humanas,
expresion clara de la injusticia y la violencia estructural del sistema capita-
lista neoliberal. Porque “la injusticia se acerca a la justicia escuchando la
significacion de las experiencias de miseria material o de humillacion mo-
ral, como si el sufrimiento de esas experiencias sea secreto en la justicia” ®

Asi, “en el siglo xvi se inicia la configuracion de una nueva forma de
entender la constitucion de la sociedad civil [como] alternativa al absolutis-
mo: el iusnaturalismo. La tesis de que el hombre al nacer ya tiene una serie
de derechos y que éstos configuran un contrato llamado sociedad civil o
politica”,® va a ser la via constituyente del iuspositivismo, avanzada historico
politica que rompe con los universalismos metafisicos incapaces del explicar
y entender el mundo de la vida y de la historia ontofenoménica del sujeto
social.

Asi, puede decirse que, en la actualidad, los derechos humanos forman
parte del campo del derecho, de la filosofia y de la moralidad en una rela-
cion dialéctico-conceptual, lo cual ha sido un parteaguas en la historia del
derecho, pero sobre todo de la humanidad. Es en la Declaracion Universal de
Derechos Humanos donde se constituye el marco esencial donde se asenta-
ron los cimientos esenciales para salvaguardar los derechos universales
inherentes al ser humano. Para ello, se requiere abordar y desentrafar,
desde la Ius Filosofia, las bases ontoepistémicas de los derechos humanos, del
ser humano como sujeto de derecho y de la fundamentacion hermenéutica
filosofica, ontoldgica y juridica, con pretension de alcance universal a tra-
ves de los tratados nacionales e internacionales, los cuales deberén ser apli-
cados y respetados con la intencion ontofenoménica de perseverar en la
defensa de la justicia y la equidad solidaria del derecho concebido como
universalizable en el mundo.

Porque

El mundo de hoy demanda el reconocimiento y aceptacion universal, de los
principios y derechos humanos que regulan las relaciones humanas, sociales,

‘Reyes Mate, Tratado de la injusticia, Barcelona, Anthropos, 2011, p. 8.
“Ibidem, p. 35.
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economicas, politicas y culturales a través de Tratados Internacionales. De otra
forma, las sociedades y las organizaciones sociales que han sido perpetradas
con tal vileza y perversion, por los individuos que violentan las leyes y los
tratados internacionales, [...] perjudican al género humano, y (lo peor) muchas
de las veces quedan impunes, por ello es apremiante establecer una jurisdic-
cion universal de Derecho, para que aquellos sujetos que quebranten los De-
rechos Humanos y la juridicidad, sean juzgados y sancionados, por violentar
el bienestar, la salud y la paz mundial.*®

Asi, en abundancia del Derecho Internacional de los derechos huma-
nos, éste se ha constituido en la expresion muy especial de la Declaracion
Universal de Derechos Humanos de 1948, lo cual implica el pacto de los de-
rechos civiles, politicos, economicos, sociales y culturales, “con el proposi-
to de prevenir y de relacionar temas y problemas especificos: la discrimi-
nacion racial, de la mujer, de los derechos de los ninos, de los pueblos
indigenas, del genocidio, de la tortura, de la proteccion del medio ambiente,
etcétera”.!!

Es importante hacer notar que

El Derecho Internacional de los Derechos humanos es: el cuerpo de reglas
internacionales, procedimientos e instituciones elaboradas para implementar
las ideas de que toda nacion tiene la obligacion de responder a los derechos
humanos de sus ciudadanos y que las otras naciones y la comunidad interna-
cional tienen la obligacion y el derecho de vigilar el cumplimiento de esa obli-
gacion.'*

Eis necesario sefialar que la pretension de universalidad esta vinculada
con los derechos humanos, con su fundamento ontolégico y ético en la
fenomenicidad transida de particularismos. Pero aqui nos encontramos
con el problema de cuestiones de método, donde las formas inductivas
tienen la pretension de alcanzar principios auténticamente universaliza-
bles logico-formales.

Esto es una amplia discusion intercultural apenas iniciada en los diver-
508 campos tedricos y epistemologicos, lo que hace posible construir con-

WMario Magallon Arglielles, El estatuto de la Corte Penal Internacional y su incompatibilidad
con la Constitucién Politica Mexicana, tesis de licenciatura en derecho, México, Facultad de
Derecho de la Barra Nacional de Abogados, 2013, p. 7.

“hidem, p. 2.

12Alejandra Montoya Mexia, El Estatuto de la Corte Penal Internacional y su incompatibilidad
con la Constitucion Mexicana, México, Angel editor, 2007, p. 29.
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ceptos y categorias de certeza y facticidad en la dialecticidad procesual, en
la construccion dialdgica de formas discursivas, todo lo cual merece ser
llamado como lo universal ético y praxico de la ética y de los derechos
humanos. Esto implica una reflexion antropoldgica humanista que requie-
re reconstruir la vida humana en la realidad de una época como un ejerci-
cio paidético.

Es decir, que

Por limitados, controversiales y perfectibles que sean los derechos humanos,
sobre todo desde las perspectivas del multiculturalismo, ellos son los principa-
les e irreversibles parametro éticos, ético politicos y ético juridicos de carédcter
laico, humanista y racionalidad que ha aportado la modernidad a la historia
universal. Constituyen, en efecto, la “tabla de valores” de nuestro tiempo. La
autoconciencia critica de sus limites forma parte de lo que ellos mismos posi-
bilitan e incluso propician.™

Desde la perspectiva filosofica, ética y de derecho, es posible relacionar
los derechos sociales, politicos, econdmicos, juridicos y sus vinculos con
las diversas areas del derecho, de la dignidad humana, de los campos del
conocimiento de la obra humana y de las relaciones de convivencia social,
alli donde la dignidad de los seres humanos puede ser vulnerada y reque-
rir de proteccion y tutela del Estado y de las instituciones nacionales e in-
ternacionales de derechos.

En este sentido, la infraccion o violacion de los derechos humanos es no solo
un quebranto legal sino también ético de los valores humanos y, de manera
mas radical, compromete la propia condicién humana. Y ésta se cifra, en defi-
nitiva, en la naturaleza libre y comunitaria del hombre, en su constitutiva
igualdad, su racionalidad, su individualidad y su diversidad. Se trata, es verdad,
de valores, ideales y virtudes que gravitan todos en torno a la idea central de
dignidad humana.

Ante esta realidad, reconstruir la vida humana permite observar la debi-
lidad ético conceptual y de derechos como base del pensamiento racional. Fl
desarrollo intelectual en derechos y obligaciones requiere de una fundamen-
tacion filosofica, ética de una paidética que implica una filosofia y una huma-

“Juliana Gonzdlez Valenzuela, Genoma humano y dignidad humana, Espana, Anthropos,
FEYI-UNAM, 2005, p. 62,
“Ibidem, p. 63.
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nizacion del ser humano,*® porque toda filosofia es filosofia de la educacion.
La filosofia de la educacion tiene la impostergable tarea de reflexionar sobre
el importante papel de educar, porque educar es gobernar, alli donde la pe-
dagogia de la realidad implica la autoposicion y gobierno ético de la vida
humana en la unidad ontologica del ser humano y de la diversidad ontofe-
nomenica de la alteridad como ente situado historicamente.

Eis decir, se trata de un cuerpo de doctrina que permite transitar por
los diversos campos de las humanidades, las ciencias sociales y las cien-
cias naturales.

Es una filosofia de la alteridad que aplica los valores de equidad, justicia, auto-
nomia y libertad en relacion de interdependencia y de las interinfluencias entre
las diversas formas de concebir la filosofia en general y las filosofias practicas
en particular. Es la reflexion dialogica de intercambios e interrelaciones, entre
formas culturales y filosoficas y por extension entre las politicas de la filosoffa
(en el mundo globalizado).!®

En la nueva concepcion de dignidad humana, estan implicitos posicion,
decoro, prestigio, dignidad, aprecio, precision, reconocimiento, mérito, alto
rango existencial, lo cual parece tener significado en diversos ordenes:
axiologicos, ontologicos, éticos, juridicos, politicos y sociales, alli donde la
dignidad esta cifrada por la libertad, donde dignidad, libertad y humanidad
estan coimplicados dialéctica e histdoricamente. En este sentido, puede de-
cirse que los derechos humanos en el mundo actual tienden a superar la
fragmentacion de la condicion humana y de la vida.

Asi

’

Los derechos humanos expresarian la superacion de toda fragmentacion y de
la condicion humana; el impulso de la moralidad, como emergencia y como
resistencia, no podria ser entendido al margen de aquellos derechos, v el len-
guaje de ese mundo que pretendemos que sea nuestro mundo no alcanzara
una real fuerza discursiva si no asumimos la utopia. La exigencia de los mun-
dos posibles surge de una injuria radicalmente profunda, oculta en los pliegues
mismos de los codigos de las legislaciones de los pueblos. Nadie nos puede
negar el derecho de soiiar en un cielo puro de derecho, que nada tiene que ver
con un Kelsen. Es, por todo lo que venimos diciendo, un saber y una praxis de

#Cfr. Samuel Lopez Olvera, Una propuesta paidética desde la filosolfia de Xavier Zubiri (tesis
doctoral para obtener el grado de doctor en Ciencias de la Educacion), Instituto de Ciencias
de la Educacion del Estado de México, Toluca, Estado de México, 2014.

"Mario Magallon Anaya, Filosofia y politica merxicana en la Independencia y la Revolucion,
Mexico, Quiviria, 2013, p. 121.
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denuncia de las variadas formas de perversion tedrica con la que se distorsio-
na la relacion mundo-lenguaje, tal como se la ejerce en el acto mismo de la
negacion de los derechos humanos, como sucede en aquellos para los que,
desde la aristocracia del ser, el resto de los humanos constituye el mundo de
los banal. Digamos que la banalidad, més no por ello se pierde la indole humana,
tambien podemos perderla desde las honduras del filosofar.'”

La dignidad humana define al ser humano tanto en su ser como en su
valer. Es decir, el ser humano vale por lo que es en si mismo y por lo que vale
cualitativamente como humanitas, como aquello que le da especificidad di-
ferenciadora, como un centro movil capaz de ascender y de descender fe-
nomeénicamente en lo ético y en lo ontologico, alli donde el ser humano es
un fin en si mismo, nunca es medio u objeto de manipulacion. Fl tiempo de
hoy ha dado grandes pasos éticos, politicos, sociales, econdmicos y cultu-
rales de ilimitada trascendencia historica al buscar superar las estructuras
atavicas de dominio y cosificacion del ser humano por otro ser humano;
en la actualidad, se transita hacia el reconocimiento de la dignidad humana
orientado por los derechos y los valores humanos.

En el sistema mundial se han globalizado las desigualdades, la pobreza,
las exclusiones, la miseria, la desesperanza, la explotacion, el subdesarrollo
economico, cientifico y tecnologico, y, de forma muy particular, la violencia
en sus muy variadas y diversas expresiones: materiales, simbalicas, iconi-
cas, psicologicas, como forma de habla y de escritura, como la gama de las
mas diversas expresiones sociales, politicas, sociologicas, culturales, etcé-
tera, lo cual se expresa a traves de los problemas de género, de corrupcion,
del narcotréfico, de inequidad, de desigualdad, de injusticia y de la falta de
una préctica eéticamente solidaria, comprometida y responsable con el otro
en las relaciones de alteridad, entre nosotros y los otros, como género
humano.

La violencia es el espacio donde se da el fin de la razon y de la racio-
nalidad para imponerse las practicas del poder unidimensional en el &mbi-
to mundial desde un proyecto neoliberal global regido por la macroecono-
mia y la economia politica de relaciones desiguales no democraticas Walter
Benjamin habia sefialado que se ha roto la armonia entre el ser humano y
la naturaleza, las sociedades y el mundo; los imaginarios equilibrios de la
modernidad no existen o, segun nuestro entender, nunca existieron; alli el

“Arturo Andrés Roig, “Condicion humana, derechos humanos y utopia”, en Horacio
Cerutti Guldberg y Rodrigo Pdez Montalban, América Latina: democracia, pensamiento y accion,
Meéxico, ccyDEL, UNAM, Plaza y Valdés, 2002, p. 112.
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progreso automatico, infinito y constante nunca existio, y la historia tam-
poco es progresiva y unidireccional.

Lo cual esta expreso, segun Benjamin, fantasticamente en la pintura de
Paul Klee titulada el Angelus Novus, caracterizada por los “ojos desorbita-
dos”, "boca abierta,” “alas tendidas”; ésta no es otra que la caracterizacion
del “angel de la historia”. Es decir, ese que se muestra y se hace presente,
con “su rostro que esta vuelto hacia el pasado. En lo que para nosotros
aparece como una cadena de acontecimientos, €l ve una catastrofe tnica,
que arroja a sus pies ruina sobre ruina [...]". Pero el angel de la historia
busca “detenerse, despertar a los muertos y recomponer los destruido”.
Empero, un fuerte “huracén [...] lo arrastra irresistiblemente hacia el futu-
ro. Al cual vuelve las espaldas. [...] Este huracan es lo que nosotros llama-
mos progreso”.'®

La historia y el progreso estan permanentemente jalonados por los
modos de produccion y las fuerzas productivas, donde el tiempo historica-
mente no es uniforme, sino desigual; ése ha sido el modo del acontecer
historico hasta arribar a las historicidad global de los grandes aconteci-
mientos de destruccion y muerte del siglo xx, de explotacion, miseria,
destruccion, desigualdad, injusticia, etcétera.

Todo ello es consecuencia del reparto inequitativo y desigual de la ri-
queza, de la justicia social y de los derechos humanos. Es la experiencia
de la crisis, de la practica axioldgica en el caos mundial. La aceleracion y
la expansion de las finanzas a lo largo y a lo ancho del planeta ha frenado,
e incluso derruido, la imaginacion creativa de millones de personas que
creyeron ver en el portentoso poder economico norteamericano el naci-
miento de una nueva era en las bolsas de valores, una nueva fuente de bien-
estar compartido y hasta hipotéticamente, en cierta medida, democratico.

Por otro lado, las empresas transnacionales globales aceleraron su
marcha mundial y propiciaron la apertura de los fabulosos mercados
de Oriente, a las vez que acentuaron el perfil productivo mundializa-
do, que décadas antes pensadores, sociologos, politélogos, economis-
tas, etcétera, habian puesto en cuestion los principios liberales de
soberania y de autodeterminacion de los Estados-nacionales, conside-
rados, en otros tiempos, el eje articulador de la politica y de la econo-
mia internacional.

En la cultura, en la difusion y en la apropiacion de principios, de valores
v de ideas es donde se da con mayor profundidad el proceso de globaliza-

"“Cir. Walter Benjamin, Tesis sobre la historia y oltros fragmentos, México, ITaca, UacM, 2008,
pp. 44-45.



cion, no solo como tendencia real dominante, sino, particularmente, como
narrativa del fenomeno capaz de estimular la imaginacion colectiva y con-
citar las mas variadas y encontradas reacciones nacionalistas, defensivas
unas, cosmopolitas, agresivas, o entusiastas otras, ante el nuevo mundo
que se hacia presente. Empero, en todas estas reacciones se da el registro
de la impronta de raiz global, tanto en sus origenes como en sus impli-
caciones, independientemente de sus significados contradictorios y
autonomicos.
Asi,

La globalizacion de los medios tiende a la reduccion de la densidad intelectual
de la informacion, a su transferencia de noticias de razones a noticias de sen-
saciones, donde las audiencias y las circulaciones masivas sean mas importan-
tes en términos de clientes potenciales para los productos que anuncian que
para que se vayan formando una opinion, a través del conocimiento, que les
permita debatir los temas que les son relevantes y tomar las decisiones que les
sean significativas."

En la realidad global neoliberal, la concepcion de justicia con equidad
ha sido estudiada por filosofos y tedricos politicos. En el andlisis de los
derechos humanos, la justicia, la equidad, la solidaridad y la autonomia
esta implicito el principio de tolerancia, el cual debe ser entendido como
el respeto por la diversidad, la diferencia, la pluralidad en cuanto a ideas
o formas de pensar, de creencias religiosas, politicas, culturales, diversi-
dad sexual y de género; el respeto y el reconocimiento de las minorias
étnicas, politicas, sociales y culturales. Por ello, la tolerancia del liberalis-
mo ilustrado de la modernidad es ya insuficiente, porque ya no puede
ser: “dejar hacer y dejar pasar”. Por ejemplo, “te tolero, porque no me
queda de otra”; “tolero que te mueras de hambre y que te humillen”. Este
tipo de tolerancia es complice de las peores formas de relacion humana
v social, es un atentado en contra de los derechos humanos y sociales.
La tolerancia y sus practicas requieren resignificar y resemantizarse de
acuerdo con los tiempos desde una praxologia solidaria con equidad y
justicia.

“Raymundo Riva Palacio, “El desafio silenciosos”, en Leon Garcia Soler (coord.),
La palahbra y los derechos humanns, México, Comision Nacional de los Derechos Humanos,
2004, p. 79.
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JUSTICIA, EQUIDAD, SOLIDARIDAD Y DERECHOS HUMANOS

La justicia como equidad debe pretender, precisamente, alcanzar una con-
cepcion politica de justicia; por lo tanto, es una concepceién moral destina-
da a un ambito especifico de aplicacion, como son las instituciones politi-
cas, sociales y economicas. La justicia como equidad fue concebida para
ser aplicada, a lo que se le denomino “estructura basica” de una moderna
democracia constitucional o régimen democratico. La estructura basica
comprende las principales instituciones politicas, sociales y econdmicas de
una sociedad democratica y la forma como se articulan en un sistema uni-
ficado de la cooperacion social.

La justicia como equidad difiere de las doctrinas morales tradicionales
porque no se constituye en una concepcion moral general. Por ejemplo, el
utilitarismo y su principio de utilidad pretenden generalizarse en todos los
ambitos, desde las acciones individuales hasta las relaciones internaciona-
les. Por ello, la justicia como equidad de ninguna manera debe ser enten-
dida como una unidad publicamente reconocida y aplicable a todos los
problemas politico-sociales. Ante todo, debe dar cabida a la diversidad de
doctrinas, a la pluralidad de bienes y de conflictos, no siempre posibles
de medir, que suscriben los miembros de las sociedades.

La justicia como equidad busca recurrir exclusivamente a las ideas
intuitivas basicas arraigadas en las instituciones politicas de un régimen
constitucional democréatico y en las tradiciones publicas de su interpreta-
cion. La justicia como equidad es una concepcion politica razonable, siste-
matica y practicable en una democracia constitucional. La primera tarea es
dotar a los principios constitucionales y a los derechos y libertades basicas
con una base mas segura y aceptable que cualquier concepeion politica
que presuma de ser generalizable.

Una de las tareas de la filosofia politica en una sociedad democratica,
de derechos y de libertades consiste en concentrarse en cuestiones funda-
mentales que desencadenan agudas y decisivas disputas politicas, aunque
es necesario senalar que es dificil encontrar una base compartida para
llegar a un acuerdo politico. Incluso, ciertas cuestiones pueden ser 0 mos-
trarse intratables y no ser totalmente esclarecidas. Por eso, una de las ta-
reas de la filosofia politica en una sociedad democratica debe consistir en
concentrarse en ese tipo de cuestiones ¢ intentar descubrir una base de
acuerdo implicito y un modo publicamente aceptable de enfrentar y resol-
ver las divergencias, o, en el caso de que los desacuerdos no puedan ser
resueltos, como probablemente ocurra, es posible que pueda lograrse que
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la divergencia de opinién sea lo suficientemente acotada, ubicada para
mantener la cooperacion politica con base en el respeto mutuo.

La justicia como equidad solidaria en derechos procura resolver los
conflictos entre tradiciones opuestas, proponiendo dos principios de justi-
cia: el primero, que guie la realizacion de los valores de la libertad y la
igualdad a traveés de las instituciones basicas de la sociedad; el segundo,
que determine un punto de vista desde el cual pueda apreciarse que estos
principios se adecuan, mejor que otros principios de justicia conocidos, a
la idea de ciudadanos democraticos considerados como personas libres e
iguales.

Lo que debe mostrarse es que una determinada exposicion de la es-
tructura basica, ciertas formas institucionales, son mas apropiadas para la
realizacion de los valores de la libertad y la igualdad cuando los ciudadanos
son concebidos como personas dotadas de las capacidades morales que
los habilitan para participar de la sociedad, entendida ésta como un sistema
equitativo de cooperacion mutuamente ventajoso.

En este senalamiento sobre la justicia, debe considerarse que toda
persona tiene pleno derecho y suficientes libertades basicas iguales, com-
patibles con un régimen de libertad para todos; las desigualdades sociales
y econdmicas deben satisfacer dos condiciones: 1) deben estar ligadas a
empleos y funciones abiertos a todos, en condiciones de igualdad de opor-
tunidades; 2) deben beneficiar a los miembros menos favorecidos de la
sociedad. Cada uno de estos principios se aplican a diferentes ambitos de
la estructura basica y ambos atienden no solo a los derechos, las libertades
y las oportunidades basicas, sino también a las demandas de igualdad.
debe subrayarse la importancia de estas garantias establecidas institucio-
nalmente.

La justicia como equidad esta organizada en la idea fundamental en la
que la sociedad es concebida como un sistema equitativo de cooperacion
social entre personas libres e iguales. El principio asi entendido es mas
practico que teorico: no se presenta como una concepcion “verdadera” de
la justicia, sino como la que puede constituir la base de un acuerdo politico,
voluntario e informado entre ciudadanos considerados personas libres e
iguales. Este acuerdo, cuando estd solidamente fundado en actitudes socia-
les y politicas publicas, promueve el bien comun de todas las personas y
de las asociaciones dentro de un régimen democratico justo. Para asegurar
este acuerdo, lene que procurarse, dentro de lo posible, evitar las cuestio-
nes controvertidas, ya sean estas filosoficas, morales o religiosas.
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El sentido de justicia puede ser definido como la capacidad de enten-
der, aplicar y actuar de acuerdo con la concepcion publica de justicia que
define los términos equitativos de cooperacion social. La capacidad de
concebir el bien comun es la capacidad de elaborar, revisar y perseguir
racionalmente una concepcion de la ventaja racional o del bien como cate-
goria axiologica ética. En el caso de la cooperacion social, el bien debe ser
entendido no en el sentido estrecho, sino como una concepcion de lo que
es valioso en la vida humana. Una concepcion de bien consiste en un es-
quema mas o menos determinado de fines ultimos, los cuales deseamos
realizar por su propio valor, asi como en los vinculos con otras personas y
lealtades a diversos grupos y asociaciones, los cuales dan lugar a afectos
y devociones, oposiciones y contradicciones.

Dentro de esta ola expansiva de cultura y valores, adquieren una pre-
sencia protagonica la democracia y los derechos humanos, asi como la
creciente visibilidad de las diferencias: el género, los discursos étnicos, de
los marginados, de lo excluidos, de los pobres, de los anarquistas, de muy
diversa y variada raiz filosofica e ideologica, etcétera. La globalizacion
mundial propicio la mas variada y disparada diversidad, como son los de-
rechos de gentes, de pueblos, de comunidades, de naciones que demandan
un reclamo de justicia, de libertad, de equidad, de bienestar, de solidaridad
y desarrollo.

La intencionalidad fenoménica es un poner en cuestion los derechos
economicos, sociales, politicos y culturales, como parte constituyente de
los derechos humanos, legados por el fin del siglo xx a los casi tres lustros
del xx1, como del régimen economico y politico internacional, donde se
cruzan los reclamos y los redisenios del orden constitucional en los Esta-
dos-nacionales sustentados en los derechos humanos fundamentales. Se
entra asi a un momento de gran incertidumbre que lleva a las sociedades en
el mundo a exigir seguridades colectivas minimas a los Estados, cuando, pre-
cisamente, las otras vertientes tedrico-practicas les restan campo de accion
y de autonomia a €stos.

Asi, la ampliacion de los derechos y el triunfo de las libertades que lo
hacen posible plantear una salida que desemboca, inevitablemente, en la
constitucion de una era de un nuevo orden global, espacio tedrico-practico
donde los derechos humanos puedan expandirse, ampliarse y resemanti-
zarse en sentido incluyente de la totalidad del género humano. Sin embargo,
las primeras crisis de la globalizacion y el neoliberalismo mundial marca-
ron el fin del siglo xx, junto con las movilizaciones en demanda de la “otra
globalizacion”, de los mal llamados “globalifobicos”, lo cual puso en
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entredicho la linealidad del proceso global y, desde el punto de vista politi-
co, parecio darse un empate en materia de derechos sociales, instituciones
y organizaciones de proteccion colectiva.

La afirmacion de la democracia como forma politica primordial para organiza-
cion de los estados, no hizo sino someter a mayores tensiones esas estructuras
de valores y articulacion de la politica, pero al mismo tiempo, en forma contra-
dictoria, reforzo su validez como factores centrales para la legitimidad politica
en tiempos de “alta globalizacion”. La disociacion entre lo politico, lo social y lo
economico, predicada con entusiasmo por el pensamiento neoliberal que se
veia a si mismo como pensamiento unico, no pudo ser realizada conforme a
sus visiones mdas puras y polares, entre otras cosas porque habria supuesto
la eliminacion de todo el entramado de principios y promesas heredados de la
Ilustracion que era a la vez presentado como la razon de ser del discurso glo-
balizador neoliberal *

Empero, es importante no confundir la equidad global con la equidad
internacional, porque son nociones diferentes en sus contenidos constitu-
tivos logicos formales con respecto de sus implicaciones politicas, sociales
y culturales. En estas singularidades, es necesario senalar algunas distin-
ciones e implicaciones sobre la naturaleza de la razon practica en el nivel
global, en las decisiones y en las acciones de los agentes potenciales. Asi,
por ejemplo, ideas como las de justicia y sus acciones pertinentes, como
son: la libertad, la solidaridad, la democracia, la participacion ciudadana, la
equidad, la igualdad y la justicia en las decisiones politicas, de derechos y
libertades, las cuales cruzan los limites de las fronteras territoriales, no
deberan ser confundidas con las relaciones internacionales en general o
con las demandas de equidad en particular.

Asi, en la equidad global y en la internacional de la justicia y de la liber-
tad, es necesario considerar:

¢ El dominio de la justicia social: si bien las relaciones de justicia se apli-
can primariamente con las naciones, con las relaciones fronterizas se
ven como relaciones entre naciones.

* Bl concepto de persona: si nuestras identidades y responsabilidades
son parasitarias de la nacionalidad y la ciudadania, que debe lexicogra-
ficamente dominar sobre la solidaridad basada en otras clasificaciones

“Rolando Cordera Campos, “Globalizacion, desarrollo y derechos humanos”, en Leon

Garcia Soler (coord.), La palabra y los derechos humanos, México, Comision Nacional de los
Derechos Humanos, 2004, p. 193
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tales como identidades de grupos y punto de vista de clase (incluyendo
relaciones entre trabajadores o entre comerciantes con éticas particu-
lares), género (incluyendo preocupaciones mas alla de los limites loca-
les), obligaciones profesionales (incluyendo los compromisos de los
doctores, educadores y trabajadores sociales sin fronteras) y las creen-
cias politicas y sociales con las lealtades que compiten con otras iden-
tidades).*

En las teorias contemporaneas sobre los derechos humanos, es tema
imprescindible el analisis de la realidad historica y social actual, de las
sociedades multiculturales y complejas, porque es alli donde actualmente
se desvanecen y pierden presencia y peso los principios de la solidaridad
de los derechos humanaos, de la ciudadania, de la sociedad civil, de lo
publico y de lo privado, de la democracia incluyente, especialmente cuan-
do el sujeto social en las sociedades posmodernas ha periclitado y se ha
declarado su fenecimiento. Por ello, es necesario analizar el problema de
la emergencia de los dialogos interculturales en la diversidad como algo
necesario, deseable e inherente a la condicion humana y a la reflexion de
la eticidad, de la filosofia politica, de los derechos humanos y de los de-
rechos colectivos.* *

Esto se da precisamente en un momento, en el que la realidad de
nuestra America es demasiado compleja, ante acuciantes y crecientes
desigualdad e injusticia, alli donde los derechos humanos son perma-
nentemente violados en las Estados-nacionales de la region. Resulta
paradojico que una América Latina con tantas riquezas y posibilidades
de todo tipo sea sometida y espoliada por los intereses del capital mun-
dial, asi como por los gobiernos y élites latinoamericanas, los cuales han
dejado a la region de nuestra América en una condicion escandalosa de
desigualdad e injusticia.

Es un atentado con las libertades y derechos sociales, politicos, socia-
les y economicos. Es urgente que la filosofia de los derechos humanos sea
una reflexion comprometida con los problemas actuales que aquejan y
constrifien a las naciones de origen colonial, como dependencia, desem-
pleo, desarrollo, miseria, explotacion, marginacion.

“Amartya Sen, Justicia global. Mas alla de la equidad internacional, en http://them.polylog.
org/3/fsa-es.htm 22/04/2010, p. 2.
“0fr. Mario Magallén Anaya, La demncracia en América Latina, México, ciaLc/unam, 2008.



HERMENEUTICA INTERCULTURAL DE LOS DERECHOS HUMANOS
DESDE NUESTRA AMERICA EN EL MUNDO GLOBAL

Es necesaria la construccién de un marco tedrico-practico conceptual que
permita superar los problemas de la alienacion, la marginacion, la exclu-
sion, la pobreza, negadores de los derechos humanos y de los valores
etico-sociales.

Es la reflexion que ha de enfrentar al imperialismo (global neoliberal] en una
persistente urgencia por liquidar su estructura tentacular, para crear y
desarrollar alternativas que propicien los medios politicos, econémicos y cul-
turales, y asi desenmascarar a los falsos mesias, “redentores” de las patrias,
es0s que abandonan a la “madre” cuando la ven enferma, al encontrarse en
riesgo sus intereses economicos y de clase. Es filosofia de la liberacion es dis-
tinta a la filosofia que le presto sus elementos tecricos: la filosofia europea.
Esta filosoffa es la expresion de nuestra realidad y de nuestra sociedad.

Sin embargo, en esta realidad, de manera simultanea se vislumbran
dificultades para materializarse historicamente los derechos humanos, a
no ser que se supere el tipo de relaciones multiculturales y de como se
articulan las sociedades para buscar ir mas alla de las relaciones unidirec-
cionales que conduzcan hacia las multidireccionales. Es decir, se hace
necesaria la legitimidad de ciertos derechos desde la solidaridad para ser
comprendidos y analizados a través de la interdependencia, la indivisibili-
dad y la interculturalidad. Estas concepciones son analizadas e identifica-
das unas como “universalistas” y otras como “particularistas”; Empero,
ninguna de estas concepciones dan un adecuado entendimiento de las
demas, como son las de justicia y las de equidad global.

Desde este horizonte de analisis epistemologico y ontoldgico, es posi-
ble realizar desde la filosofia politica, la ética y los derechos humanos un
andlisis critico fenoménico de su acontecer, de sus relaciones y de sus
practicas.

La primera generacion de los derechos humanos interroga y analiza la
interdependencia de los derechos humanos: de los derechos individuales,
civiles y politicos como resultado de la Revolucion francesa; la segunda se
refiere a los derechos econdmicos, sociales y culturales, consecuencia de
las revoluciones liberales, democraticas, anarcosocialistas, socialistas y

“Mario Magallon Anaya, Dialéctica de la filosofia latinoamericana. Una filosofia en la historia,
Meéxico, COYDEL/UNAM, 1991, p. 245,
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marxistas; la tercera considera importante reconocer las diferencias cultu-
rales, el derecho a la paz y al desarrollo con justicia y equidad; y la cuarta
trae a la palestra de la discusion los derechos humanos defendidos desde
planteamientos de la bioética, la biodiversidad, la manipulacion genética y
la reformulacion de criterios ontoepistémicos para el ejercicio de tales prac-
ticas filosofico-politicas.

De tal forma, puede decirse que la modernidad europea concibio la fi-
losofia como blogue universal unitario, excluyente de otras expresiones
filosdficas-politicas marginales del logocentrismo europeo, forma imperial de
dominacion en las colonias.

Sin embargo, puede decirse que

La concepcion de la modernidad como blogue unitario, autoritariamente con-
cebido a través del supuesto “universalismo” de la razon ilustrada, ha sido
dejada de lado por ineficiente e incapaz de dar respuestas a los mds apremian-
tes problemas humanos, a la defensa de los derechos sociales y politicos como
los de libertad, igualdad, justicia, equidad, solidaridad; porque se ha declarado
el fin de la metafisica, del individuo, del sujeto tedrico cartesiano, del espacio
del pensar filosofico caracterizado por la coherencia, la sistematicidad y el rigor
del racionalismao de las “ideas claras y distintas” y del positivismo; [alli donde]
las concepciones roménticas de la sensibilidad de la subjetividad resultaron
también insuficientes; los historicismos, por su relativismo, llevaron a formas
reduccionistas de la diferencia, a la diversidad, a la subjetividad de los princi-
pios, lo cual es opuesto al “universalismo metafisico unitario” de la modernidad
europea.*

Sin embargo, es necesario senalar que la reflexion filosofica hermenéu-
tica desde un horizonte propio pone en crisis algunas concepciones filoso-
ficas, sociales y politicas de la modernidad y de la posmodernidad europea.
Por otro lado, considera algo importante para lo que aqui se trabaja: que
no existe el problema generacional e intergeneracional de los derechos
humanos, porque, segun nuestro entender, no existe ninguna jerarquia
entre ellas, porque todos son igual de valiosos y de exigibles; por lo mismo,
no pueden privilegiarse o conculcarse unos derechos para privilegiar
otros; es decir, hay que respetar todos a la vez y, a la vez, reclamar todos los
derechos, dado que todos tenemos derechos indivisible e inalienable; por
ello, “el incumplimiento de un derecho tiene la misma importancia, el mis-
mo peso, sea quien sea la persona afectada por ello”. Por ello, puede decir-

sMario Magallon Anaya, Filosofia, tradicion, cultura modernidad desde América Latina,
Culiacén, Sinaloa, México, Universidad Autdénoma de Sinaloa, 2008, pp. 48-49.
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se que los derechos humanos, por su pretension universal, ontologica y
epistemoldgicamente son incluyentes de la totalidad humana, desde la
justicia, la solidaridad y la equidad.

A lo largo de la reflexion, se hace presente, fenoménicamente, el pro-
blema de la dignidad, el del ser humano y su caracter universalizable para
buscar un planteamiento comun que incorpore la diversidad cultural en la
comunidad humana, porque la humanidad, todo lo humano, es Uno, onto-
logicamente, pero diverso en la historicidad situada. Para ello, se requiere
intentar e ir mas alléd de las teorias nominalistas y de las universalistas para
sugerir una alternativa que devele y cree un ejercicio hermenéutico de in-
terpretacion como un todo discursivo estructurado a la manera de Paul
Ricoeur. Labor, por cierto, dificil, porque es desde alli donde se articulan
lextos narrativos, historicos, culturales, documentos y testimonios como
formas de transgresion de los derechos humanos que violentan y minimi-
zan la dignidad humana.

Los analisis hermenéuticos de esta naturaleza requieren asumir, por
parte de nuestra autora, el compromiso pendiente que con frecuencia es
olvidado, como es la aplicacion de la hermenéutica a los derechos huma-
nos, concebida como construccion de sentido justo analdgicamente; para
ello, busca ir mas alla de la discursividad ético-juridica con supuesto valor
“universal” que plantea la necesidad de entenderlos en la compleja tradicion
en un constante rehacerse, donde afloran una diversidad de tradiciones
culturales, para lo cual se demanda la necesidad de trascenderlas, donde
lo humano es irreductible, porque el azios de lo humano es intrinseca € infi-
nitamente incuantificable.

En las nuevas geografias filosoficas actuales, se observa que:

Los tiempos recientes han amparado una forma de conocimiento que se ha
caracterizado por buscar la comprension y no sélo la explicacion. Inclusive, se
trata de conjuntar en el limite la comprension y la explicacion para que vivan
la una de la otra, para que se retroalimenten. Este pensamiento es la herme-
néutica, centrada en la interpretacion de textos: pero asi como ha cambiado,
por obra de Heidegger, la nocidn misma de interpretacion —entendiéndola no
como acto subito e inmediato, sino como todo un proceso, més aun, el proceso
que hace propiamente hombre al ser humano, asi también ha cambiado la
nocion de texto, ampliada cada vez mas con anadiduras sucesivas. [...] La her-
meneulica tiene, pues, una gran variedad de textos, y ve como textos las reali-
dades que estudia. Es esta manera, en las ciencias humanas, en donde encon-
tramos maximamente aplicada la hermenéutica, pues en todas ellas lo principal
es el analisis de textos; de lo cual no esta exenta, por supuesto, la filosofia, ni

Pllosofi hermencutica e interculturalidad de los derechos humanos 63



el derecho, ni, por lo mismo, la filosofia del derecho, [...] como filosofia de los
derechos humanos.#

Empero, desde la hermenéultica riqueriana, hay dos figuras constitui-
das simbolicamente en las relaciones humanas: la intersubjetividad simétrica
y la intersubjetividad asimétrica. La primera habla de los escenarios iguali-
tarios, donde se da el convenio entre las partes: el contrato social, 1o cual
lleva de manera inevitable al espacio publico: al 4gora. La segunda se re-
fiere al espacio donde no se dan los escenarios igualitarios, en la cual se
hacen presentes la desigualdad, la inequidad y las victimas, para senalar
que “la simetria y asimetria, son conceptos que integran una complejidad
significativa” en las sociedades, en las naciones y en el sistema-mundo.

Las sociedades asimeétricas implican, necesariamente, relaciones inter-
culturales unidireccionales y son aquellas en las cuales el poder de los distintos
grupos humanos que las constituyen esta inequitativamente distribuido,
consecuencia de una historia determinada por la relacion dominador-domi-
nado, lo cual ha implicado que los grupos menos favorecidos: los domina-
dos, los excluidos, las victimas, se vean obligados a desarrollar estrategias
para saber transitar a traves de los distintos referentes socioculturales pre-
sentes en la sociedad, entiéndase esto como los suyos y los de los grupos
dominantes. Empero, no sucede asi con estos ultimos, los cuales no necesi-
tan reproducir los codigos socioculturales de los diferentes, ni mucho menos
entrar en procesos de argumentacion ni de negociacion.

Por ejemplo, el caso de los grupos indigenas (v los de la tercera raiz) en
nuestra Ameérica es representativo de este hecho, dado que para su mera
subsistencia se han visto obligados a conocer y manejar los codigos de los
grupos que han detentado el poder, estrategia, por cierto, innecesaria para
los dominadores. Pero los grupos indigenas han descubierto formas que
hegemonizan las practicas del poder, a través del pluralismo cultural sin-
tetizado en dos principios basicos: 1) la igualdad de derechos, responsabi-
lidades y oportunidades para todos los ciudadanos, y 2) el respeto a
las diferencias etnoculturales o el derecho a la diferencia. En los sistemas
democraticos en el mundo y en los Estados de derecho, se planteo el mul-
ticulturalismo y la interculturalidad como espacios que permiten impulsar

“Mauricio Beuchot, Capitulo n, *La educacion en derechos humanos: sus bases
filosdficas”, en Virginia Aspe Armella (coord.), Filosofia politica y derechos humanos en el
Méaxico contemporaneo, Meéxico, Comision Nacional de los Derechos Humanos, 2005, pp.
181-182.
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nuevas politicas y programas educativos, sociales, culturales y de partici-
pacion ciudadana y colectiva.

Empero, realizar discursos de esta naturaleza no necesariamente im-
plica cumplir y respetar los principios ético-regulativos de las relaciones
humanas y de los derechos. Lo ciertos es que, por ejemplo, en Estados
Unidos, Dinamarca, Holanda e Inglaterra, se han puesto en practica
estas politicas con el riesgo de “culturizar” y hacer extensivas las desigual-
dades, no olvidando los sistemas de jerarquia social, los de clase y los de
geénero, desde la perspectiva de las democracias liberales, insuficientes,
desiguales y poco incluyentes de las minorias.*

Se busca romper con las tradiciones liberales de los derechos humanos
que relativizan el alcance explicativo de los conceptos y de las categorias
ontolégicas para colocar su reflexion en una situacion mediadora de cons-
truccion epistémica y conceptual. Para ello, hace necesario y urgente rom-
per con la tradicionalidad de la filosofia politica y de la eticidad monoldgica
tradicional.

Es decir,

Hay que romper con las tradiciones, y también en el campo de la filosofia; las
mejores alabanzas y atenciones estan dirigidas a los pensamientos de “rup-
tura”. Pero en realidad, todas estas “rupturas” ya se han convertido en una
“tradicion”, [...] la tradicion de cortar los nexos con los pensadores importan-
tes y que han iniciado estudios de verdad, para poder recomenzar “mas como-
damente” a partir de cero. En el momento actual, la verdadera “ruptura”
consiste en “romper con las rupturas” y restablecer el nexo de union con el
pensamiento serio, saltando por encima de todas las falsas revoluciones filo-
soficas. Hoy en dia, para que algo tenga valor debe ser nuevo, recién salido
de la fabrica, sin pasado alguno. Desde que se ha definido la razon como un
pensamiento sin definiciones y sin principios, se ha huido también de la po-
sibilidad de refutacion.®”

Por ello, es necesario considerar aspectos esenciales, como es el
contexto sociopolitico donde el fendmeno de la multi e interculturalidad se
da en un ejercicio de ruptura con la tradicion; tener en cuenta que todas
las culturas tienen la necesidad de convivir y que no es posible que se
desarrollen aisladamente, sino que éstas interactian de forma permanente,

#Cfr. Héctor Diaz Polanco (comp.), Etnia y nacion en América Latina, Coleccion Claves de
Ameérica Latina, México, 1995.

“Giorgio Colli, El libro de nuestra crisis, Espana, Paidos (Pensamiento Contemporaneo),
1991, pp. 65-66.

Nlosofia hermeneutica e interculturalidad de los derechos humanos 63



en constante cambio e interdependencia, aunque, no necesariamente, sin
superar formas de control y de dominio de las culturas dominantes mas
fuertes.

Por ello,

Deben considerarse aspectos esenciales como el contexto sociopolitico donde
puede y debe darse la interculturalidad, la clave relacional, los principios en
que deben sustentarse y fundamentarse, en un modelo de pluralismo cultural.
Sin embargo, el multiculturalismo no es viable en sociedades que han funcio-
nado historicamente a partir de la diseriminacion. La diversidad de identidades,
idiomas, organizacion social, normativas, cosmovisiones, han constituido y
constituyen desafios al proceso de construccion del Estado-nacion, en tanto
éstos se han organizado politica y culturalmente sobre patrones monoétnicos,
arbitraria y contradictoriamente a las realidades preexistentes. [...] La cultura
se enriquece en la medida en que, de manera cambiante y dinamica, se incor-
poren e interactuan los valores, normas prdacticas en los ambitos compartidos
por todos: economicos, familiares, de organizacion social, autoridad, poder,
modos de significacion e interpretacion de la realidad 2

Para reflexionar sobre la dialogicidad e ir mas alla de la tradicion en
derechos humanos, el texto se vertebra en las siguientes partes: una, da
cuenta de los argumentos para poder sostener la afirmacion de la necesi-
dad del dialogo intercultural en doble via, sobre la base de la actual prima-
cia de una interculturalidad unidireccional propia de las sociedades asimé-
tricas; la otra, a partir de una distincion de dimensiones de la realidad
sociopolitica, sociocultural y epistemoldgica que presentan dificultades
para concretar el didlogo intercultural bidireccional o biunivoco, para am-
pliar la matriz dinamizadora que prevea una realidad sociocultural menos
asimétrica; y provisionalmente, la ultima, indica algunos objetivos que la
filosofia podria proponer como medio para participar académica y social-
mente en pos del logro de la bi y multidireccionalidad intercultural y poli-
tica, donde el sustrato ontologico y epistemologico sea equitativo y solida-
rio como ejercicio de imparcialidad, de justicia y de equidad.

Es importante, en nuestra reflexion, considerar dos referentes necesa-
rios en la propuesta tedrico epistémica: lo local y lo global. Fl referente
global se refiere a la presencia inobjetable de un modelo econdmico liberal

“Furidice Gonzdlez Navarrete, “Estado nacional y pueblo Mapuche en Chile: historia
politica”, en José Emilio Rolando Ordonez Cifuentes (coord.), La defensa de Ios derechos de los
pueblos originarios, afroamericanos y migrantes. XVI Jornadas Lascacianas Internacionales,
México, ni/unaM, 2008, p. 5.
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y neoliberal que ha configurado un nuevo mapa mundial y que paralela-
mente va determinando toda una estrategia que requiere de la formacion
educativa y social de un nuevo individuo, de un nuevo ciudadano, el cual
debe desarrollar los codigos que la estrategia incluyente e igualitaria exige
si no quiere ser sometido por la misma dentro del nuevo escenario mundial
dominado por el “nuevo” imperio monocultural: del imperialismo neolibe-
ral global.

Lo anterior indica que la elaboracion de ideas, de conceptos y de cate-
gorias filosofico-politicas y de derechos humanos habran de ser expuestos
hipotéticamente para ser aplicados a cualquier tipologia de relaciones in-
terculturales, aunque de manera mas incisiva y con mayor soporte empi-
rico de las relaciones interétnicas contextualizadas en territorios humanos
donde hay conflictos sociales, culturales, politicos y econdmicos no resuel-
tos, como es el caso de Ameérica Latina y el Caribe.

La interculturalidad planteada como dimension de la condicion huma-
na es inherente al modo de ser de las filosofias practicas, como la antropo-
logia politica, la eticidad y la filosofia de la historia, lo cual hace posible un
acercamiento al concepto de interculturalidad cuyo elemento caracteristico
seria el didlogo, que lo distingue del mestizaje y de multiculturalismo. Fl
mestizaje tendria que ver mas con las condiciones y posibilidades de las
relaciones interculturales: un proceso incierto de mezcla; asi, por ejemplo,
el atributo fundamental del multiculturalismo seria el respeto y el recono-
cimiento de la alteridad y de la diferencia.*

El didlogo supondria el respeto mutuo de las convergencias y de la
igualdad para el intercambio y el surgimiento de la novedad y, por lo tanto,
el encuentro entre los interlocutores, a los que se les reconoce la capacidad
v el derecho para la creacion cultural identitaria diferenciadora. Esto es,
existird interculturalidad si el sujeto, como la sociedad, son capaces de
reproducir referentes culturales propios de otra cultura, mayormente a
traveés de practicas bilingties, situadas y legitimadas por el Otro; pero no
podran darse relaciones interculturales, en el sentido de intercambio ge-
nuino de codigos culturales, si las relaciones interétnicas en el ambito es-
tructural son indicativas de la hegemonia de un grupo con respecto del
otro, donde la asimetria y la desigualdad son evidentes.

En otras palabras, no podra haber relaciones interculturales en situa-
ciones en las cuales no se produzcan negociaciones sociopoliticas, socio-
culturales y étnicas entre los individuos, de grupos, de sectores, de clase

*0Cfr. Axel Honnet, Reificacion. Un estudio en la leoria del reconocimiento, Argentina, Katz,
2007.
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social y de género diferenciados estructuralmente entre si. Asi, con lo in-
dicado anteriormente, en las sociedades latinoamericanas existe intercul-
turalidad, pero orientada en una unica direccion, no de la interculturalidad
de doble y de multiple via en la historicidad solidaria y equitativa. Es decir,
en nuestra realidad sociohistorica, ciertos grupos estan obligados por sus
antecedentes historico-culturales a ser interculturales, mientras otros ni
siquiera necesitan visualizar la alteridad horizontal. Esto quedaria reflejado
en los argumentos, en las discursividades del orden lingtiistico, social y
politico, entre nosotros y con otros.

Asi, la condicion lingtifstica, como condicion ontoldgica del ser huma-
no, implica la interculturalidad como despliegue de esa condicion, ya que
hablar supone hablar a/con alguien, dada la imposibilidad de lenguajes
privados en la relacion dialdgica-social-comunitaria. Por ello, hablar es un
ejercicio intercultural, pero necesariamente debe ser un ejercicio de satis-
faccion y de angustia: satisfaccion por la posibilidad del encuentro, angus-
tia por la ineludible interpretacion de los riesgos y de las opacidades que
inherentemente conlleva el ejercicio de la dialogicidad y de la comunicabili-
dad, ya que todo entendimiento esta mediatizado por esquemas de inter-
pretacion diferenciados en funcion de experiencias y de referentes socio-
culturales particulares.

Es importante advertir que la dimension lingtistica refuerza la hipote-
sis de la interculturalidad de la unica via: la inter y la multiculturalidad, por
cuanto siendo Latinoamerica y el Caribe un espacio plurilingiistico, es
obvio que las distintas lenguas no poseen el mismo poder, ni siquiera la
diglosia (didlogo), y menos aun la multiglosia (didlogo multiple o multi-
didlogo); por esto, puede decirse que esta realidad asimétrica plurilingtiis-
tica puede ser afirmada como tal sin ser un obstaculo para el didlogo y la
comunicacion.

El texto que presentamos en este estudio muestra que en el orden
social las transformaciones que se estdn viviendo en el sistema-mundo,
como la creciente integracion de paises a la globalizacion econémica, a los
flujos de comunicaciones, al reconocimiento internacional de los derechos
humanos y a la imposicion de una cultura tecnocientifica, las situan, nece-
sariamente, en una intricada malla de interacciones interculturales y socia-
les, ya sean éstas deseadas o no, o mads bien, como ocurre en la mayoria
de los casos, impuestas y que impiden alcanzar ciertos modelos universa-
lizables de comunicacion y de didlogo horizontal equitativo, democratico y
solidario entre nosotros (latinoamericanos y caribenos, con el resto de los
paises pobres en el mundo) y con los otros (naciones imperiales economica
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y politicamente, que ejercen la practica de poder en la desigualdad y en la
injusticia).

Es notorio que ciertas sociedades no pueden reivindicar su discurso
como discurso particular e identitario frente a las imposiciones de la nueva
coyuntura globalizada, lo que, en el orden politico-economico-cultural, se
traduce en la incapacidad de generar politicas de reconocimiento de las
particularidades por parte de los Estados-nacionales, los que, asimismo, se
ven obligados a seguir las directrices marcadas por las entidades suprarre-
gionales, implementadoras y garantes del nuevo orden mundial.

De este modo, se muestra como en la actualidad toda identidad es ne-
cesariamente construccion intercultural, la cual implica la interaccion entre
las capas que se yuxtaponen o se superponen, al menos, a toda identidad
dialéctica entre lo local y lo global, entre el yo y el otro, identidad que se
delinea sobre la base de las distintas identidades que la conforman, cons-
ciente o inconscientemente, voluntarias o impuestas, porque dialéctica-
mente éstas se dinamizan y hacen imposible su existencia y su entendi-
miento, al margen de las distintas representaciones y mundos que las
imbrican dentro del nucleo problematico y epistemologico que se busca
poner en comun y en consenso igualitario.

Con lo anterior, podemos establecer una afirmacion de base: la inter-
culturalidad se da, se vive, es mas, no puede dejar de producirse, pero su
actual produccion es forzada, impuesta, unidireccional, para grandes sec-
tores sociales en el sistema global. Ahora bien, creemos que el andlisis mas
urgenle, de cara a participar desde las diferentes disciplinas académicas o
como actores sociales en pos de propiciar el polididlogo (multidialogicidad)
desde un nucleo problematizador comun, requiere ser decodificado y nor-
mado, condicion necesaria para las nuevas relaciones interculturales con
la pretension de alcanzar la universalidad.

POLITICA, DEMOCRACIA Y DERECHOS HUMANOS

Por todo ello, es importante interpretar, analizar el sentido y el alcance del
polididlogo que recupere la iconicidad, lo simbolico, desde la hermenéutica
dialéctica y analdgica. Esta es la concepcion de una hermenéutica discur-
siva de analisis y de construccion epistémica en el didlogo y en la acepta-
cion de influencias e interdependencias horizontales equitativas para ir del
poder de unos al poder de todos.
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Asi, para ello es recomendable

La utilizacion del tablado conceptual de la hermenéutica dialéctica [porque)
permitira conducir la discusion actual hacia un escape del enmaranamiento en
el que se han extraviado, en esa via, la articulacion transdisciplinar entre an-
tropologos, filosofos, etndgrafos, linglistas y socitlogos. Tal tarea es de urgen-
te necesidad ya que nos haré salir del univocismo monolitico propio de las
orientaciones cientficistas, privilegiadoras de la razon operacional y funcional,
por encima de la interpretacion fronética; de la descripeién unidimensional
sobre la comprension dialéctica de las monografias asociales y ahistdricas por
encima de un reconocimiento econdmico, politico, ideoldgico, societal. ®

Ello, en el proceso incierto y articulante de lo sociocultural, donde el
analisis pasa por uno mas empirico que especulativo de los procesos y de
los contextos interculturales. Pues, si bien hemos afirmado la existencia
inobjetable de la interculturalidad, lo decisivo es acercarse a cOmo se pro-
ducen los procesos interculturales y en qué tipo de relacion o de relaciones
se dan.

Este andlisis empirico tendria un supuesto de orden ético, para no
desoir los crecientes riesgos y las complejidades sociales emergentes pro-
piciadas por los procesos de globalizacion. De ahi la necesidad de indagar
en torno a como las relaciones interculturales se situan en los actuales
escenarios socioculturales para propiciar procesos menos asimétricos.

Creemos, igualmente, que el discurso sobre la interculturalidad no
debe desplegarse desde un horizonte utdpico de sentido sin ser incompa-
tible con la intencion de propiciar condiciones para el didlogo y el polidia-
logo desde la hermenéutica dialéctica y analtgica que establezca los prin-
cipios ético-politicos de relaciones simétricas del deber ser de la eticidad y
del ejercicio intercultural, para prever los problemas que conlleva la inter-
culturalidad de unica via, que hasta la actualidad se hace presente. Por
ende, la tarea no consiste tanto en dirimir lo que deba ser el didlogo inter-
cultural, sino en ver qué tipo de dialogo podria forjarse sin obviar
como referentes de andlisis las condiciones, que precisamente posibilitan
las interacciones interculturales que habitan y articulan nuestros territo-
rios interculturales e interétnicos.

No seria pertinente dejarse deslumbrar con las posibilidades teori-
cas-utopicas presentes en los discursos sobre la interculturalidad, ya que,

“ Napoleon Conde Gaxiola, Hacia una hermenéutica dialéctica transformacional del discurso

antropologico, tesis que presenta para obtener el grado en doctor en Antropologia, México,
ENAH, 2008, p. 292.
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como escribe Benjamin,* los dispositivos teoricos conforman utopias, las
cuales han sido devoradas por el eterno retorno de lo mismo. Siguiendo a
Benjamin, para hablar de la humanidad es necesario hablar desde las des-
humanizadas particularidades; esto es, los seres humanos situados en sus
particularidades y no precisamente desde un referente de inteligibilidad
universal, lo que podria posibilitar la superacion de la distincion entre razon
teorica y practica, distincion que puede entrampar el analisis sobre la in-
terculturalidad.

La interculturalidad como proceso multidimensional disputado y fric-
cionado nos situa en la siguiente hipotesis como referente de acercamien-
to a nuestra problematica.

La interculturalidad se constituye como proceso multidimensional vertebrado
por las oposiciones y convergencias que distancian y vinculan en lo que se
desencuentran y en lo que se encuentran los distintos actores e identidades
que la conforman y, a la vez, las disputan; la interculturalidad sélo es pensable
desde las disputas entre los afectados en contextos socioculturalmente situa-
dos. Esto implicaria una red que haria imposible acercarse a la problematica
desde una analitica de la fragmentacion. Alli donde el supuesto de base es la
complejidad de lo real en relacion con los ordenes humanos.

Asi, la realidad entera se vera reducida a la medida del ser humano, de
las luchas, de las aspiraciones y de las valoraciones ético-politicas de la
época actual.

Esta dimensidn de la interculturalidad en el interior de los Estados-na-
cionales ha sido puesta, en la actualidad, en cuestion por la transnaciona-
lizacion de los capitales y de la teleinformatizacion de un mundo cada vez
mas globalizado, asumiendo que en estas sociedades coexisten sectores
sociales y personas que reconocen referentes culturales distintos que pro-
tagonizan y sufren impactos socioculturales diversos derivados de la
coexistencia forzada que este tipo de sociedades complejas ha impuesto.
La invencion moderna de los Estados-nacionales implicO que esLos se arro-
garan el ejercicio monopolico del poder y de la fuerza por un grupo en el
interior de los limites de un territorio geograficamente situado.

Esta perspectiva puede verse acentuada en el andlisis particular sobre
Ameérica Latina, el Caribe y en el resto de paises del Hemisferio Sur, porque
la conformacion de las sociedades nacionales de Ameérica Latina y el Cari-

“Cfr. Walter Benjamin, Conceptos de filosofia de la historia, Argentina, Terramar (Caronte
Filosofia), 2007,

Filusofia hermendcutica ¢ interculiuralidad de los derechos humanos 71



be ha devenido en un continuo problemadtico, entre el polo del poder hege-
monico, que impone las condiciones de las relaciones sociales, de 10s de-
rechos y de las libertades, sobre otro, en el polo no-hegemonico, que debe
aceptarlas por la fuerza. Es decir, el continuo de dominio y de dominacion
en las practicas del poder en el mundo esta respaldado por el sistema eco-
nomico, juridico, politico, social y educacional. Por ello, puede decirse que
la fragilidad en la cual hoy se encuentran los Estados-nacion exige una
salida alternativa solidaria, equitativa y justa.

Compartimos la propuesta de Jiirgen Habermas cuando indica la nece-
sidad de crear Estados supranacionales que superen las barreras geografi-
cas y se acerquen, conjuntamente, a la consecucion del bien comun y a la
conformacion de ejércitos internacionales que protejan el orden juridico
internacional; la abolicion de principios como el de no intromision en asun-
tos privados, porque cualquier crisis que se haga presente en la actualidad
podra desembocar en la ruptura del orden supranacional.*

La tension en la dimension sociocultural se manifiesta en el hecho de
que las sociedades particulares refieren su origen a fundamentos identita-
rios profundos de amplio espectro, como son: los filosoficos, los histéricos,
los lingtiisticos, los culturales, los educativos, a la vez que las sociedades
nacionales y las supranacionales representan complejos procesos inter-
pretativos y de transformacion cultural de los sistemas sociopoliticos de
dominio y en los cuales subyacen modelos representacionales de caracter
justificativo de las diferencias, de la dominacién y del control del poder. Asi,
encontramos que cuando los referentes culturales se constituyen en refe-
rentes antagonicos, operan no como modelos epistemoldgicos, sino, mas
bien, ideologicos, que presentan sus “verdades” y sus argumentos evalua-
tivos de interaccion en las practicas del poder y de la dominacion como
universalmente validos.*

Por lo mismo, consideramos que el didlogo y el polididlogo posibilitan
la recreacion de los horizontes de comprension y de transformacion de las
identidades. Esto es una critica a la verdad monoldgica moderna y su sus-
trato epistemologico, donde la verdad no tiene tanto que ver con las repre-
sentaciones, las cosmovisiones y los imaginarios sociales, sino, mas bien,
entendida ésta como produccion intersubjetiva dialdgica, dialéctica y
analogica.

“Cfr. Jirgen Habermas, Identidades nacionales y posnacionales, Madrid, Tecnos, 1989; cfr.
Jurgen Habermas, El derecho internacional en la transicion hacia un escenario posnacional,
Argentina, Katz, 2008; y cfr. Jurgen Habermas, Facticidad y validez, Madrid, Trota, 1988,

“Roger Bartra, Culturas liquidas en la tierra baldia, Argentina, Katz, 2008,
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El que la verdad hermenéutica sea didlogo no excluye lo objetivo ni 1o
subjetivo, sino, mas bien, abre paso a una dialbgica entendida como unidad
compleja entre dos o mas logicas como instancias complementarias,
concurrentes y antagonicas, que se alimentan y complementan entre ellas,
pero que también se oponen y combaten en la dialogicidad dialéctica, donde
los antagonismo permanecen y son constitutivos de entidades y fenémenos
complejos en la praxis procesal del conocimiento.*

Porque es necesario reconocer que

El hombre debe pensarse y hacerse en la unidad de su materialidad y su cul-
tura, de la practica y su saber, de su naturaleza y su historia. Su “substancia”
vive el desarrollo y por los momentos de su historia como la autoproduccion
de esta historia en el trabajo v mediante la practica. Fsta substancia es solo
terrestre. [...] “Existencia’, “conciencia”, “concepto” exigen, aqui, ser pensados
en su relacion, ya no en la unidad de un sistema y en exclusivo provecho de
alguno entre ellos, sino en el movimiento de constitucién y desarrollo de esa
relacion prdctica originaria. Una consecuencia importante se deriva de aqui. La
destruccion de los puntos de vista unilaterales. [...] No se trata de un simple
enfrentamiento polémico en el curso del cual se opondria tema con tema, pun-
to de vista con puntos de vista, llevando la contabilidad de los éxitos y de los
fracasos. [...] En este proceso, constitutivo [...] dichas “filosofias” unilaterales
deben ser atravesadas y abolidas, anuladas como filosofias. [...] Anular una
filosofia es, en efecto, suprimir su desarrollo fundamental, mostrar que el mis-
mo entrana una mutilacion del objeto mismo que esta filosofia considera, una
corrupcion de los métodos aplicados para arribar al conocimiento del objeto.*

Asi, pensar con la conviceion de que los derechos humanos han de
fundarse ontolégicamente, en un polidialogicidad donde incida un proble-
ma comun en discusion: el fundamento onto-filosofico-ético-antropoldgico
de la interculturalidad hermenéutica en el mundo global, donde deben
realizarse como la préctica solidaria con el otro en una relacion intrinseca,
ontologica y fundante de las relaciones humanas en la diversidad y la dife-
rencia, constituidas en el didlogo y en la dialéctica discursiva v analdgica,
donde la conviccion, la narracion, la comunicacion intersubjetiva no pierdan
la capacidad reivindicativa con los consensos ni con el bien comun, donde
los conflictos las mantienen abiertas a la vida y a la dialogicidad. Por ello,

“Cfr. Jestis Adan Prado Gutiérrez, Racionalidad analbgica: apertura y reconocimiento de
nuestra contextualidad, tesis que para obtener el grado de maestro en Filosofia, México, rry1/
nFilosoficas/unam, p. 83.

* Jean T. Desanti, Fenomenologia y prazis, Argentina, Calden (Coleccién el hombre v su
mundo), 1970, pp. 50-51.
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“la justificacion de los derechos humanos requiere de la exposicion de ra-
zones, de ideas compartidas y disidentes”.

Para, finalmente, concluir que en la fundamentacion hermenéutica de
los derechos humanos se conjugan las razones morales con sentimientos;
no puede negarse que nuestro punto de partida es el encuentro con el otro,
en la alteridad y la diferencia en la unidad humana de un ente, de un exis-
tente de derechos y de obligacion, de respeto y reconocimiento solidario
con el otro. En todo ello, vale decirlo, ya llevamos una carga ideologica y
tedrica inevitable en el ejercicio de reflexionar filosoficamente. Lo que si ha
de preverse son las autoimposiciones acriticas y fandticas de otras tradi-
ciones e incluso de las propias. Por ello, insistiriamos con Paul Ricoeur en,
que tanto la tradicionalidad, las tradiciones y la tradicion son el espacio
tedrico-epistémico-fenomenologico para adquirir mayores indicios de las
pretensiones de la hermenéutica y, a la vez, entender, como es posible dar
cuenta de la posibilidad de entablar comunicacion y didlogo entre diferen-
tes CONtextos narrativos.
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Identidad, la defensa de lo propio
y los derechos humanos

Miguel Héctor Fernandez Carrion

INTRODUCCION

En la comprension del individuo ante los derechos humanos, puede
centrarse el andlisis sobre la identidad en sus variantes individual y
colectiva hasta adentrarse en el estadio de la defensa de lo propio y/o
de lo comun.

En la era digital, el sujeto adquiere una notoriedad sin precedentes; se
conjunta el yo individualista mediante la comunicacién via internet con
otros yo, dentro de un colectivo anénimo o cuasi desconocido, donde el
sujeto se muestra con sus condicionantes personales o imaginados y pen-
sados como reales. En ese mundo predominantemente individualista, los
derechos humanos en algunas situaciones especiales atienden al yo perte-
neciente a una minoria, entendida por los poderes facticos mundiales, en
un gran numero de casos incluida en colectivos excluidos. !

El interés por la identidad y la defensa de lo propio parte primordial-
mente de las reivindicaciones de las minorias étnicas y de los grupos ex-
cluidos de la sociedad actual; por ello, baste de ejemplo el trabajo titulado
‘La cuestion indigena, culturas minoritarias: ética indigena”,* en el cual
comienza relacionando la existencia de la ética indigena con la diferencia-
cion €tnica de la poblacion originaria;* en la comprension de la “cultura \'j
mitos” o el ser indigena, se considera que debe aplicarse la teoria dual del
mundo originario, que comprende —segun Fernandez Carrion— una cua-
druple perspectiva de la cuestion indigena, la cual puede extenderse a la
sociedad en su conjunto:

‘Aparte de los derechos inherentes a cada individuo que le otorga la Carta Magna.

‘De Ferndndez Carrion presentado en el XVI Congreso Internacional de Filosofia, organizado
por la Asociacion Filosofica de México en Mazatlan, en 2040.

‘Ambos conceptos podrian y deberian diferenciarse, lo cual daria pie a otro trabajo, por
ello se presenta de forma excepcional de manera conjunta.



1. Desde el posicionamiento de la teoria del conflicto (con autores como
Howard Ross, entre otros).

2. A partir del criterio del desconocimiento o ignorancia del otro (Antonio
Ibargliengoitia...).

3. Desde el posicionamiento de la politica imperante contraria a las
diferencias del otro.

4. De la no compresion politica.

Los cuatro casos se enfrentan, por el siguiente orden, a:

1. La teoria de la comprension de las diferencias (Natalio Hernandez,
entre oros autores).

. La alteridad (Leodn-Portilla...).

. Bl multiculturalismo (Charles Taylor...).

4, El relativismo cultural* (Marcelo Dascal...).

w no

Antes de establecerse la transicion de las reivindicaciones de la socie-
dad dentro de un proceso de reafirmacion, hay que senalar que coexiste
con cuatros momentos distintos en los que se desarrolla dicha evolucion
que, verbi gratia, con el esquema de la vida humana- puede relacionarse
con los estadios de la infancia, juventud, madurez y vejez:

1. Identidad.

2. Defensa de lo propio y/o comun.

3. Rechazo de las diferencias.

4. Xenofobia, racismo, discriminacion.

De la combinacién de los estadios del desarrollo humano y los proce-
sos de identidad y reivindicacion social resulta, el siguiente paralelismo
teorico, de acuerdo con un criterio generalista no carente de excepciones
significativas y cuasi mayoritarias.

“Analizado en el apartado “Culturas y mitos mesoamericanos” del texto La cuestion
indigena, Culturas minoritarias: ética indigena, y ampliado en la conferencia magistral impartida
con el titulo de “Etica prehispanica” en el Curso Internacional “Diversidad de visiones ante los
retos éticos: occidente y oriente”, en el Instituto de Estudios sobre la Universidad, de la
Universidad Autonoma del Estado de Meéxico, el 24 de junio de 2011.
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IDENTIDAD

La identidad puede entenderse como “la relacion que cada entidad [o suje-
to] mantiene solo consigo mismo”,® en ese supuesto, se parte de la unidad
individual, sujeto social que tiende a posteriori a identificarse con el con-
junto de unidades o colectivo; o, dicho de otra forma, el proceso identitario
consiste en un principio en una identidad particular que culmina con la
comprension de la identidad colectiva, del grupo social o la relacion entre
un conjunto de sujetos.

Puede establecerse una diferenciacion entre la identidad propiamente
dicha, indivisible o “identidad numérica”, de la “identidad cualitativa” o si-
militud, apreciandose en ambos casos las coincidencias y el acuerdo entre
los principios programadticos sociales y politicos, entre otros. Dos 0 mas
individuos son cualitativamente idénticos cuando son exactamente similares
0 comparten todas sus cualidades, mientras que cuando coexiste una sola
entidad o es individual, persiste la identidad numérica, aunque ésta pueda
nombrarse de dos formas distintas: sujeto e indigena por su nombre pro-
pio o apodo.

De igual forma se expresa el Diccionario de la Real Academia Espariola
(rAE), que ofrece cinco acepciones, de las que destacan dos; la primera
alude a la “circunstancia de ser efectivamente una persona la que dice ser”
y la segunda en un sentido matematico la relaciona con la “igualdad que se
verifica siempre, cualquiera que sea el valor de las variables que contiene”.

El “principio de identidad" de la logica (algebraica) de primer orden
aplicado a la filosofia, se expresa con el siguiente algoritmo matematico:

Va(r = 2)
donde para toda entidad x, x es idéntica a si misma.”

La identidad se aplica a diferentes acepciones que van de la identidad
personal o, mejor dicho, identidad individual, a la identidad colectiva, que

"Robert Audi, “Identity”, en The Cambridge Dictionary of Philosophy, 1995.

*Se atribuye a Aristoteles, al senalar que “[...] 'no es posible que lo mismo sea Vv no sea
a un mismo tiempo’, e igualmente en el caso de los otros predicados que se oponen entre s
de este modo” (Metafisica, Libro x1, Capitulo V, 2000: 425), proseguida posteriormente por
Tomas de Aquino, en el siglo xin, mas tarde, en el siglo xviI se convierte en una teoria muy
aplicada por los filésofos y termina adguiriendo notoriedad en la segunda mitad del siglo xx.

"Mientras que de acuerdo con el principio de “identidad de los indiscernibles”, dos
entidades 0 sujetos no pueden compartir todas sus cualidades v ser numéricamente distintos.
El principio de identidad, junto a los principios de no contradiccion y de tercero excluido, es
una de las leyes clasicas del pensamiento.
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puede comprender la identidad nacional, aunque desde la perspectiva del
estudio de las relaciones internacionales se tendria que anadir la existencia
de la identidad local, regional y global.

Dentro de la identidad colectiva, puede aludirse a la identidad institu-
cional, identidad politica, identidad econémica, identidad social, identidad
cultural, identidad ideoldgica e identidad étnica, entre otras. Como una
variante de la identidad colectiva, existe un tipo de identidad grupal, como
también lo hay para los subgrupos, que en ocasiones logra mostrar una
identidad comun que agrupa a todos los miembros del colectivo, caracteri-
zados a pesar del aparente parecido general con la pluriculturalidad; es
decir, frente al supuesto concepto de identidad colectiva Unica, con unas
peculiaridades de coincidencia o comun denominador identitario suficiente
entre sus miembros, existe la llamada identidad pluricultural, multicultural,
multiétnica, etcétera, acorde con las nuevas tendencias filosoficas, politicas
y socioldgicas de comprension de la evolucion de la humanidad, inmersa
en el cambio de sociedad red, donde la onu, Estados Unidos y los poderes
facticos de la gobernanza global® intentan imponer los canones de un nue-
vo tipo de sociedad moderna contraria a la imperante en los Estados-nacion
(patriarcal, jerarquizada y consolidada en el tiempo a través de la politica,
la cultura y la religion); el actual pensamiento politico-cultural, iniciado a
partir del ultimo tercio del siglo xx, se identifica con la defensa global de
los derechos humanos a favor de la “obligada” (con la criminalizacion legal
al que se opone a ella) igualdad de los “diferentes™ y las minorias €tnicas,
sexuales, etcétera (generalmente excluidas politica y socialmente hasta la
actualidad).*

La identidad colectiva se entiende frecuentemente como el sentimiento
de pertenencia a un grupo, perg, en realidad, es algo mas, pues expresa el

“Que analiza Pernandez-Carrion en “Avance sobre la globalizacion, gobernanza y
poblacién mundial”, 2011 y “Globalizacion y gobernanza®, 2010.

*Defendida por Maria del Rosario Guerra Gonzélez en Iguales y diferentes: derechos
humanos y diversidad, 2008.

wAplicado por Calhoun en el caso de Estados Unidos, resaltando el papel decisivo que
juega en la politica norteamericana y con repercusion posterior por dependencia politica en
el resto del mundo, sobre todo el movimiento reivindicativo de las mujeres, gay y lesbianas
sobre los derechos civiles norteamericanos. Movimientos que “no solo buscan diversas metas
instrumentales, sino la afirmacion de identidades excluidas como publicamente buenas y
politicamente relevantes” (1994: 4) y que a través de acogerse a los derechos humanos se
extiende por el mundo implementandose a igual altura e incluso en algunos casos por
novedad y normativas legales nacionales por encima de la politica imperante sexual habida
hasta finales del siglo Xx.
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sentimiento de pertenencia a una comunidad cultural, social y/o politica."
Frente a la identidad colectiva se encuentra la identidad individual, la cual,
en algunas épocas, se relacionaba con el concepto de “personalidad”,
equivalente a la idea del individualismo contrario a la cultura o valores
sociales de pertenencia a un grupo social predominantes. Fn la actualidad,
al inicio de la era digital, se ha acunado un nuevo tipo identitario la online
identity (identidad online o identidad cibernética),'* pero ésta aun resulta
problematica, pues no es facil establecer cudl es la verdadera identidad de
la persona en cuestion, ya que puede mostrar una identidad en un momen-
to y en otro adquirir otras ficticias o inventadas que superpone a la ante-
rior; de esta forma, estariamos hablando de una identidad conflictiva o
imprecisa, que en algunos casos podria dar pie patologicamente a una
identidad multiple, confusa o variable; en el primer supuesto podriamos
relacionarla con una identidad online personal (personal online identity) y en
el segundo con una identidad online varible (online identity variable).** Este
ultimo cambio de identidad en la cibersociedad puede estar motivado por
el deseo de expresar una identidad deseable por encima de la verdadera
identidad real; atendiendo a la psicologia, este conflicto de identidad ha
dado lugar a la llamada “crisis de identidad” (aunque en filosofia no se
entiende con este mismo sentido), terminando, por ejemplo, en un estado
patologico, 1o que unido a una enfermedad mental causa los “trastornos de
identidad disociativa”.

En el prologo del reconocido trabajo de Manuel Castells La era de la
informacion, al tratar sobre “La sociedad red”, y en particular estudiar
“La red y el yo" (2000-1-, 52-57) expone que con el cambio tecnoldgico se
ha impuesto el individuo, como el yo absoluto, por encima de la concepeion

“Definicion elaborada inicialmente a partir de los términos expuestos por Josep M.
Triginer i Ferndndez en “Innovacion politica. Identidad colectiva”, 2010.

“De esta forma lo entiende Guelbenzu, pues de forma equivocada hace equivaler la
identidad con la personalidad, al senalar que “entendemos por identidad aquella caracteristica
o suma de caracteristicas que diferencian a una persona de las demas, que la hacen singular
¥ unica, 1o que se expresa popularmente con la muy conocida aseveracion de que la palabra
hombre (tomese en sentido genérico por individuo de la especie humana) no tiene plural”
(2002: 336).

#Analizado por Nicanor Ursua en “La(s) identidad(es) en el ciberespacio. Una reflexion
sobre la construceion de las identidades en la red (“online identity”), 20086.

*"Por ello Calderdn y Laserna se cuestionan que en un mundo caracterizado por la
globalizacion y la fragmentacion simultanea, “como combinar las nuevas tecnologias y la memoria
colectiva, la ciencia universal y las culturas comunitarias, la pasion y la razon” (1994: 40) o el
individuo y el colectivo, lo efimero y lo permanente.
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colectiva de la sociedad imperante en la época industrial (siglos x1x y xx),'*
que con la Revolucion Industrial alcanza su mayor desarrollo e implan-
tacion en la sociedad urbana.'®

A partir del dltimo cuarto del siglo xx, se observa —como apunta Cas-
tells— una “distancia creciente entre globalizacion e identidad, entre la red
v el yo" (2000-1-, 53), sobre lo que Alain Touraine, sefala que

En una sociedad postindustrial, en la que los servicios culturales han reempla-
zado los bienes materiales en el micleo de la produccion, la defensa del sujeto,
en su personalidad y su cultura, contra la logica de los aparatos y los mercados,
es la que reemplaza la idea de la lucha de clases (1994: 168).

De esta forma, se pasa del concepto de clases decimonodnico al predo-
minio del sujeto postindustrial de finales del siglo xx, mientras que, por
otra parte, como apunta Raymond Barglow, desde una perspectiva so-
cio-psicoanalitica, resalta la paradoja de que los nuevos sistemas de comu-
nicacion favorecen la interconexion —aunque se intercomuniquen indivi-
dualmente los interlocutores—, mientras que al mismo tiempo subvierten la
situacion tradicional del sujeto “independiente”:

El paso historico de las tecnologias mecanicas a las de la informacion ayuda a
subvertir las nociones de soberania y autosuficiencia que ha proporcionado un
anclaje ideologico a la identidad individual desde que los filosofos griegos ela-
boraron el concepto hace mds de dos milenios. En pocas palabras, la tecnologia
estd ayudando a desmantelar la misma vision del mundo que en el pasado
alento (1994: 6).

Alain Touraine y Farhad Khosrokhavar proponen, como lo indica el ti-
tulo de su obra colectiva, que el sujeto tiende A la husqueda de si mismo,
con el proposito de ser sujeto de su propia existencia. Este proceso se

**Con anterioridad, la [lustracion, como movimiento de pensamiento en la época moderna,
posibilita la diferenciacion existente entre lo individual y lo colectivo, lo que se impone en la
practica con la revolucion burguesa.

"Aungue es cierto que a lo largo de la historia se ha producido diferentes momentos
donde el colectivo y el individuo han tomado cierta notoriedad, aungue Fernandez-Carrion
entiende que lo hacen de forma puntual, como un hecho o proceso historico determinado:
las revueltas campesinas en Europa en la Edad Media, etcétera, mientras que por el contrario
la concepeion individual se impone a través de la figura de los conquistadores o cientificos
(Galileo...).
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produce tras la emergencia del sujeto, que “intenta convertirse en sujeto a
través del individuo o del grupo” (2002: 88).""

La relacion que se establece entre las comunidades de individuos y las
redes o nuevos medios de comunicacion han transformado la sociabilidad,
conformando “comunidades virtuales”, término acunado por los primeros
estudiosos de la interaccion social que prevalece en internet; pero
estos colectivos no deben entenderse como parte del concepto tradicional
de comunidades estables ubicadas dentro de una determinada zona geo-
grafica, que mantienen fundamentalmente relaciones directas entre sus
miembros, sino que se desarrollan en relacion con un nuevo tipo de comu-
nidad interconectada en tiempo real a larga distancia, a través de internet;
por ello, hay que hablar en este ultimo caso de comunidades en red, que
favorecen la conformacion de un nuevo tipo de sociedad red, en el que el
individuo se impone al colectivo,'® en su comunicacion por internet con
otros iguales.*

Fn otro sentido, internet y la interconexion entre individuos puede
entenderse como un posible medio de resolucion de problemas, como es
el de la exclusion, por ejemplo, como lo tratan Reyes Guzman et al., en
Identidad, globalizacion y exclusion (20086), al interrelacionar la pobreza y
la exclusion; entienden a los pobres dentro de una misma identidad y a la
globalizacion como la posible solucion al problema de la exclusion de éstos
(situacion que es muy comun entre las comunidades indigenas).

Diferentes tipos de entidades o sujetos pueden tener distintos criterios
para determinar la identidad numeérica; con mayor facilitad se produce este
criterio en la identidad cualitativa. Dentro de esta diversidad de tipos
de identidades, debemos incluir la identidad indigena que, por lo tanto,
puede conformarse como una identidad colectiva, grupal, politica, social,
etcetera; de esta forma, puede entenderse a todos los indigenas del mundo
como un colectivo, pero también pueden diferenciarse los indigenas de

“*Primero luché 30 anos para defender la idea de actor [como hace, por ejemplo, en "Del
sujeto al actor”, en ¢Podremos vivir juntos?, pero hoy me parece mucho mas pertinente insistir
en la idea de sujeto, pues no se es actor mas que en la medida en que uno se constituye a si
mismo como sujeto de su propia vida y de sus actos” (2002: 97), aunque en el nuevo tipo de
sociedad el sujeto entra en crisis para imponerse un nuevo tipo de individuo o acaso un punto
de conexion.

“En este sentido, Castells resalta a “internel como soporte material del individualismo
en red" (2001: 150) y los estudios realizado en esta materia por Barry Wellman e
Internet&AmericanLife Project del Instituto Pew, resalta que internet es un medio efectivo de
mantener lazos sociales “débiles”, aunque numerosos y en cualquier distancia geografica,

“Estudiado por Castells en “cComunidades virtuales o sociedad red?”, en La galaxia
internet (2001: 137-157).
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Centroameérica con los andinos, e incluso entre los andinos del Peru y los
de Chile. Asimismo, dentro de Chile puede establecerse distincion entre
mapuches, tehuelches, pehuelches, etcétera; igualmente, dentro de los ma-
puches existen diferencias entre los que habitan con sus costumbres an-
cestrales en la zona del Bio-Bio y los que lo hacen en la urbe, en Santiago
de Chile, y entre estos ultimos pueden distinguirse entre los que se sienten
indigenas y lo que no, como se recoge en el Censo de Poblacién y Vivienda
que se aplica a partir de 1992.

La vision y/o defensa del mundo indigena se aprecia desde la vision
del “otro”, como hace por ejemplo Juan de Panonia en la Relacion de las
gentes que pueblan el nuevo mundo, hasta la defensa literaria y politica que
establecen José Bengoa en Historia del pueblo mapuche. Siglos xix y xx,
Alonso de Ercilla y Zuniga en La araucana, Miguel Leon-Portilla en “El
pensamiento néhuatl...” (2010-1-28-44). Angel Maria Garibay en Teogonia
e historia de los mexicanos. Tres optisculos del siglo xvi, Gustavo Flores
Quelopana en Las filosofias marginadas. Fundamentos de la teoria mitocra-
tica de las filosofias no occidentales (China, India, Japon, Africa, América),
quien alude al término “mitocratico” para referirse a la filosofia prehispa-
nica y posteriormente aplicado al resto de filosofias no occidentales...;
Enrique Dussel (2009: 15-20) También hay que referirse al ataque hacia
lo indigena, realizado, por ejemplo, por Juan Carlos Walther (1970) y
Boonen Rivera (1905). Mientras que la defensa del agravio cometido con-
tra el indigena esta presente en El reverso de la conquista, de Miguel Léon
Portilla, o la autodefensa del indigena en “Violencia y conflicto mapuche,
algunas reflexiones en torno a dos proindigenistas, la dinamica de orga-
nizaciones mapuche y testimonios en la primera mitad del siglo xx" de
Sergio Caniuqueo Huircapan (2003: 154-171), “Los parlamentos” [mapu-
ches] de Carlos Contreras Painemal (2003: 51-69). Pero tanto en el mundo
en general como en el latinoamericano en particular, se ha impuesto un
drea cultural heterogénea, como analiza Francisco Lizcano Fernandez
(2007: 19-40) al resaltar la existencia de una heterogeneidad estructural
de los otros de menor importancia, que comprende los aspectos socio-
economicos hasta los étnicos.

Al final, como sefala Guelbenzu, ante la falta o crisis de los signos de
identidad, se produce “el lado oscuro de la identidad es que en ella se
encuentra el origen del miedo” (2002: 36) es indudable que, individual o
colectivamente, la identidad se impone como una necesidad social e inclu-
so biologica para el ser humano, que se siente reconfortado con ella.



DEFENSA DE L,O PROPIO Y/0 DE LO COMUN

Fl individuo como el colectivo o un grupo de individualidades pueden llegar
a concebirse como una persona o un grupo ii “escogido” normalmente por
unos principios religiosos o politicos que, unidos al empleo de la fuerza y
en menor medida a la estrategia de alianzas sociales o a la dominacion
cultural, se imponen sobre otros grupos o colectivos proximos geografica-
mente, en los ambitos local, nacional o regional.

Fn este proceso de imposicion de un grupo sobre otros, David Sobre-
villa, como otros filosofos americanos, considera que la ética, al igual que
la filosofia, “en un sentido estricto” es una creacion occidental, dando lugar
—segun €l— a la nocion de “etnocentrismo” (Summer) o “eurocéntrica”
(Sobrevilla). La nocion de “etnocetrismo” fue propuesta por el socidlogo
norteamericano W.G. Summer, en 1906, al senalar que toda unidad étnica
tiende de alguna forma a imponer su propia vision en relacion con el in-
group y con los out-groups. “Each group nourishes its own pride and vani-
ty (...) and looks with contempt on outsiders. Bach group thinks its own
folksways the only right ones” (cfr. Ritter et al., 1972: 811). De igual forma,
Sobrevilla entiende por ethocentrismo

la tendencia a suponer la propia perspectiva cultural como la privilegiada, si no la
unica, para considerar cierto problema o conjunto de problemas. Con frecuen-
cia sucede que esta perspectiva diverge de otras por corresponder cierto pro-
blema o conjunto de problemas (1993: 60).

Segun Sobrevilla, el concepto de etnocentrismo se relaciona peyorati-
vamente con el pensamiento eurocentrismo, pues, segun el autor,

ella ha nacido del intento de fundamentar las costumbres e instituciones euro-
peas, y 2 que en este intento la ética precedente se ha constituido como una
perspectiva que pretende ser universal, pero que s6lo tiene una seudouniver-
salidad y no una universalidad genuina (1993: 60).

Pero tanto el concepto de etnocentrismo (Summer) como el de eurocen-
trismo (Sobrevilla) no son exclusivos actualmente de los “grupos o culturas
dominantes”, como la occidental o europea, sino también se ha extendido
su aplicacion a grupos, colectivos o culturas minoritarias frente a los
“otros”, que en un acto de autoafirmacion, oposicion o beligerancia hacia
otros grupos o culturas, luchan por la hegemonia en su zona geografica
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hasta alcanzar nivel global (pues la lucha de este nuevo tipo de hegemonia
en la sociedad red parte de un individuo sobre otro, de un colectivo contra
otro, o de un grupo “escogido” sobre la totalidad del resto de la humanidad,
€N un proceso creciente via internet).2

El proceso de lucha de una mayoria hegemadnica sobre el resto de la
poblacidn se ha producido a lo largo de toda la historia; véase el caso de
Mexico entre los olmecas, toltecas, aztecas, etcétera. Recientemente, se ha
pasado de una situacion de etnocentrismo occidental o cultura imperante
mayoritaria a un nuevo estadio politico-social donde cualquier grupo o in-
cluso individuo intenta imponer globalmente “su verdad” sobre la del resto
de la sociedad.

Para elaborar una concepcion del yo en un sentido amplio de defensa
de lo propio (no sdlo lo personal), partimos del concepto del yo establecido
por Touraine:

El Sujeto estd centrado en el individuo, y en su formacion es esencial la volun-
tad de autonomia y apartamiento. En su naturaleza profunda, por lo tanto, es
muy diferente de un actor social, pues éste interviene cuando se intentan
abordar las relaciones sociales que entabla el Sujeto, en una relacion con otro
actor social. Aqui aparece claramente la dificultad, porque una relacion social
supone la definicion de los roles, estatus, formas de organizacion y autoridad,
y por lo tanto normas [...] [el tipo de relaciones sociales que entabla un Sujeto]
con otro Sujeto, animado, como €1, por una voluntad de doble apartamiento y
de construccion de si [o en su beneficio o satisfaccion propial (2001: 88).

Pero en el periodo postindustrial de “desmodernizacion”,?’ donde se
vive una mezcla de sumision a la cultura de masas y al mismo tiempo un

“(Ciertas minorias étnicas, minorias nacionales, intentan reafirmarse imponiendo sobre
los miembros de su colectivo y promocionandola externamente como un acto de reafirmacion
su identidad colectiva (Bakker, 2000: 205-211, que ha examinado, con esta finalidad, 30
paginas web de los kurdos, armenios y macedonios). Bstas comunidades, que participan de
ideas o creencias comunes, utilizan internet para organizarse a lo largo ¥ ancho de este
mundo, para llegar a nuevos miembros y comunicarse con ellos mas a menudo, reforzar lazos
v fortalecer la comunicacion, creando incluso una “nacion virtual”. Cada péagina web de las
examinadas dedicadas a la “nacidn virtual” tiene los mismos elementos: completitud (se
pretende cubrir todos los aspectos de la vida), simbolos, mapas, historia, noticias, politica y
actualidad (cfr. Nicanor Ursia, 2006, s/n). Pero también puede adquirir un posicionamiento
beligerante, como lo hace algunos grupos tribales en Africa frente los antiguos colonos
"blancos” (Sudafrica, Ruanda, etcétera), y por ultimo también puede luchar por la hegemonia
mundial, desde finales del siglo xxX, algunos grupos musulmanes, localizados en diferentes
partes del planeta.

#'F]l *modelo cldsico” de relaciones sociales estaba caracterizado porque la “sociedad
moderna favorecid durante mucho tiempo la correspondencia entre el individuo y las
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repliegue sobre las vidas propias, se produce un paulatino paso —segun
Touraine— del sujeto al actor:

Ll deseo de ser Sujeto puede transformarse en capacidad de ser un actor social
a partir del sufrimiento del individuo desgarrado y de la relacion entre sujetos.
El Sujeto ya no se forma, como ocurria en el modelo clasico, al asumir roles
sociales y conquistar derechos y medios de participacion; se construye impo-
niendo a la sociedad instrumentalizada, mercantil y técnica, principios de orga-
nizacion y limites conformes a su deseo de libertad y a su voluntad de crear
formas de vida social favorables a la afirmacion de si mismo y al reconocimien-
to del otro como Sujeto (2001: 89-90).

A lo largo de los siglos x1x, XX y parte del xx1, se ha producido una trans-
formacién de los actores sociales, que se inicia en el periodo decimondnico
y perdura en siglo xx, donde predomina la concepcion social del colectivo
sobre el individuo, que se ha establecido bajo el “modelo cldsico” (Touraine),
le sigue el periodo postindustrial de “desmodernizacion”, en el que se pasa
del concepto de actor al de sujeto (Touraine, 2001: 88-89) y mas tarde del
sujeto al actor (Touraine, 2001: 89-90), para terminar imponiéndose el sujeto
en las nuevas relaciones sociales preexistente en la era digital, con la pecu-
liaridad de entender al individuo a la manera de un “sujeto como relacion
consigo mismo” (Touraine y Khosrokhaver, 2002: 87-121), mientras que al
resto de personas se les consideran los otros sujetos. Actualmente, se vive
la maxima individualizacion del ser humano habida hasta el momento; por
ello, Touraine senala que “el Sujeto no es un individuo concreto. Un indivi-
duo puede 0 no comportarse como sujeto. Aqui lo fundamental es el vacio,
no las normas; esto es, el ser humano en tanto que sujeto ante si mismo”
(Touraine, Khosrokhaver: 2002, 89).2¢ Pero antes de adentrarnos como hace
Touraine sobre “las dos caras del individualismo” (20041: 92-96) y terminar
con la proclama de “Ni dios ni hombre” (2001: 96-97), Fernandez Carrion

instituciones, porque afirmaba el valor universal de una concepeion racionalista del mundo,
la sociedad y el individuo” (2004, 28), en el periodo industrial predomina el colectivo sobre el
individuo.

“Pero esta evolucion del sujeto al actor social no es causada por el proceso de duda
dentro del pensamienio de Touraine, ni es consecuencia incluso de un simple cambio de
criterio {aunque el autor intenta defenderse de alguna posible critica por estos aparentes
cambios de criterios en “De un libro al otro” (de la Critica de la modernidad —1992— y
cPodremos vivir juntos? —1997/2001—: 91-92), sino que méas bien estdA motivado porque el
autor mantiene conocimientos actuales, acordes a los cambios que se producen continuamente
en la sociedad actual, por ello no cuenta con un pensamiento inamaovible sino todo lo contrario,
adaptado a los permanentes cambios sociales que se producen en el momento presente.
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propone que, por encima de la simple comprension sociolgica, se impone
iniciar la consideracion del sujeto social en la era digital con una vision psi-
coanalitica del sujeto, acorde con el principio de la psiquis como motor hu-
mano, pues es mas afin al comportamiento que a la accion que el ser huma-
no ejerce en la vida, en este momento historico donde prevalece la idea del
mundo que tiene uno mismo, por medio de la accion que favorezea este
cambio individual, en defensa una simple existencia.

Atendiendo la teoria psicoanalitica establecida por Sigmund Freud, en
la primera topica metapsicologica como en la segunda dinamica, modifica-
da y reelaborada por algunos de sus seguidores en el tiempo (Carl Gustav
Jung y Alfred Adler, entre otros), Fernandez Carrion entiende que actual-
mente prevalece el “ello” freudiano (“das Es”)* sobre el “yo” (“das Ich”) y el
“superyo” (“Uber-Ich”), aunque la realidad hasta el momento presente im-
pone el “yo” sobre el “ello”. Se considera “ello” a las expresiones psiquicas
de los impulsos y los deseos mas naturales o primarios del ser humano,
en oposicion al “yo” y al “superya”; esta presente en las personas desde su
nacimiento que, segun Freud, constituye el motor del pensamiento vy del
comportamiento humano que opera de acuerdo con el principio del placer,
obvia las demandas de la realidad (medio social) y, en general, se enfrenta
a las “pulsiones™* o instintos de vida y de muerte.

El “ello” (al igual que el “yo”) estd en conflicto con el “superyd”, pues le
contrarresta; el “supery” representa los pensamientos morales y éticos
aprehendidos en la cultura imperante o “propia” (entendida comun al gru-
po social en el que uno pertenece); consta de dos subsistemas: el “ideal del
yo” (una "autoimagen” ideal que consta de las conductas aprobadas y re-
compensadas, por 1o que se encuentran ahi nuestras metas y aspiraciones)
y la “conciencia moral” (que alude a la capacidad para la autoevaluacion, la
critica y la autocensura).® El “ello” comprende todos los instintos, impulsos
biol6gicos innatos y las apetencias; por esto se entiende que se rige por el
principio del placer.

“Termino ideado por el médico aleman Georg Groddeck en Nasamecu, 1913,

“Pulsion (del franceés pulsion, del latin pulsio y pulsun y éstos del verbo puls re: pujar,
impeler); en psicoanalisis, es entendido el impulse psiquico como algo caracteristico de los
seres humanos.

=Kl “superyo” surge en el desarrollo de la vida del propio ser humano, como lo refuerza
Jacques Lacan, mientras que Melanie Klein considera que se produce en la época de la
lactancia; por esto actualmente se debate si el “superyd” es innato o aprehendido a lo largo
de la vida, Ferndndez Carrion entiende que es la conjuncion de ambos estadios psiquicos,
pues de igual forma existen elementos culturales innatos y otros que se modifican a lo largo
del desarrollo del propio ser humano, al ser aprehendidos o cambiados con la conducta y
accion social,
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Por ultimo, el “yo” (“ego”) observa la realidad, se percata de los pensa-
mientos conscientes y posee poder para dirimir la conducta de la persona;
asimismo, aparece como mediador entre el “superyd” y el “ello”, intentando
conciliar las exigencias normativas y punitivas del “superyo” y los deseos
inconscientes o “incontrolados” del “ello”; es, en suma, la instancia encargada
de desarrollar mecanismos que permitan obtener el mayor placer posible,
pero dentro de los condicionantes sociales que la realidad social permita
en cada momento y en cada lugar; por esto se considera que se rige por el
principio de realidad. Resumiendo, el “yo” tiene como proposito cumplir de
manera realista los deseos y las demandas del “ello” dentro de la realidad
social preexistente, de acuerdo o de forma conciliadora con las exigencias
morales y sociales de su entorno, en relacion siempre con el “superyo’,
aplicando el razonamiento realista caracteristico en todos los procesos
secundarios que se originan con la accion social ejecutada por cada sujeto.

En un principio, Freud comparaba el “yo” con el “sentido [que se tiene]
de uno mismo”; posteriormente, lo considera como un sistema de funcio-
nes psiquicas, tales como el examen de la realidad, la defensa psiquica y
las funciones cognitivas e intelectuales inherentes al ser humano (una
sintesis de la informacion, de la memoria y similares), que interpretan el
mundo para adaptarse a la realidad presente, sefialando el momento y los
modos en los cuales actuar en la sociedad, a través del autoconocimiento,
de la autocensura y la busqueda del reconocimiento social 2

Fernandez Carrion considera que, de acuerdo con lo expuesto, se de-
beria ser partidario de los conceptos fundamentales de la teoria del psicoa-
nalisis, con la que Freud intento explicar el funcionamiento psiquico huma-

“*Los seguidores de Freud analizaron las funciones del “yo” y su deterioro en
psicopatologia. Heinz Hartmann discutié que el yo “sano” incluye una esfera de las funciones
autonomas del mismo que son independiente del conflicto mental. Senala que la memoria, la
coordinacién motora, y la realidad-prueba, como ser, pueden funcionar sin la intrusién del
conflicto emocional y ultima sefialando que el psicoanalisis facilita la adaptacion del yo al
“ambiente” o al entorno social. Seguidamente, David Rapaport estudia a ambos autores
discutiendo que el principio central de la teorfa freudiana era que los procesos mentales son
motivados y formados por la necesidad de descargar la tension; asimismo, dividio la mente
en impulsiones y estructuras. Las impulsiones contienen la energia del liquido que impulsa
una descarga rapida de acuerdo a la satisfaccion inmediata de los deseos, pero debido a que
los deseos no pueden ser satisfechos inmediatamente, la mente desarrolla una capacidad de
retrasar la satisfaccion o hacerla a través de desvios o sublimaciones; de esta forma la energia
de la impulsion es contenida por las estructuras mentales relativamente estables que abarcan
al yo. En la misma linea estructural que el planteamiento de Rapaport se expresan Arlow y
Brenner, al mostrarse partidarios del modelo estructural para la comprension de la teoria
psicoanalitica de la mente humana. Mientras que, mas recientemente, Charles Brenner ha
abogado por el abandono del estructuralismo en el psicoanalisis.
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no, en torno a la estructura del “aparato psiquico”,?” pues en el inicio de la
era digital el comportamiento social de cada individuo es mas personal, el
sujeto se impone sobre otros actores sociales, se alude fundamentalmente
a su concepcion individual (que puede o no comportarse como sujeto —
como apunta Touraine—), pero que Ferndndez Carrion la entende relacio-
nada con el “ello” por encima del “yo”, al determinar el “ello” la actitud se-
guida por el cibernauta o comunicador online, guiando las expresiones
psiquicas de los impulsos y los deseos mds naturales o primarios del ser
humano, que puede ejercer incluso tras el anonimato en internet, mientras
que el “superyo” se relaciona con la defensa de lo propio o comun de una
persona dentro del grupo que integra; en la actualidad se vincula especial-
mente con los grupos minoritarios que luchan no sélo por ser reconocidos por
el resto de la sociedad, sino también en busca de la hegemonia del poder
en su zona local o en el ambito global (en el primer lugar puede aludirse a
algunos grupos étnicos en Ameérica, el FZLN; y en el segundo nos podemos
referir a la revolucion de la mujer, homosexuales, etcétera).

En este nuevo tipo de sociedad, el “yo” propio de toda persona consi-
derada médicamente “sana”, que ha prevalecido a lo largo de los tiempos,
esta siendo superado por una parte por la actitud seguida por el “superyo”
propia de una postura de defensa a ultranza de lo propio, y por otra por el
“ello” caracteristico de un novedoso tipo de personalidad cibernética, que
a través de internet impone sus impulsos y deseos mds primarios por en-
cima de los convencionalismos sociales imperantes hasta la actualidad; por
esto ha perdido el miedo a los convencionalismos y se relaciona con los
demas cibernautas u “otros” con identidad propia o tras el anonimato a
traves de las redes sociales en internet.

El sujeto y el supraestado en la sociedad red”

En la era digital, la sociedad esta constituida —segun Fernandez Carrion—,
por sujelos activos y pasivos. Los sujetos pasivos comprenden al ser hu-
mano entendido como tal hasta la actualidad, conformado a su vez por los
siguientes componentes:

#Dividido en tres instancias el “yo”, el “superyo” y el “ello”, cuyos contenidos y
mecanismos psiquicos operan en gran medida en el inconsciente,

#Tema iniciado por Fernandez Carrién en el trabajo titulado “Control social en la sociedad
red”, publicado por primera vez en Noésis, Revista de Ciencias Sociales y Humanidades, nam.
33, 2008, pp. 85-114.
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1) Sujeto social, individuo, cibernauta (ciudadano en internet o en la red)
0 yo.

2) El grupo social, subsociedad o colectivo.

3) La sociedad (sociedad tradicional o sociedad red).

Mientras, que los sujetos activos lo conforman:

1) El Estado supranacional (£s) y

2) La Organizacion de control global (occ), que actuan sobre los primeros
con un especifico control global en los ambitos social, politico y cultural
a traves de internet, television, cine, prensa, literatura y las redes
sociales,

Con el desarrollo de este tipo de sociedad, la 0cG se impone o tiende a
identificarse con el Es, para ejercer un control unico, unidireccional, firme
e implacable contra el yo dentro de un colectivo (igual a sociedad unifica-
da), en el que la critica personal o protesta de grupo se trata como una
accion realizada directamente por disidentes de la occ.

Defensa de lo propio y/o de lo comun

A principios del siglo xix, tras el proceso de independencia de Ameérica o
desde mediados del xx en el resto del mundo (Africa, Asia...), la cultura
occidental —segun Sobrevilla— comenzo a entender que existian otras
realidades en el mundo distintas a la suya, en relacion con la ética:

1) Que las otras culturas poseen costumbres e instituciones diferentes.

2) Que sus integrantes “se han hecho ideas mas o menos precisas sobre
lo que en sus respectivas culturas se consideraba un comportamiento
correcto” de acuerdo con sistemas éticos diferentes a los occidentales 2

La aceptacion o entendimiento de la existencia de otras culturas co-
menzo a cuestionar el viejo problema del relativismo cultural, dando paso
al llamado “relativismo ético”, por el que la diversidad de normas morales
que existen en las distintas culturas favorecio la interrogante —que
estableciera Ernst Tugendhat—: ¢es posible la existencia de una ética univer-
sal?, a lo que se respondié afirmativamente. Pero con el tiempo se ha
impuesto el criterio contrario: la existencia de una tnica ética universal,

“'Sobrevilla resalta las éticas no nccidentales que dependen de la religion, como analizan
por ejemplo, Peter Antes et al., Ethic in nichtchristlichen Kulturen, ¢fr. Sobrevilla (1993: 61).
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favorable a entender la pluriculturalidad como un derecho de la diversidad
y las diferencias. El modelo cldsico de comprension de la diversidad cultu-
ral se entendio a través del relativismo cultural, mientras que el modelo
moderno se hace desde el pluralismo. Actualmente, en la era digital, se
fomenta la diversidad y las diferencias culturales® de las minorias sobre
las mayorias, mientras que antiguamente, antes del XiX, no se entendia
nada que fuera distinto de la unificacion cultural a partir del criterio de la
cultura occidental imperante en el mundo imperante durante siglos
pasados.

La actual diversidad fomenta el conflicto de unos contra otros, de unas
minorias contra las mayorias. L.a mayoria es excluida por nuevos grupos
protagonizados por minoritarios privilegiados por parte de la globalizacion
y la gobernanza global, en este momento se impone la pregunta que pro-
pone Touraine: ¢podremos vivir juntos?, cuando los iguales se sienten dife-
rentes y los diferentes terminan entendiéndose contrarios del resto de los
grupos sociales dentro de la actual sociedad multicultural.

En este sentido, Touraine establece una dicotomia entre el liberalismo —que
se limita a dejar que el mercado organice los cambios existentes en la sociedad
actual—, y la “idea revolucionaria del pueblo” (2002: 53] o el ideario antiglobali-
zacion, que “se veria degradada a una afirmacion comunitaria cerrada en si
misma y poco dispuesta a aceptar cualquier forma de integracion con otra co-
munidad” distinta a la suya (2002: 53). Los primeros defienden el concepto de
“unidad” y afirman que todo el mundo es igual (0 similar); mientras que los
segundos fomentan en la practica la “diferencia” y, por lo tanto, consideran al
resto del mundo como distinto; ambos de una u otra forma no favorecen la
verdadera diversidad social, cultural y econdmica que actualmente impera en el
mundo globalizado;* por ello, Touraine senala:

wEstudiada por Maria del Rosario Guerra Gonzélez en Iguales y diferentes: derechos
humanos y diversidad, al sefalar que “mundos distintos, incomprensible uno para €l otro si en
Santo Domingo en el siglo xvin [por ejemplo] se enfrentaban tres continentes, en el siglo xx1
todos los lugares estan frente a frente. En el presente o se quiere ser ciego o es inevitable ver
a otras cosmovisiones” (2008: 70), actualmente debe coincidirse con Pereda (1999) cuando
critica a la “razén arrogante” o con las ideas de Vattimo (2000) en su ética de la interpretacion,
en el que se tende actualmente a asumir una “verdad” (Guerra Gonzdlez, 2008: 13) particular,
y no como universalidad para imponerse sobre los demas.

“Esta diversidad de planteamientos duales la analiza en profundidad Touraine (2002) en
los capitulos que tratan sobre “La desmodernizacion” (27-60) y “Los movimientos sociales”
(99-133), en ¢Podremos vivir juntos? De igual forma lo estudia en “La ideologia liberal” (34-39)
v “La identidad comunitaria” (39-44) (Touraine, op. cit., 2001).
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Es preciso, para que podamos vivir juntos reconociendo y tutelando la diversi-
dad de los intereses, que se tengan convicciones y creencias, que cada identi-
dad personal o colectiva particular lleve en si una orientacion universal, en
consonancia con la inspiracion general del pensamiento democratico [...]J. El
debate principal confluye sobre la naturaleza de esta orientacion universal yla
respuesta dada a tal cuestion informa directamente la idea que tenemos de
democracia [o realidad politica en la que se permite la diversidad politica, ideo-
logica, religiosa, etcétera) (2002: 53-54).

Los poderes autoritarios cuentan con la intencion de unificar politica,
cultural y religiosamente a la sociedad, si bien en ocasiones actian sobre
un grupo mas o menos amplio de poblacion en una zona geografica nacio-
nal determinada, otras veces terminan incidiendo sobre una poblacion
dispersa por el mundo: “Cuanto mas se identifican esos poderes con un
principio cultural unificador, ya se trate de la razon, la nacion, la raza o la
religion [las tradiciones, ete.], mas rapidamente arrastran hacia el infierno
totalitario a la sociedad que dirigen” (Touraire, 2001: 166).

Normalmente, se entiende por poderes autoritarios los ejercidos por
algunas naciones o grupos politicos que desarrollan una serie de Impera-
tivos politicos sobre un gran numero de poblacion nacional o internacional,
sin posibilidad de oposicion; pero actualmente debe considerarse como tal
los ejercidos igualmente por grupos minoritarios étnicos, minorias sociales
(homosexuales) o de género (a través de la “revolucion de la mujer”),
desclasados o relegados hasta hace poco tiempo, dentro de un pais o region, que
prosiguen este esquema autoritario de imponerse politica, militar, econo-
mica y culturalmente sobre el resto de la poblacién nacional y tienden ha-
cerlo en ocasiones sobre la humanidad en general (la “revolucion de la
mujer”, en particular, al globalizarse las politicas nacionales), por medio de
la presion o “influencia” politica internacional ejercida en el mundo con el
apoyo directo de la organizacion de las Naciones Unidas v Estados Unidos,
y con el beneplécito legal de gran parte de paises del mundo. Con este
ejemplo se ha pretendido poner énfasis en una problematica “revoluciona-
ria” de cambio de sociedad patriarcal a matriarcal, superando las puntuales
reivindicaciones de algunos grupos étnicos en Ameérica o Africa, por ejem-
plo, habida en la historia, que por lo general tienen una incidencia local,
mientras que la “revolucion de la mujer” pretende imponerse en todo el
mundo, como un “nuevo tipo de sociedad”, con un amplio programa de
reivindicaciones y cambios.*

“Analizados por Fernandez Carrion, en “Relaciones de poder en la sociedad red”, 2011b.
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Con la decadencia del Estado-nacion moderno —liberal, para Touraine—
y de las instituciones convencionales politicas, religiosas, etcétera, con el
“fin del hombre social” —segun Touraine— y la conformacion de la socie-
dad digital, se han fomentado por igual la individualizacion y el “comunita-
rismo” —Touraine—.

En el primer sentido, Touraine alude a “el derecho a la individualiza-
cion”, caracterizado porque

Fn una situacion que se define mas como un conjunto de procesos de cambio
que como orden social, no pueden existr otros lugares en los cuales conjuntar
estrategias economicas e identidades culturales fuera del individuo mismo —
en cuanto actor que participa en el mundo de la racionalidad economica, en el
mundo técnico y economico—, en la integridad de su personalidad y cultura,
las que no pueden de ningtin modo reducirse a la busqueda de la racionalidad.
Y justamente porque tal racionalidad ya no es objetiva, sustancial, sino formal,
instrumental, y por lo tanto se situa en el nivel de los medios y ya no de los
fines, es que puede combinarse con finalidades culturales o psicologicas en
cada actor individual [...]. No veo otras posibilidades sino la voluntad y el em-
peno de cada actor, individual o colectivo, por construir su propia individuali-
zacion, o sea por dar un sentido general al conjunto de las situaciones, de las
interacciones y de los comportamientos que forman su existencia y que, por lo
tanto, la transforman en una experiencia (2002: 59-60).

En este sentido, Walter Benjamin relaciona la modernidad con la diso-
lucion de la experiencia global (Erfahrung) en un conjunto fragmentado de
experiencias particulares (Erlebnisse); de igual forma, Touraine propone la
construccion del individuo como la reconstruccion de una Erfahrung. Tou-
raine denomina “sujeto” a este esfuerzo del individuo por ser actor, “por
obrar sobre su ambiente y crear de este modo su propia individualizacion,
a la que doy nombre de subjetivacion porque se vuelve la concreta valori-
zacion de un objetivo” (2002: 60) mientras que Fernandez Carrion denomi-
naria mejor como “comunicador online” o “cibernauta”, pues actia en
nombre propio o en representacion de un grupo al que pertenece, aunque
se da preponderancia al que actua a titulo personal para diferenciarlo del
miembro del comunitarismo. Este comunicador online o cibernauta indivi-
dual se guia principalmente por su concepeion psicologica del “ello”.

El comportamiento individual y en menor medida colectivo —segun el
“yo"— se organiza, en torno a res principios:
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1) La racionalidad instrumental.

2) La afirmacion de la identidad (y pertenencia a la comunidad, en el caso
del comportamiento colectivo).

3) La subjetivacion, que es deseo de individualizacion.

Porque, en suma —como sefala Touraine—, en este nuevo tipo de so-
ciedad “somos todos iguales en la medida en que todos buscamos cons-
truir nuestra individualizacion” (2002: 61), o nos sentimos identificados con
sus metas y logros.

Por el contrario, el comunitarismo como “ideologia reclama la corres-
pondencia completa, en un territorio dado, de una organizacion social,
orientaciones y précticas culturales y un poder politico; quiere crear una
sociedad total” (Touraine, 2001: 170). En este sentido, Touraine alude a la
comunitarizacion (Vergemeinschaftung) cuando un “movimiento cultural, o
mas corrientemente una fuerza politica, crean, de manera voluntarista, una
comunidad a través de la eliminacion de quienes pertenecen a otra cultura
u otra sociedad, o no aceptan el poder de la €lite dirigente” (2001: 171). El
comunitario surge en una sociedad multicultural, pero termina oponiéndo-
se a ella y a lo que ello significa. El multiculturalismo “no es ni una frag-
mentacion sin limites del espacio cultural ni un meltingpot cultural mun-
dial: procura combinar la diversidad de las experiencias culturales con la
produccion y la difusion masivas de los bienes culturales” (2001: 174). En
cambio, la reconstruccion, el pensamiento o la accion de los comunitaristas
confiere a la defensa de una identidad colectiva una fuerza politica o militar
y una cohesion social y religiosa que en general se traducen en el rechazo
de lo ajeno, aludiendo a personas e ideas y conductas. En este mismo sen-
tido, como apunta Castells, en la era digital existe una oposicion bipolar
entre la red y el yo (2000-1-33), “o mejor seria —como apunta Fernandez
Carrion— una oposicién entre el “yo” o el sentir del comunicador online o
cibernauta y los colectivos comunitaristas imperantes en la nueva socie-
dad, que cuenta en su interior con colectivos o comunidades cibernéticas
antiglobalizacion. Estos grupos comunitaristas lo relaciona psicologica-
mente Fernandez Carrion con el “superyd”.

Con la aplicacion de la teoria dual —establecida por Fernandez
Carrion—, protagonizada por la confrontacion entre el conflicto v la alteri-
dad, se pasa del analisis de la cuestion indigena a la comprension de su
reivindicacion politica, cultural, social y ética. Entre las demandas politicas,
culturales y econdmicas indigenas, destacan las siguientes:
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1) Estatus legal.

2) Suelo.

3) Cultura y lenguaje.

4) Instituciones politicas y sociales.
5) Autonomia y autodeterminacion.
6) Toma del poder.

Estas demandas las estudia Fernandez Carrion (2000) —para atender
el proceso de construccion o desconstruceion nacional que siguen algunos
grupos étnicos en Ameérica Latina, en particular el seguido por ejemplo en
Bolivia— de manera pormenorizada en “Indigenas y la construccion nacio-
nal”, donde al final propone un “Manifiesto en defensa de la igualdad de los
derechos humanos”; en €l se senala que durante siglos ha quedado paten-
te que los derechos humanos no s6lo deben cumplirse en todo el mundo:
también deben ser —y es lo que se demanda ahora— iguales para todos
los seres humanos. Es necesario que los indigenas tengan los mismos
derechos que el resto de ciudadanos del pais donde se encuentren establecidos.

Si no hubiera visto lo que he visto, leido lo que he leido y hablado con
quienes he hablado, podria ser hipdcrita y unirme al movimiento indigena
o indigenistas radical a favor de los derechos exclusivos de los indigenas,
pero creo que eso es una falacia, y no beneficia mas que a los politicos
indigenas que aspiran exclusivamente a la vuelta de un pasado precolom-
bino, a su poder personal o de los politicos no indigenas que se benefician
indirectamente (neomarxistas, extrema izquierda o extrema derecha) de
las minorias, o al actual proceso de globalizacion (protagonizado por los
intereses de politica internacional de Estados Unidos) que demanda, de-
fiende y necesita para poner fin al Estado-nacion en busca de una gober-
nanza de un nuevo imperialismo global.

El ultimo aspecto por tener en cuenta en la comprension del desarrollo
de la identidad dentro del contexto evolutivo social actual es el proceso
politico, cultural y/o religioso de rechazo de las diferencias, pugnado por la
xenofobia, el racismo, la discriminacion y la persecucion a través de accio-
nes negativas, violentas y sistematicas de exclusion hacia el otro. Estos
procesos no solo se dan entre los grupos mayoritarios sobre las minorias,
sino que actualmente, y ¢ésta es la novedad historica, se aprecia en sentido
contrario, de las minorias contra las mayorias.
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CONCLUSIONES: EN TORNO A LA IDENTIDAD,
LA DEFENSA DE LO PROPIO Y LOS DERECHOS HUMANOS

La identidad ha sido entendida, principalmente, a partir del estudio realiza-
do sobre la relacion entre las minorias étnicas y/o excluidas y el criterio de
unificacion proseguido normal o tradicionalmente por parte de las mayo-
rias de las poblaciones nacionales, regionales o dentro del contexto global,
a partr de la comprension de la alteridad se ha dado paso a la comprension
de la defensa de lo propio (mientras que no se oponga al otro) como parte de
un derecho individual y colectivo inherente al ser humano.

El derecho a la identidad de las personas como sujetos 0 como parte
de un colectivo, unido al derecho de la defensa de lo propio, individualmen-
le 0 como parte de un todo, colectivo, debe ser entendido —seguin Fernan-
dez Carrion— como un derecho universal de la sociedad y del ciudadano
actual, sin entrar a debate sobre la incidencia conflictiva o no con la polit-
ca imperante de las mayorias o minorias hegemonicas en cada lugar geo-
grafico y tiempo historico. En el momento de iniciarse la defensa de lo
propio y/o comun, tras el proceso de consolidacion de la identidad del in-
dividuo o/y colectivo, es cuando los derechos humanos pueden incidir en
la proteccion, en caso siempre de necesidad politica, del demandante o del
grupo vulnerado.

FUENTES CONSULTADAS

Aupi, Robert (ed.), The Cambridge Dictionary of Philosophy, 2a. ed., Cambridge, Cam-
bridge University Press, 1995.

Barker, P. (2000), http://users.fmg.uva.nl/pbakker/roots html (Universiteit van Am-
sterdam), cfr. Ursia, 2006.

BeNGOA, José, Historia del pueblo mapuche (siglos xix y xx), Santiago de Chile, Lom
Ediciones, 2000.

Boonen Rivera, J., Ensayo sobre la geografia militar de Chile, Santiago de Chile, Cer-
vantes, 1905.

CaLperon, Fernando y Roberto Laserna, Paradojas de la modernidad. Sociedad y cam-
bios en Bolivia, La Paz, Fundacion Milenio, 1994,

Cantuqueo Huirearan, Sergio, “Violencia y conflicto mapuche, algunas reflexiones
en torno a dos proindigenistas, la dindmica de organizaciones mapuche y tes-
timonios en la primera mitad del siglo xx", en Actas del Primer Congreso Inter-
nacional de Historia Mapuche, Siegen (Alemania), Druckerei der Universitit
Siegen, 2003, pp. 154-171.

ldentdad, la defensa de lo propio v los derechos humanos 97



CasteLLs, Manuel, La era de la informacion. I La sociedad red, Madrid, Alianza Edito-
rial, 2000,

La galazia internet, Madrid, Areté, 2001.

ConTrERAS PaINEMAL, Carlos “Los parlamentos”, en Actas del Primer Congreso Inter-
nacional de Historia Mapuche, Siegen (Alemania), Druckerei der Universitét
Siegen, 2003, pp. 51-69.

DascaL, Marcelo (comp.), Relativismo cultural vy filosofia. Perspectivas norteamericana
y latinoamericana, México, Universidad Nacional Autonoma de México, 1992.

DusseL, BEnrique, “Introduccion”, en El pensamiento filoséfico latinoamericano, del
Caribe y “latino” (1300-2000). Historia, corrientes, temas y filésofos, México, Siglo
XXI Editores, Centro de Cooperacion Regional para la Educacion de Adultos en
Ameérica Latina y el Caribe, 2009, pp. 15-20.

Ercinea y Zunica, Alonso, La araucana, Santiago de Chile, Editorial Nascimiento,
1980.

FeananDEZ CArrION, Miguel Héctor, “Avance sobre la globalizacion, gobernanza y
poblacion mundial”, en 5 Etica, gobernanza y desarrollo, Malaga, Universidad de
Madlaga, 2011a.

, “Relaciones de poder en la sociedad red”, Revista Vectores de Investigacion,
Toluca, Centro de Investigacion del Campus Universitario Siglo XXI incorporado
a la Universidad Auténoma del Estado de Mexico, nim. 1, pp. 17-52, 2011b.

. “Globalizacion y gobernanza”, 4 Etica, gobernanza y desarrollo, Universi-
dad de Malaga, Malaga, 2010.

, “Indigenas y la construccion nacional”, en Manuel Chust e Ivana Frasquet
(eds.), Europa-América: paralelismos en la distancia, Madrid, Fundacion Mapfre,
Universitat Jaume I (Castellon), num. 24, 2008a, pp. 1-49.

, “Control social en la sociedad red”, Noesis, Revista de Ciencias Sociales y
Humanidades, Juarez, Universidad Autonoma de Ciudad Judrez, vol. 17, nuim.
33, 2008b, pp. 85-114.

., "Control social en la sociedad red”, Entelequia, Bevista Interdisciplinar,
Malaga, Universidad de Malaga, num. 3, 2008¢, pp. 141-157.

Frores Qurerorana, Guslavo, Las filosofias marginadas. Fundamentos de la teoria mito-
critica de las filosofias no occidentales (China, India, Japon, Africa, América), Lima,
Instituto de Investigacion para la Paz Cultural e Integracion de Ameérica Latina,
2007.

Ganmpay K., Angel Maria, Teogonia e historia de los mexicanos. Tres optisculos del siglo
xvi, México, Porria, 1985.

GuEeLBENZU, José Maria, “Signos de identidad”, en Jesus Conill (coord.), Glosario para
una sociedad intercultural, Bancaja, Valencia, 2002, pp. 336-342.

Guerra GonNzALEZ, Maria del Rosario, Iguales y diferentes: derechos humanos y diver-
sidad, Editorial Torres Asociados, México, 2008.

HernAnDEZ, Natalio, De la exclusion al dialogo intercultural con los pueblos indigenas,
Mexico, Plaza y Valdés, 2009.

98  Miguel Hector Fernandez Carridn



Instrruro NacionaL Di Estanistica [de CHiLg] (INE), “Resultados generales del Censo
de Poblacion y Vivienda”, en Censo de Poblacion y Vivienda, Santiago de Chile,
INE, 1992.

Leon Portinea, Miguel, “El pensamiento nahuatl”, en Identidad y diferencia, en Jaime
Labastida y Violeta Aréchiga, México, Siglo XXI Editores, t. 1, 2010, pp. 28-44.

, El reverso de la conquista, México, Joaquin Mortiz, 1980.

Lizcano FPerNANDEZ, Francisco, Iberoamérica. Un drea cultural heterogénea, Toluca,
Universidad Auténoma del Estado de México, El Colegio Mexiquense, 2007.

Penepa, Carlos, Critica de la razon arrogante, México, Taurus, 1999.

Reves GUzMAN, Gerardo, Maria Eugenia Sanchez Diaz de Rivera, Jorge Gomez Izquier-
do y Oscar Soto Badillo, Identidad, globalizacion y exclusion, Universidad Iberoame-
ricana Puebla, monografico de los Cuadernos del ceare-p (Campo Estratégico de
Accion en Pobreza y Exclusion-Puebla), num. 1, otofio, Puebla, 2006.

RiTTER, J. et al., HistorischesWorterbuch der Philosophie, WissenschaftlicheBuchge-
sellschaft, t. 2, Darmastadt, 1972.

SosreviLLA, David, “Ftica etnocéntrica y ética universal”, en Leon Olivé (comp.),
Etica y diversidad cultural, México, rck, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1993, pp. 59-70.

TouraINg, Alain, Igualdad y diversidad. Las nuevas tareas de la democracia, México,
FOE, 2002.

. ¢Podremos vivir juntos? Iguales y diferentes, México, FCE, 2001,
, Qu'est-ce que la démocratie?, Paris, Fayard, 1994,

Touramneg, Alain y Farhad Khosrokhavar, A la busqueda de si mismo, Barcelona, Edi-
torial Paidos, 2002.

TriGiNer I. FERNANDEZ, Josep M., “Innovacion politica. Identidad colectiva”, disponi-
ble en http:/innovacionpolitica.es/Legitimidad%20politica/Identidad%20colecti-
va.htm, 2010.

TucenDHAT, Ernst, Probleme der Ethik, Reclam, Stutlgart, 1984.

UnpariLLETA, Marco Antonio, Relacién de las gentes que pueblan el Nuevo Mundo, Jan
de Panonia (ed.), Toluca, Universidad Autdnoma del Estado de México, 2007.

Unsua, Nicanor, “La(s) identidad(es) en el ciberespacio. Una reflexion sobre la cons-
truccion de las identidades en la red (“online Identity”), cTs+1, revista iberoame-
ricana de ciencia, tecnologia, sociedad e innovacién’, num. 7, disponible en
http://oei.es/revistactsi/numero7/articulo03.htm, 2006.

Varrivo, Gianni, El pensamiento débil, Madrid, Catedra, 2000.

WaLLMAPUNGULAM, Aukin, El pueblo mapuche y sus derechos fundamentales, Organi-
zacion Holandesa para la Cooperacion Internacional al Desarrollo, Temuco
(Chile), Nnovis, 1997.

WarrHeg, Juan Carlos, La conquista del desierto. Sintesis histérica de los principales sucesos
ocurridos y operaciones militares realizadas en La Pampa y Patagonia, contra los indios
(anos 1527-1885), Buenos Aires, Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1970,



Los derechos de los seres vivos no humanos dentro de los
derechos de la Naturaleza: paralelo entre el pensamiento
europeo y las cosmovisiones de pueblos originarios

Maria del Rosario Guerra Gonzalez

PRESENTACION

El tema surge ante la destruccion de los ecosistemas, por haber considera-
do a los animales como meros medios para el beneficio humano y haber
pensado que la Naturaleza era una fuente inagotable de recursos.

El capital ha sido considerado mas valioso que la vida de seres que no
tenen utilidad inmediata. No ha importado alterar cauces de rios, llegar a
la profundidad de los mares volcando desechos; sélo cuando se han sen-
tido las consecuencias de estas acciones ha aparecido la alerta. Por el
contrario, otro sentido de la relacion de los seres humanos con la Natura-
leza tiene sus raices en la vida comunitaria de los pueblos originarios. Para
estos, la Naturaleza tiene un valor intrinseco, mas alla de la inmediata
utilidad que pueda obtenerse de ella.

Esta reflexion consta de cuatro partes. En la primera, se presenta el pen-
samiento europeo, se hace un breve recorrido sobre el lugar que ocupan los
animales en diferentes concepciones filosoficas; entre ellas aparecen las ideas
defendidas por Kant, Bentham, Mill, Schopenhauer, Spencer y Bergson. La
segunda parte analiza autores que defienden la existencia de derechos de los
animales; se reflexiona sobre las posturas de Nussbaum, Zaffaroni, Lovelock,
Singer, Varela, Maturana y Naess. Una tercera seccion ubica el tema en la
cosmovision prehispanica y dentro de las constituciones de Feuador y Bolivia,
asi como en la “Ley Macro de la Madre Tierra y Desarrollo Integral para Vivir
Bien’, boliviana. Finalmente se hacen breves reflexiones.

LUGAR DE LOS ANIMALES EN EL PENSAMIENTO EUROCENTRICO

Juando se habla de derechos, es frecuente referirse a la especial condicion
del ser humano, superior al resto de las especies. Este antropocentrismo



surge como reaceion a un teocentrismo anterior: la humanidad puede au-
torregularse, es capaz de poner limites por su esencia racional y libre, no
presente en otros seres vivos. BEsta dicotomia de lo vital ha tenido conse-
cuencias en las teorias sobre los derechos.

Martha Nussbaum incluye el tema entre los limites de la teoria de
Rawls. Ella parte de una sentencia judicial del Tribunal Superior de Kerala
—India— de junio de 2000 donde se establece: “Aunque no sean homo
sapiens [los animales] son también seres que tienen derecho a una existen-
cia digna y a un trato sin crueldad ni tortura. [...] Por consiguiente no solo
es nuestro deber fundamental mostrar compasion por nuestros amigos
animales, sino reconocer y proteger sus derechos. [...] Si los seres huma-
nos tienen derechos fundamentales ¢por qué no los animales?”.!

Para enfocar el tema adecuadamente, es necesario ubicar la concep-
cion cultural a la que se pertenece. El tribunal citado es hindu; en la India
hay una relacion con el animal muy diferente a la practicada en Occidente.
En la cosmovision imperante en India, no es extrano pensar en la trasmi-
gracion del alma; ésta puede pasar, despues de la muerte del hombre, a
habitar un cuerpo animal o puede producirse el proceso opuesto: la evolu-
cion del animal lo lleva a un cuerpo humano, en otra vida. Fl pensamiento
judeo-cristiano rechaza la trasmigracion; incluso la reencarnacion del alma
humana fue condenada en el Concilio de Constantinopla II, en el ano 553.

En las ultiimas décadas, se ha condenado la actitud filosofica eurocén-
trica claramente antropocentrista, por oposicion a los saberes tradicionales
de los pueblos donde se tiene presente la unidad de la vida y su interrela-
cion. Raul Zaffaroni realiza un recorrido por la historia de la ignorancia y
el parcial reconocimiento de los animales y la naturaleza en el pensamien-
to filosofico y juridico; €l expresa:

El debate a este respecto puede remontarse a la antigliedad. Desde la tradicion
griega hasta el presente se cruzan dos posiciones: o bien los humanos somos
unos convidados mas a participar de la naturaleza o €sla se cred para nuestro
habitat y, por ende, disponemos del derecho sobre ella (administradores, propie-
tarios, con diferente intensidad de derechos). Aristoteles y los estoicos estuvie-
ron del lado de la naturaleza en espera del humano v los epicureos del otro, en
especial De rerum natura de Lucrecio, muy citada por los poetas posteriores y
siempre estudiada y, naturalmente, denostado por Calvino.?

‘Martha Nussbaum, Las fronteras de la justicia, Barcelona, Paidos, 2007, p. 322.

“Raul Bugenio Zaffaroni, La Pachamama y el humano, Buenos Aires, Colihué y Asociacion
Madres de Plaza de Mayo, 2014, disponible en http://www.elcomahueonline.com.ar/wp-
content/uploads/2012/03/La-Pachamama-y-el-humano.pdf, p. 2.
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Merece especial atencion la bibliografia aportada por el autor con res-
pecto a los juicios a animales —cerdos que habian matado a ninos, excomu-
nion a sanguijuelas y ratas, donde aparecen los requisitos formales del
procedimiento. La mentalidad del siglo xviir cambia esta actitud; segun
Zaffaroni, antes existio ambivalencia en el tema: una actitud reconocia al
animal alguna dignidad y relacion estrecha con lo humano, mientras desde
el Iluminismo los animales no fueron considerados responsables.

La separacion entre alma y cuerpo, ademas de la censura a lo corporeo
v el elogio a lo espiritual, propios de la época medieval, aumentaron el
desprecio por los animales, a tal punto que a un humano violador o asesi-
no se lo califico como “animal”.

René Descartes ha tenido influencia basica en el pensamiento eurocén-
trico; dentro de su sistema, los animales son maquinas, el hombre es
esencialmente diferente porque posee razon.?

La hipotesis del contrato social deja fuera a los animales. Kant no se
refiere al tema dentro del contrato; lo trata en Lecciones de ética. Alli plantea
deberes para con los animales y espiritus; concluye que los primeros son
medios para los fines del hombre, los deberes con los animales son deberes
indirectos con la humanidad. Si los hombres se comportan con gentileza
con un animal, se acostumbraran a esto y también seran gentiles con las
personas. Para Kant, la capacidad de raciocinio moral es la que confiere esta-
tus ético.

Bentham y Mill han reconocido al sufrimiento animal como un mal.
Ademas, mientras los contractualistas consideran las obligaciones para
con los que no contratan como derivadas, quienes se fijan en los resultados
—como los utilitaristas— consideran como primarios los intereses de seres
no linguisticos.

Para Bentham, hay supremacia del valor del placer frente a la maldad
del dolor. Su utilitarismo evita el dolor de seres sensibles v reconoce a los
animales como aquellos que sienten y sufren.

En la misma época, comienzos del siglo x1x, y con postura afin, esta el
aporte de Schopenhauer. Su vocabulario coincide con la distincion kantia-
na entre los fendmenos y el noumeno, pero con un sentido diferente al
dado por Kant. Para este ultimo, el fendmeno es lo conocido por el hombre
y el noumeno es el limite intrinseco de ese conocimiento. En Schopen-
hauer, el fenémeno es experiencia, ilusion, sueno y el noumeno es la rea-

‘Cfr. Miguel Sdnchez Vega, “Estudio comparado de la concepeion mecénica del animal y
su fundamento, en Gomez Pereira y Renato Descartes”, disponible en hup:/www.lilosofia.org/
cla/per/1954vegab.him.
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lidad que se oculta detras de aquella ilusion; se acerca al pensamiento
hindu que habla del “velo de Maya". La posibilidad de acceso al noiimeno
es la voluntad infinita, una, indivisible e independiente de toda individuali-
dad, no la voluntad individual y consciente. Lo dice asi:

La voluntad. Esta no se cansa, no se altera, no aprende, no se perfecciona por
el ejercicio, es en la nifiez lo que en la ancianidad, siempre una y la misma e
invariable su cardcter en cada uno. Es asi como lo esencial también lo constan-
te, existiendo, por lo tanto, lo mismo en los animales que en nosotros, pues no
depende, como el intelecto, de la perfeccion de la organizacion, sino que es, en
esencia, la misma en todos los animales, lo conocido intimamente por noso-
tros. Por esto es por lo que tiene el animal los afectos todos del hombre: placer,
tristeza, temor, colera, amor, odio, celos, envidia, etc., dependiendo la diferencia
que entre los animales y el hombre media no mas que en el grado de perfeccion
del intelecto, y como esto nos llevaria muy lejos, remito al lector al capitulo 19 del
segundo tomo de El mundo como voluntad y representacion.*

Es sorprendente que diga esto, en aquella época.

Los filosofos evolucionistas tienen algo que decir sobre el tema. Her-
bert Spencer concibid la justicia subhumana.® Entiende que cada conducta
tiene una forma mas elevada que procura una vida mas larga y completa;
cada especie animal posee una conducta propia con reglas de bondad re-
lativa, similares a las que obran sobre la especie humana. Para €1, los actos
altruistas o egoistas de los animales son acciones buenas o malas. Es obvio
el antropomorfismo. Para este autor, la evolucion continua dentro de la
especie humana y de ahi la idea de hombres “medio-animales” y otras “ra-
zas" tuteladas por seres superiores. Dentro de la propia raza, los delin-
cuentes (medio animales) debian ser eliminados por la seleccion natural o
por €l sistema penal. El animal es inferior, merece piedad y no tiene dere-
chos. Un evolucionista que se opone a Spencer es Henry Bergson.

Es la idea de un impulso original de vida pasando por lo vivo en multi-
ples direcciones, como una granada que estalla en fragmentos a pesar de
la resistencia de la materia bruta.

“Quien dice espiritu, dice ante todo conciencia”.® Para Bergson, hay
relacion entre movilidad y conciencia.” Cuanto mayor es el desarrollo del

*‘Arthur Schopenhauer, Sobre la voluntad en la naturaleza, Madrid, Alianza editorial, 2012, p. 84.

“Herbert Spencer, La justicia, Madrid, Editorial La Espana Moderna, s/a, p. 16.

“Henri Bergson, “La energia espiritual”, en Obras escogidas, Madrid, Aguilar, 1963a, p. 840.

"Cfr. Henri Bergson, “La evolucion creadora”, en Obras escogidas, Madrid, Aguilar, 1963b.
p. 587 y 85,
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sistema nervioso, hay mayor cantidad de movimientos por elegir y la con-
ciencia es mds luminosa. Esto no significa que movimiento y conclencia
exijan como condicion necesaria la existencia del sistema nervioso. Este
canaliza en sentidos determinados y da mas intensidad a una actividad
“vaga’, que estd incluida en la sustancia organizada.

El autor otorga conciencia a un animal sin cerebro, lo compara con un
ser que puede alimentarse aunque no tenga estomago.? El cerebro no crea
la funcidn, sino solamente la lleva al grado mas alto de intensidad.

Todo organismo que se mueve libremente es consciente. La conciencia
€s causa, porque dirige la locomocion, o es efecto, porque si desaparece la
actividad motora se atrofia.

El vegetal tiene la conciencia “adormecida”, es inconsciente. Encuentra
dos especies de conciencia: una “nula”, la otra “anulada”; ambas formas
inconscientes. La piedra tiene conciencia nula; un sonambulo, anulada,
porque un obstaculo puede hacerla reaparecer. Existe toda la actividad
virtual, posible en un ser vivo, alrededor de la accion real. La zona de ac-
cion virtual, proxima a la real, es iluminada por la conciencia del ser vivo.
Esta plantea la posibilidad de duda o eleccion. La conciencia es intensa en
los casos en los que hay varias acciones virtuales igualmente posibles.
Cuando la accion real es la unica posibilidad, la conciencia es nula. “Desde
este punto de vista, se definiria la conciencia del ser vivo como una dife-
rencia aritmetica entre la actividad virtual y la actividad real. Mide la dis-
tancia entre la representacion y la accion”.! Por ello, la accion es el instru-
mento de la conciencia.

Evolucion es progreso del sistema sensorio-motor, La primera division
de lo vivo son los reinos vegetal y animal; uno acumula energia, el otro la
gasta de una manera cada vez mas libre. La evolucion es contingente (con
obstaculos, detenciones, retrocesos).

La evolucion no siempre ha avanzado; a veces se ha detenido o ha
retrocedido. En dos lineas ha tenido éxito: los artropodos y los vertebra-
dos, sus equivalentes son: el mas alto grado de instinto v la inteligencia
humana.

El modelo del contrato social, como es obvio, deja fuera a los animales;
solo aparecen tangencialmente, en la accién de instituciones como The
Royal Society for the Prevention of Cruelty to Animal (1824), la cual logra
procesar a 63 infractores. Zaffaroni senala que los miembros de estos tipos

“El mismo argumento lo encontramos en Henri Bergson, “La energia espiritual”, op. cit.,
p. 842,
*Henri Bergson, La evolucion creadora, op. cit., p. 620.
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de instituciones también luchan por abolir la esclavitud y la explotacion
laboral de nifios; los caracteriza el sentimiento de compasion.

El pensamiento europeo continental mayoritariamente considera a los
animales con fundamento en la actitud kantiana, donde lo que interesa es la
conducta humana, objeto de la ética; la crueldad hacia los animales es
censurable por lo que afecta a la ética humana.

Rawls delimita su teoria a la situacion de la sociedad bien ordenada;
los animales quedan fuera; solo se refiere al tema indirectamente; presen-
ta obligaciones con los animales de compasion y de humanidad; expresa:

No hay duda de que la crueldad con los animales estd mal. [...] La capacidad
que los animales tienen de experimentar tanto sensaciones de placer y de dolor
como modos de vida diversos, impone, sin lugar a dudas, unos deberes de
compasién y de humanidad en su caso. No trataré de explicar las ideas asi
planteadas. Se encuentran fuera del alcance de una teoria de la justicia y no
parece posible que la doctrina del contrato pueda ser extendida de tal modo
que las incluya de forma natural.'

Bajo el titulo “Bases de la igualdad”, Rawls argumenta que los animales
no tienen las propiedades de los hombres “en virtud de que éstos han de
ser tratados conforme a los principios de la justicia”. “Nuestra conducta
con los animales no esta regulada por estos principios, o, al menos, eso es
lo que generalmente se cree”."

Rawls sigue a Kant; por lo tanto, es coherente que exija capacidades
reflexivas morales para incluir a alguien en el contrato.

Cada derecho ha tenido una evolucion historica; asi, la libertad por si-
glos fue tedricamente compatible con la defensa de la esclavitud; de la
misma forma, el derecho a ser electo en procesos democraticos era negado
a las mujeres, mientras se consideraba vdlido este planteamiento. De ma-
nera similar, el derecho de los animales a la vida hoy es objeto de investi-
gacién porque se cree que la postura usual, donde los hombres pueden
usar sus habilidades técnicas para crear jaulas y divertirse, no ya con el
circo romano, pero si con pruebas acrobaticas, es injustificable. Es el tema
actual; por lo tanto, las ideas que se expresen son provisionales: les faltara
la decantacion que produce la historia.

Excepcionalmente, otros pensadores han presentado modelos diferentes.

wJohn Rawls, Teoria de la justicia, México, rCe, 1997, p. 512.
“[bidem, p. 504.
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TRANSICION HACIA CONCEBIR DERECHOS
DE LOS ANIMALES Y DE LA NATURALEZA

Martha Nussbaum plantea otra teoria donde los animales tienen derechos.
Después de un extenso analisis, concluye que el problema esta en basar la
convivencia justa en un contrato hipotético: “El tipo de inteligencia que los
animales poseen no es el que necesitamos postular para hacer concebible
un proceso contractual”.?

Para ella, es complejo establecer por qué los animales deben ser inclui-
dos en una teorfa de la justicia —proposito de su reflexion—. Aclara que
“injusto” significa que alguien es tratado de manera tal que no merece ese
tratamiento. El punto esencial al que arriba es pensar que los animales
tienen un bien que realizan a través de su vida, y que tienen derecho a rea-
lizar ese bien. No solo se trata de la relacion del animal con el hombre;
también es basica la vida animal por ella misma; en palabras de la autora:
“El territorio de la justicia es territorio de derechos basicos. Cuando digo
que el maltrato a los animales es injusto, quiero decir que no solo esta mal
de nuestra parte que los tratemos asi, sino que ellos tienen un derecho de
indole moral a no ser tratados de ese modo. Es injusto para ellos”.**

La diferencia con las teorias tratadas radica en que para Nussbaum el
animal es un in en si mismo, su enfoque de las capacidades permite espe-
rar el “florecimiento” de todas las criaturas.

Es dificil decir qué significa “vida digna” entre los animales, pero la
resolucion del tribunal de Kerela estaba referida a la vida de los animales
del circo, y establecia su condena a las jaulas sucias, sin espacio, donde los
animales viven hambrientos, aterrorizados y apaleados. Nussbaum deduce
que, en el caso de los animales, “vida digna” significa:

Disfrutar de oportunidades de nutricion y actividad fisica; vivir libres de dolor,
miseria y crueldad; disponer de libertad para actuar del modo caracteristico de
cada una de las especies (sin estar confinados ni, como en el caso aqui men-
cionado, obligados a realizar acrobacias ridiculas y degradantes]; vivir sin
miedo y gozar de oportunidades para entablar relaciones gratificantes con
otras criaturas de la misma especie (0 de otras distintas) y tener la opcion de
disfrutar de la luz y el aire en tranquilidad.**

*“Martha Nussbaum, op. ¢it., p. 330.
“hidem, p. 332,
Ybidem, p. 322.
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La autora estda proponiendo que se amplie la teoria de la justicia y sea
“interespecie”. Considera que las concepciones de aumentar el placer y
disminuir el dolor, aplicadas a los animales, crean serias dificultades, por-
que podria argumentarse que los espectadores del circo viven un enorme
placer frente al dolor del animal que hace la demostracion; queda fuera la
idea de lo “intolerable”. Ademas, no es posible establecer las preferencias
de los animales; aquellos que viven en cautividad suelen no saber vivir en
libertad en su medio natural: es una “preferencia deformada”. Para la au-
tora, su enfoque de las capacidades es mas adecuado porque incluye una
rica variedad de experiencias vitales; puede extenderse del ambito de los
humano —objeto de la teoria— a los animales no humanos. Extrapola su
idea “la tragedia que supone que una criatura viva dotada de una capacidad
innata o ‘basica’ para ciertas funciones valoradas como importantes y bue-
nas no tenga nunca la capacidad de realizarlas”.'®

Para lograr esta extension, la autora, en primer lugar, establece un
nuevo proposito para la cooperacion social: vivir dignamente en un mundo
donde multiples especies tratan de florecer: De aca se deriva que a ningun animal
se le truncaria la oportunidad de llevar una vida floreciente de acuerdo con
su especie. Se destaca que los animales son considerados agentes y no
seres para los que se siente compasion.

Desde una teoria de la justicia se enfoca el objeto de estudio. La pre-
gunta es: ¢qué consecuencias tedricas, filosoficas, trae intentar pensar la
vida de los animales humanos con similar dignidad a la de los animales no
humanos? Se ha dicho “similar” sin establecer grados de identidad o dife-
rencia. Esta actitud es un adelanto del tema: una de las conclusiones a la
que se arribard es borrar listas precisas.

Raul Zaffaroni realiza un extenso ensayo sobre el tema. Sigue el pen-
samiento de René Girard; por ello, expresa:

Por nuestra parte, creemos que ni unas ni otras son totalmente racionales [las
penas de los animales y de los humanos] por la simple razon de que el poder
punitivo del Estado moderno no es més que una forma de canalizar la vengan-
va que se racionaliza de muchas maneras, pero en el fondo no hace mas que
concentrarla contra un chivo expiatorio y de ese modo impedir que se produz-
ca una violencia difusa en la sociedad que, cuando no se canaliza de ese modo,
deriva contra un grupo al que convierte en chivo expiatorio y acaba en una
masacre, genocidio o crimen de masa.'®

“[bidem, p. 342.
“Ranl Zaffaroni, Bugenio, La Pachamama y el humano, op. ¢it., p. 5.
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Peculiar extrapolacion hace de la situacion medieval a las masacres de
perros realizadas por el gobierno argentino con el objetivo de luchar contra la
hidrofobia. A los canes se les daba cianuro, se les mataba en camaras de gas,
no habia sancion contra las personas que dejaban los perros en la via publica, no
se vacunaba a esos animales, ni se les salvaba la vida; para este penalista, todo
esto es un ejemplo publico del poder punitivo del Estado, antes contra los
animales, hoy contra negros y latinos en Estados Unidos y migrantes en la
Union Buropea. Es importante esta reflexion, con independencia de compar-
tirla, porque muestra las creencias de una cultura, lo que esta oculto para
quien lo vive; es el “mythos” de Panikkar o la “cultura profunda” de Galtung,

El mismo autor presenta claramente su postura:

A nuestro juicio, el bien juridico en el delito de maltrato de animales no es otro
que el derecho del propio animal a no ser objeto de la crueldad humana, para
lo cual es menester reconocerle el cardcter de sujeto de derechos [...] Fl argu-
mento de que no es admisible el reconocimiento de derechos porque no puede
exigirlos (ejercer las acciones, hacerse oir judicialmente) no se sostiene, por-
que son muchos los humanos que carecen de capacidad de lenguaje (oligofré-
nicos profundos, fetos) o que nunca la tendrédn (descerebrados, dementes en
los ultimos estadios) y, sin embargo, a nadie se le ocurre negarles este cardcter,
so pena de caer en la tesis genocida de las vidas sin valor vital de una de las
cuspides del pensamiento penal, considerada por la mayoria como un pecado
de ancianidad o algo parecido.'”

Dentro del tema, es importante pensar en el tema Gaia trabajado por
James Lovelock. De acuerdo con esta postura, la Tierra es un ente vivien-
le como un sistema que se autorregula.'® Para Lovelock, los seres vivos no
estan encima de la Tierra, sino que son parte de ella. Entiende que si se
altera su equilibrio, ésta prescindira de la especie humana para permitir la
vida de seres menos dafiinos. Esta concepeion tedrica esta unida a una
ética donde hay obligaciones para mantener la salud de ese todo vivo. Los
derechos no sdlo los tienen los animales: también los poseen los vegetales
y los seres microscopicos, porque la vida es un continuo que llega a lo
inerte; coincide parcialmente con Bergson. Esta ética no exige no matar
animales para sobrevivir; si excluye la crueldad.

V[bidem, pp. 18 y 19.

"*James Lovelock, A New Look at Life on Earth, Nueva York, Oxford, Oxford 1979;
University Press, James Lovelock, La venganza de la Tierra. Por qué la Tierra estd reveldndose y
como podemos todavia salvar a la humanidad, Barcelona, Planeta, 2007; James Lovelock, Whats
is Gaia?, Oxford, Oxford University Press, 1988.
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Peter Singer no esté de acuerdo con esto; quita el cardcter sagrado de
la vida humana, protege a los seres capaces de sentir.'® Fl conflicto surge
cuando pueden cuidarse dos vidas sintientes y hay que optar por una de ellas.
La solucién la da estableciendo jerarquias, tomando como punto de refe-
rencia los grados de conciencia; esto no significa que un individuo de la
especie humana tenga obligadamente mas autoconciencia que otro no
humano; por ejemplo, un primate adulto tiene mas autoconciencia que
un bebé con discapacidad. Por estos criterios éticos ha sido calificado de
antropocentrista débil, porque la autoconciencia es una cualidad tipica-
mente humana.®

Llegado a este punto, surge la discusion en torno a averiguar si la Tierra
es un sistema donde sobrevive el mas fuerte (asi interpreto Spencer a
Darwin) o si triunfa la cooperacicn, donde la simbiosis es central. El pre-
sente seria el resultado de una evolucién simbidtica con microcooperacion.
En oposicion a esto, hay autores que enfatizan como depredadores micros-
copicos logran matar células y tejidos mayores.

Francisco Varela y Humberto Maturana conciben a la Tierra como un
sisterna autopoiético.2 Un sistema es autopoiético porque tiene una red de
procesos y operaciones que pueden crear y eliminar elementos del mismo
sistema como respuesta a las perturbaciones del medio. El sistema cambia,
pero la red mantiene su identidad. Los seres vivos son autopoiéticos mien-
tras estan vivos.

La ecologia profunda entiende que el ser humano esta integrado al
medio y todo lo natural tiene derecho a existir con independencia de la
utilidad que proporcione. Asi, Arne Naess reivindica todas las manifesta-
ciones de la vida sin jerarquias o grados, postura antiantropocentrica; con
interconexion entre los entes naturales, defiende el “derecho de la Tierra”
mas alla de la continuidad de la vida humana.*

Naess sustituye la idea de “hombre en un entorno” por el reconoci-
miento de un campo “total” o “relacional”, porque la primera expresion
indica un centro ocupado por el hombre. Para este autor, hay una serie
de relaciones e interconexiones que colaboran en la construccion de

“Cfr. Singer Peter, Liberacion animal, Madrid, Troua, 1999.

u0fr Alfonso Henriquez, “Peter Singer y la ecologia profunda”, Némadas, Revista Critica
de Ciencias Sociales y Juridicas, Universidad Complutense de Madrid, nam. 32, 2011.

»Francisco Varela y Humberto Maturana, De maquinas y seres vivos. Autopoiesis: la
organizacion de lo vivo, Santiago de Chile, Editorial Universitaria, 1997.

20fr Belén Castellanos, “Heidegger v la ecologia porfunda”, Nomadas. Revista Critica de
Ciencias Sociales y Juridicas, Universidad Complutense de Madrid, num. 30, 2011, disponible
en http://pendienufdemigracion.ucm.es/info!nomadas/ﬂnzbelencastellanos.pdf
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cada individuo. Por ello, establece el criterio de un “igualitarismo bioes-
férico” por el cual toda vida tiene derecho a progresar y desarrollar sus
posibilidades; los rios, las montanas, los bosques, los animales y el
hombre estdn incluidos, bajo los principios de potencialidad y autorrea-
lizacion. Esto significa respeto al crecimiento natural de las plantas y
mantener el curso de los rios. La ecologia profunda reconoce las dife-
rentes complejidades que existen entre los seres vivos, pero no usa este
criterio para resolver dilemas éticos. En esta postura, todos los seres
tienen el mismo valor, se emplea el principio de cercania: los humanos
privilegian a los congéneres por la cercania que tienen entre si; esto no
conduce a la inaccion, sino a una actitud de respeto y no explotacion de
lo vivo. Los principios de diversidad y simbiosis indican que las diferen-
cias y asociaciones que facilitan la vida permiten que sobrevivan indivi-
duos y especies. Mantenerse vivo no significa matar, obligadamente,
sino coexistir y cooperar. En esta vision, la Vida es un Todo, donde
lo vegetal y 1o animal se sostiene por lo inorgénico; la Vida es un proce-
s0 integrado y en evolucion, lo mineral esta en relacion intrinseca con
lo orgéanico.

La ecologia profunda presenta variantes; para algunos de sus miem-
bros, la mayor importancia la poseen los individuos; para otros, las espe-
cies o los ecosistemas, o la Tierra en su conjunto. Comparten la idea de
que no solo los sintientes tienen atributos morales; también son participes
de esta cualidad un rio o un arbol. Es una postura biocéntrica o ecocéntrica,
opuesta al antropocentrismo.

Los DERECHOS DE LA NATURALEZA EN LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

Los pueblos que habitaban Ameérica en el momento de la conquista tenian
—y han tenido— una cosmovision diferente; por esta razon la Declaracion
de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, de
2007, en su articulo 25 establece: “Los pueblos indigenas tienen derecho a
mantener y fortalecer su propia relacion espiritual con las tierras, territo-
rios, aguas, mares COSLEros y olros recursos que tradicionalmente han
poseido u ocupado y utilizado y a asumir las responsabilidades que a ese
respecto les incumben para con las generaciones venideras”

“Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas,
disponible en hrtp;,r'mrww.un,or'gfesa.r‘socdcvfunpfii/documents;DH]PS_es,pdl’
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Este texto anterior reconoce que €l pensamiento europeo no coincide
con el sentido que tiene la Naturaleza en el sentir prehispanico. Existen
diversas formas de conocer, vivir, concebir el tempo, el espacio, la realidad
y el futuro. En la cosmovision andina, el tiempo transcurre en forma de
espiral, con ciclos entrelazados que se envuelven unos con otros; toda
accion regresa al principio que la provocd, aunque no de manera idéntica;
en el pasado se encuentran las huellas del futuro.*

En los lugares sagrados curan los chamanes, quienes siguen otras le-
yes sobre la Naturaleza; no hablan de “fuerza de gravedad”, sino del llama-
do de la Tierra, fuente de energia para toda forma de vida. Los occidentales
no entienden su regalo; el arbol, si, sigue hundiendo sus raices hacia
abajo, de acuerdo con la atraccion de la Madre; asi puede extender sus
ramas y hojas con direccion a la luz, al aire y a las alturas.

La imagen del arbol es modelo para la sabiduria ancestral; su madera
conduce la energia procedente del Universo, la que llega desde arriba, y
recibe directamente la que proviene de la Tierra. El tambor, hecho de ma-
dera y cuero extendido, se convierte en corcel, permite €l viaje de la con-
ciencia. Maracas y otros instrumentos ritmicos son usados también como
conductores de energia. El chaman cabalga en otros mundos y regresa,
porque esta arraigado a la Tierra como el arbol.

Con una postura similar a la anterior, las primeras palabras de la Gons-
titucion de Bolivia expresan esta cosmovision:

En tiempos inmemoriales se erigieron montanas, se desplazaron rios, se for-
maron lagos. Nuestra amazonia, nuestro chaco, nuestro altiplano y nuestros
llanos y valles se cubrieron de verdores y flores. Poblamos esta sagrada Madre
Tierra con rostros diferentes, y comprendimos desde entonces la pluralidad
vigente de todas las cosas y nuestra diversidad como seres y culturas. Asi
conformamos nuestros pueblos, y jamas comprendimos el racismo hasta que
lo sufrimos desde los funestos tiempos de la colonia.*

Este inicio del Preambulo muestra el espiritu del documento. En Bolivia,
en 2012, fue aprobada la “Ley Marco de la Madre Tierra y Desarrollo Inte-
gral para Vivir Bien”. Ahi se lee, en el inicio del capitulo I: “La presente Ley
tiene por objeto establecer la vision y los fundamentos del desarrollo inte-
gral en armonia y equilibrio con la Madre Tierra para Vivir Bien, garanti-

%()fr, Begofa Pulido Herrdez, y Carlos Huamén (coords.), Mito, utopia y memoria en las
literaturas holivianas, México, UNAM, 2013, p. 7B.

s(onstitucion de Bolivia, disponible en http://pd ba.georgetown.edu/constitutions/bolivia/
bolivia09.html
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zando la continuidad de la capacidad de regeneracion de los componentes
v sistemas de vida de la Madre Tierra”.2
La Constitucion de Ecuador, en su articulo 71, dice:

La naturaleza o Pacha Mama, donde se reproduce y realiza la vida, tiene dere-
cho a que se respete integralmente su existencia y el mantenimiento y regene-
racion de sus ciclos vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos.

Toda persona, comunidad, pueblo o nacionalidad podra exigir a la autoridad
publica el cumplimiento de los derechos de la naturaleza. Para aplicar e inter-
pretar estos derechos se observaran los principios establecidos en la Constitu-
cion, en lo que proceda.

El Estado incentivara a las personas naturales y juridicas, y a los colectivos,
para que protejan la naturaleza, y promovera el respeto a todos los elementos
que forman un ecosistema.®

En el articulo 73, esta establecido: “El Estado aplicard medidas de pre-
caucion y restriccion para las actividades que puedan conducir a la extin-
cion de especies, la destruccion de ecosistemas o la alteracion permanente
de los ciclos naturales. Se prohibe la introduccién de organismos y material
organico e inorganico que puedan alterar de manera definitiva el patrimo-
nio genetico nacional”.?

Los derechos de la Naturaleza requieren ser implantados en un Estado
plurinacional e intercultural. No se trata de fomentar la educacion bilingue
para los indigenas, sino que todos conozcan diferentes cosmovisiones, lo
que incluye asomarse a otras lenguas, no solo con valor instrumental de
comunicacion, como el uso reciente del inglés, sino para conocer palabras
que implican estilos de vida, por ejemplo, makipurarina (unir las manos
para hacer un trabajo que beneficie a varios, no a toda la comunidad). De-
rechos de la Naturaleza significa respaldar una forma de vida que exige
solidaridad y consumo responsable, pensando en la vida futura.

Para esta propuesta, todos los seres vivos tienen el mismo valor onto-
logico, es la “igualdad biocéntrica”; Gudynas lo define como el intento de
conservar tanto las especies utiles como las intitiles; todas tienen el dere-
cho a vivir. Expresa:

“Ley Marco de la Madre Tierra y Desarrollo Integral para Vivir Bien, en hitp:/somossur.
nevdocumentos/ley madretierra_aprobado_senado20412.pdf

#Constitucion de Ecuador, disponible en http://www.asambleanacional.gov.ec/
documentos/constitucion _de  bolsillo.pdf

“Jdem.
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Siguiendo esa precision [la valoracion plural de la Naturaleza, portadora de
valores ecologicos, estéticos, religiosos, culturales, entre otros] se utiliza el
concepto de Patrimonio Natural, ya que es compatible con esa valoracion en
muiltiples dimensiones. Pero ademads, se defienden los llamados valores pro-
pios o intrinsecos de la Naturaleza. Iistos son valores propios de las especies
vivas y los ecosistemas, independientes de la utilidad o apreciacion humanos.
Esta es la postura clasicamente denominada biocéntrica. En esta corriente,
las soluciones técnicas son importantes pero no suficientes para lidiar con esas
valoraciones multiples y, por lo tanto, es imprescindible contar con escenarios
politicos.**

Se pasa del antropocentrismo al biocentrismo donde la sociedad y la
economia aseguran la integridad de los procesos naturales con el objetivo
de mantener los flujos de energia y la biodiversidad.

En la Constitucion de Ecuador, se usa la expresion “derechos ecologi-
cos” para diferenciarlos de los “derechos ambientales”. Los primeros pro-
tegen los ciclos vitales, los procesos evolutivos de todas las especies, no
sOlo las amenazadas, y también velan por las dreas naturales. Con este
criterio se habla de “justicia ecologica” para asegurar la supervivencia de
las especies como redes de vida; en esta nocion no se indemniza a perso-
nas por danos en el ambiente, sino que se restauran los ecosistemas. Asi
como los derechos humanos convivirian con los derechos de la Naturaleza,
de manera similar estarian juntas la justicia ecolégica y la justicia ambiental.

En este sentido, es importante el articulo 395 de la Constitucion de
FEcuador, donde se defienden estos derechos de manera transversal y, en
caso de duda, se aplicaran en el sentido mas favorable de accion de la Na-
turaleza, situacion paralela al principio pro-persona en materia de dere-
chos humanos. El texto dice: “2. Las politicas de gestion ambiental se
aplicaran de manera transversal y seran de obligatorio cumplimiento por
parte del Estado en todos sus niveles y por todas las personas naturales o
juridicas en el territorio nacional. [...] 4. En caso de duda sobre el alcance
de las disposiciones legales en materia ambiental, éstas se aplicaran en el
sentido mas favorable a la proteccion de la naturaleza”.®

Un paso mas necesita ser dado: asi como los derechos humanos han
llegado a lo que se ha llamado “perspectiva de género” se hace necesaria

#Eduardo Gudynas, “Desarrollo, derechos de la Naturaleza y buen vivir después de
Montecristi”, en Gabriela Weber (ed.), Debates sobre cooperacidn y modelos de desarrollo.
Perspectivas desde la sociedad civil en el Ecuador, Quito, Centro de Investigaciones Ciudad y
Observatorio de la Cooperacion al Desarrollo, p. 85.

“Constcion de Ecuador, op. cil.
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una revision de todos los derechos para respetar los derechos de la Natu-
raleza; el derecho al trabajo, a la salud, a la vivienda, requieren incluir el
cuidado de la Naturaleza.

REFLEXION FINAL

La humanidad es multiple, diversa; una vida armonica entre personas, ani-
males, bosques y rios urge que sea implantada dada la devastacion actual.

Ninguna cultura es inobjetable, pero unas son mas propicias para el
fomento de la vida que otras. No es necesario ahondar en las desigualda-
des crecientes resultado de un modelo neoliberal despiadado, donde el
capital es mas importante que el trabajo y la Naturaleza. Tampoco es nece-
sario describir los resultados de la razon instrumental que ha despreciado
otras formas de saber, como las ciencias tradicionales, las diversas mani-
festaciones estético-religiosas, como la danza, perspectivas consideradas
marginales.

Es obligacion del Estado pluricultural garantizar la reproduccién de
cada uno de sus pueblos ante las agresiones de la modernidad econémica
y la supremacia de una cultura homogénea sostenida en el consumo.

La violencia cotidiana es un reflejo del desequilibrio reinante.” Fxiste
vacio interior, soledad oculta tras el continuo entretenimiento, falta de sen-
tido vital. Regresar a pensar y sentir la unidad de la Vida puede ser uno los
caminos para entender otra manera el diario vivir.

Los hombres o mujeres no son los duefios del cosmos, aunque asi lo
piensen y actuen en concordancia con esta idea.

La evolucion bioldgica ha sido un largo camino, milenario, ahora diri-
gido por un homo sapiens o un homo faber que sdlo se remite a décadas o
siglos.

No es ésta la actitud en los pueblos originarios; en ellos hay respeto,
admiracion y prudente temor por fuerzas no humanas. Reconocer los de-
rechos de los seres vivos y los de la Naturaleza es un camino para ubicar
un todo integrado, donde la vida y la muerte tienen su lugar, armonia de la
cual las personas forman parte.

Los pueblos originarios no vivian, ni viven, en un paraiso idilico, nin-
gun estilo de vida es perfecto pero de todos puede aprenderse.

1 I 1a 1 " 2 Ry T o {5
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El discurso y la practica de los derechos humanos en Ameérica
Latina: el trabajo del Centro de Derechos Humanos
Tlachinollan. Contextualizacion general y primeras

aproximaciones al analisis*

Iver Aracena Mora

Guerrero: erial arisco y extremoso; ocasion de impidicos
dispendios que erizan la abstinencia de los mas.

Una bahia con treinta mil tazas de bafio

—niveas y asépticas como nalga de turista— en una enti-
dad de letrinas y fecalismo al aire libre.

Guerrero: penuria y hartazgo desmedido, Alegoria nacional.
ARMANDO BARTRA. Sur profundo

INTRODUCCION

Hay ciertos hechos claros y precisos que definen el momento actual de los
derechos humanos a en Occidente: existe una hegemonia de su discurso
cuando los Estados y empresas con gran peso en la circulacion y apropia-
cion de la riqueza mundial quieren hablar de “libertad”, “democracia” y
“solidaridad”. Como senala Manuel Canto, una caracteristica central del
mundo actual es la necesidad de gobernar las tendencias del capitalismo a
partir del marco de los derechos humanos.! Frente a esto, hay un uso
contrahegemonico adoptado en general por organizaciones y movimientos
sociales para visualizar y defenderse en términos sociales y juridicos ante
diversos procesos de despojos (de la memoria, de la tierra, de los medios
de produccion, de la justicia social, entre otros) activados por el capital y
su necesidad de reproducirse. Suele hablarse de “un” discurso de los dere-

*El texto desarrollado a continuacion surge a partir de la ponencia presentada en el
Tercer Congreso Internacional Deconstruccion y Genealogia del concepto de dignidad de los
pueblos originarios en el pensamiento latinoamericano realizado en marzo del presente ano
como parte del proyecto Papiit IN400412, a cargo de la doctora Ana Luisa Guerrero, a quien
agradezco la posibilidad de este espacio para compartir las interroganies y conocimientos que
surgen en el camino.

‘Manuel Canto Chac, Derechos de ciudadania: responsabilidad del Estado, México, Editorial
Icaria, 2005, p. 11.



chos humanos, pero es evidente que son discursos plurales, asi como los
usos de los mismos: hay diversos usos “desde arriba” (esa parte de la so-
ciedad que ejerce el monopolio de los medios de produccion ejerce el
monopolio del sentido hegemonico de los derechos humanos) y diversos
usos “desde abajo”. Encontramos también datos precisos también sobre el
momento economico y social actual de América Latina, considerando tal
escenario como definitorio de la configuracion del discurso y la préctica de
los derechos humanos. A comienzos del siglo xx1, en nuestro continente
cerca de 50 por ciento de los hogares habitan por debajo de la linea de
pobreza y cerca de 20 por ciento en indigencia. El niimero de pobres supero
los 280 millones de personas. También se elevo el numero de indigentes,
de 93.4 millones a poco mas 100 millones.? A pesar de que el Informe de
Desarrollo Humano 2013 nos hable de un “ascenso del sur” y una “soste-
nibilidad del progreso”,en el nivel de desigualdad material y cultural en el
continente es insostenible. Y si bien las transformaciones del Estado en
el ambito latinoamericano en las ultimas décadas han estado dirigidas
principalmente a una reduccion de sus funciones, fruto de procesos de
privatizacion en términos administrativos, vemaos que la violencia estatal,
mas que enfrentarse a un proceso de declinacion de su potencial coerciti-
VO, presenta un aumento continuo, lo que se expresa en un mayor desplie-
gue de la represion gubernamental.’ Ante este escenario “es imperativo
especificar las condiciones bajo las cuales los derechos humanos pueden
ser usados como un instrumento contra-hegemaonico”.* Para abocarnos a
tal tarea, nos enfocamos en una dinamica central que define el momento
actual de los derechos humanos en América Latina: junto a distintos
procesos organizativos de los pueblos, surgen con fuerza organizaciones
de la sociedad civil en un trabajo de acompanamiento, apoyo y aprendizaje.
En este proceso se generan lazos, nuevas redes de solidaridad ante condi-
ciones muy adversas, como da cuenta el trabajo realizado por el Centro de
Derechos Humanos de la Montana Tlachinollan, organizacién no guberna-
mental sin fines de lucro que trabaja desde 1993 en la zona de la montana
del estado de Guerrero.” Cabe destacar que el ultimo informe disponible

“crpAaL. Panorama Social de Ameérica Latina 2010. Disponible en http:/www.cepal.org/
publicaciones/xml/9/41799/PanoramasSocial2010.pdf

“Siendo Chile, México, Colombia y Guatemala en el continente los casos mas
representativos.

* Boaventura de Sousa Santos, Hacia una concepeion multicultural de los derechos humanos.
El otro derecho, nam. 28, julio de 2002, Bogota D.C., Colombia, 1Lsa, p. 59.

“En el estado de Guerrero hay una poblacion total de 3. 388. 768 habitantes, de los cuales
aproximadamente el 18 por ciento corresponde a poblacion indigena (600 mil personas). Esta
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del Consejo Nacional de Poblacion (2010) senala que Guerrero es el estado
con mayor grado de marginacion en el pais. Este alto grado de marginacion
se expresa en diversas dimensiones: uno de cada cuatro viviendas carece
de drenaje; uno de cada tres viviendas tiene piso de terra; tres de cada 10
no tienen agua entubada; y mas de la mitad de la poblacion vive en haci-
namiento.” Es el estado donde una mayor cantidad de mujeres mueren en
el momento de parir: 126.7 mujeres por cada 100 mil nacidos (el doble que el
nivel nacional). Es, junto con Oaxaca, uno de los estados que mds migran-
tes expulsan del pais: el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI)
calcula que cada ano mas de 73 mil guerrerenses abandonan el pais en
busca de un trabajo mejor remunerado.

La region de la Montana de Guerrero, donde Tlachinollan desarrolla la
mayor parte de su trabajo, esta conformada por mas de 600 comunidades
y 19 municipios. De estos 19 municipios, 11 estan catalogados como de alta
marginacion, son las demarcaciones municipales méas pobres de México y
Metlatdnoc, uno de esos municipios, es considerado el municipio mas pobre
del pais.” A raiz de esta extrema pobreza, es considerada zona prioritaria del
pais. Fn esta zona esta concentrada la mayor parte de la poblacion indigena
del estado de Guerrero (80 por ciento). Tlachinollan es un actor relevante
en la region al ser parte y mediar en conflictos politicos entre las comuni-
dades y el Estado, proveyendo a éstas de un repertorio de practicas y va-
lores que es importante analizar si buscamos descifrar las potencialidades
contrahegemonicas de los derechos humanos. Para presentar y analizar el
trabajo de Tlachinollan, en particular nos sera necesario dar cuenta, prime-
ro, del momento actual de los derechos humanos en México y, luego, esta-
blecer el vinculo con el acontecer historico-social del estado de Guerrero.

MEXICO Y LOS DERECHOS HUMANOS: ALGUNOS DATOS ACTUALES

Luego de Chile, México es la segunda nacion con mayor desigualdad entre
los 34 paises integrantes de la Organizacion para la Cooperacion y el De-
sarrollo Economicos (0cpe). De acuerdo con el reporte “Desigualdad cre-
ciente” de 2014, elaborado por el organismo, en México, mientras 10 por

poblacion indigena se reparte en cuatro grupos: 212 mil nahuas (40 por ciento), 148 mil
mixtecos o Na savi (28 por ciento), 116 mil tlapanecos o me ‘phaa (22 por ciento) y 47,500
amuzgos o suljaa’ (9 por ciento). En la regién de la Montana se coneentra cerca del B0 por
ciento de esta poblacion indigena.

*INEGI, 2010.

‘Conapo, 2004.
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ciento de la poblacién mas pobre concentra solo 1.2 por ciento de los in-
gresos del pais, el 10 por ciento mas adinerado se queda con 36.7 por
ciento de la riqueza nacional. Esto da sustento al informe 2013 de las Bri-
gadas Internacionales de Paz, que senala que en el pais existen profundas
desigualdades sociales y viejas practicas discriminatorias, que han origina-
do constantes abusos a los derechos humanos y conflictos sin resolver.?
Las vulneraciones a los derechos humanos estan enmarcadas principal-
mente en una falta de garantias del Estado a los derechos colectivos reco-
nocidos internacionalmente, al acceso a los recursos basicos y al derecho
a un medioambiente sano.” Segun declaraciones del secretario ejecutivo de
la Comision Interamericana de Derechos Humanos (cipH), Emilio Alvarez
Icaza,' en 2012 México presentd 1,800 casos ante la CIDH, convirtiéndose
en el pais con mayor cantidad de denuncias registradas.!' Las violaciones
a derechos humanos incluyen entre 60 mil a 100 mil personas asesinadas en
los ultimos seis anos, asi como 25 mil personas desaparecidas, cientos de
miles de personas desplazadas, periodistas y personas defensoras
de derechos humanos perseguidas y/o asesinadas, el uso sistemaético de
la tortura y de la fabricacion de culpables, la discriminacion estructural
contra personas indigenas, los secuestros a decenas de miles de migran-
tes, la persistente violencia contra las mujeres en ambitos publicos y pri-
vados, el saqueo del medio ambiente y de las tierras de las comunidades y
niveles alarmantes de pobreza y de pobreza extrema.* Si bien el Poder
Ejecutivo federal publico en junio de 2011 un decreto por el que se reforma
la Constitucion Politica, concretamente el capitulo I, titulo Primero de la
Constitucion, reformando 141 de sus articulos para establecer, entre otras
cosas, que los derechos humanos contenidos en la Constitucion y en los
Tratados Internacionales conforman un bloque de constitucionalidad que
funge como nuevo parametro de validez de los actos de autoridad y de las
leyes en el Estado mexicano," menos de una tercera parte de los estados

“Panorama de la Defensa de los Derechos Humanos en México. Iniciativas y Riesgos de la
Sociedad Civil Mexicana. Brigadas Internacionales de Paz | Proyecto México, abril, 2013, p. 4.

“Ibidem, p. 9.

WCXLVII periodo de sesiones de la Comision Interamericana de Derechos Humanos
{om#] Situacion General de Derechos Humanos en México, marzo de 2013,

“'Ihidem, p. 3.

“lbidem, p. 4.

“Articulo Primero. En los Estados Unidos Mexicanos todas las persanas gozaran de los
derechos humanos reconocidos en esta Constitucion y en los tratados internacionales de los
que el Estado Mexicano sea parte, asi como de las garantias para su proteccion, cuyo ejercicio
no podra restringirse ni suspenderse, salvo en los casos y bajo las condiciones que esta
Constitucion establece”, Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, 2011.
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de la Republica han adaptado sus normas fundamentales a la Constitucion
federal, mientras que el resto continuan con el viejo paradigma de “garan-
tias individuales” en vez de “derechos humanos” y con una interpretacion
sumamente restrictiva del principio de supremacia constitucional **

GUERRERO Y DERECHOS HUMANOS:
BREVE CONTEXTUALIZACION SOCIO-HISTORICA

En términos generales, respecto al andar de los derechos humanos en México
la década de los ochenta estara marcada en sus inicios por la crisis econo-
mica y el fuerte sismo que afectd en mayor medida a Ciudad de México en
1985. Este desastre natural genera demandas dirigidas al ambito de la vivien-
da, mientras que desde la crisis surgen demandas enfocadas a conquistas
laborales y ampliacion de derechos politicos, resaltando el trabajo del Movi-
miento Urbano Popular y el Encuentro Nacional de Organizaciones Civiles. s
Esta crisis de 1982 es definitoria desde la consideracion que lleva a que
muchos gobiernos latinoamericanos generen cambios estructurales, consti-
tuidos principalmente por una reduccion significativa de la intervencion del
Estado en la economia, un proceso de reprivatizacion de algunos sectores
financieros y productivos de bienes y servicios fundamentales, y una libera-
lizacion comercial a la que le sigue la adopcion definitiva de una economia
de mercado abierta.* De esta manera, se pondra fin a lo que se conoce como
el “Estado benefactor”,"” dando inicio a una identidad neoliberal aplicada en
los distintos ambitos politicos y econdmicos.

Entre los excluidos del proyecto modernizador, se encuentra la mayoria
de los minifundistas del estado de Guerrero, quienes abruptamente se en-
frentan a un mercado de libre competencia, esbozandose, en el mejor de los
casos, un futuro proletario para millones de productores. Las comunidades
indigenas de Guerrero también se ven afectadas en términos culturales y

“OXLVII periodo de sesiones de la Comision Interamericana de Derechos Humanos
(c1oH) op. cit., p. B.

“Emilio Alvarez lcaza, “Democracia, participacion ciudadana y derechos humanos en
México”, en Diana Margarita Favela (coord.), Procesos de democratizacion en Méxzico: balances ¥y
desafios mas alla de la alternancia, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Centro
de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, 2008, p. 126.

**G. Trejo, “Violencia y politica en el México del bicentenario”, en R. Cordera (coord ),
Historia critica de las modernizaciones en Mérxico, tomo 7, Presente Vv perspectivas, México, Fo,
2010, p. 352,

‘7 Armando Bartra, “Sur profundo”, en Armando Bartra (comp.), Cronicas del sur Utopias
campesinas en Guerrero, México, £aa, 2000, p. 86.
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economicos con la extension del capitalismo que ataca en sus cimientos
mismos las relaciones precapitalistas y que por medio de mecanismos inter-
nos hace estallar la comunidad colonial. Un hecho determinante, previo a
esta crisis, suscitado en las décadas de los sesenta y setenta en la zona de
la montana, fue la penetracion econdmica a partir de la produccion de som-
breros de palma (con la figura de los “reclutadores” de mano de obra indige-
na). Paralelamente, el Estado trato de controlar politicamente el campo, ins-
taurando las presidencias municipales y el municipio libre.* La entrada al
mercado, que acarrea la practica del intercambio capitalista, tendria multi-
ples efectos. Un central fue la desaparicion de las formas de intercambio
mercantil v de trabajo asalariado de origen colonial y precapitalista, y la
desestructuracion de las relaciones de origen colonial, como los linajes, barrios
y mitades: “A partir de estas transformaciones, el marco comunitario, pro-
fundamente afectado por las transformaciones economicas y culturales,
subsiste unicamente bajo la forma de tentativas ideologicas encaminadas a
salvaguardar un sistema ya destruido en sus fundamentos”."

Un proceso central, desde mediados de la década de los ochenta, fue la
denuncia de las violaciones a los derechos de los pueblos indigenas®*’ que
comenzaron a realizar organizaciones indigenas, grupos y comités de defen-
sa de los derechos humanos, partidos politicos, agrupamientos religiosos e
investigadores ligados al ambito académico, un nutrido grupo de nuevas
organizaciones civiles que buscaban la mediacion con el Estado y organis-
mos internacionales. Fn el ambito nacional destacaron en esa década los
trabajos del Centro Fray Bartolomé de las Casas, en Chiapas, y del Centro
Tepeyac, en Oaxaca.* También tuvo un lugar relevante la Corte Interameri-
cana de Derechos Humanos y el Convenio 169 sobre los pueblos indigenas.

Luego, en la década de los noventa, un hito central fue la profundiza-
cion en el modelo neoliberal por parte del gobierno mexicano, con una

1 Danielle Dehouve, El tequio de Ios santos y la competencia entre los mercaderes, México,
Instituto Nacional Indigenista y Secretaria de Educacion Publica, 1986, p. 302.

“Ibidem, p. 308.

“Fn América Latina...”la poblacion indigena del continente ocupa, por lo general, las
posiciones mds bajas en la escala de los indices socioeconomicos y en la estratificacion social
de nuestros paises” (Stavenhagen, 1988: 9). Su explotacion ha sido doble: por una parte una
explotacion de clase, por su condicién precisamente de campesinos pobres y marginados,
carentes de tierras y de recursos (Stavenhagen, 1988: 9), de medios de produceion (en manos
de latifundistas semifeudales o capitalistas extranjeros). Por otra parte, por su condicion
étnica de indigenas, discriminados y despreciados por el racismo inherente y los senumientos
de superioridad cultural de la sociedad nacional, dominada por los valores culturales
“occidentales” (Stavenhagen, 1988: 10).

»t Bmilio Alvarez Icaza, “Democracia, participacion...”, op. cit., p. 126.
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produccion orientada hacia el exterior, aumento del grado de monopolio y
una nueva base tecnologica con base en la informatica.?? Durante el sexe-
nio de Carlos Salinas de Gortari, se realizo la firma del Tratado de Libre
Comercio de América del Norte (TLCAN), puesto en marcha en 1994. En este
gobierno, la principal politica publica con miras hacia la ruralidad margina-
da fue el Programa Nacional de Solidaridad (Pronasol). En este contexto,
para 1992 la oficialidad celebro los 500 anos del “descubrimiento de América”,
ante lo cual tomo fuerza la Campana Continental 500 afos de Resistencia
Indigena, Negra y Popular en todo el continente americano. Fue un hecho
central el lugar protagonico que adquirio la lucha por €l reconocimiento de
las demandas politicas de los pueblos indios,** especificamente a partir
de tres encausamientos: defensa del territorio, formas particulares de pro-
duccion y derechos colectivos. En el estado de Guerrero, el Consejo
Guerrerense se fundo el 14 de septiembre de 1991, y fue uno de los pilares
en la formacion y desarrollo del Consejo Mexicano 500 afios de Resistencia
Indigena, como instancia de coordinacion nacional. Conjuntamente, el
alzamiento del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en Chiapas y
el surgimiento de la Coordinadora Regional de Autoridades Comunita-
rias-Policia Comunitaria (crac-pc) en Guerrero son dos hitos que dan cuenta
del nivel de marginalidad y violencia en la que viven las comunidades indi-
genas. Junto a éstos, hay otros dos procesos centrales locales que marcan
la zona de la Costa-Montana y que son antecedentes del surgimiento
de Tlachinollan: el trabajo de las organizaciones cafetaleras® y la lucha del
Consejo de Pueblos Nahuas del Alto Balsas (cpnNAB) ante la inminente cons-
truccion de la presa de San Juan Tetelcingo.?> Ocurrio a modo general en
esta década un proceso internacional de construccién y reconocimiento del
marco normativo relativo a los derechos de los pueblos indigenas —pro-
ceso de institucionalizacion y constitucionalizacion de las luchas indigenas
en Ameérica Latina—, generdndose un “movimiento indigena internacio-
nal”, lo que generard a su vez la transformacion de las estrategias de resis-
lencia y lucha en un nuevo contexto politico.

“Evangelina Sanchez Serrano, El proceso de construccion de la identidad politica y la
creacion de la policia comunitaria en la Costa Montafia de Guerrero, México, uacM, 2042, p. 152,

..o es sino hasta principios de los noventa que adquieren una inusitada vigencia
internacional (Sdnchez, 2012: 22). En la Conslitucion mexicana a partir de 1991 se reconocen
las aportaciones historicas y culturales de los pueblos aborigenes.

“Para Sanchez Serrano...las organizaciones cafetaleras representaron la columna
economica, que impulso el inicio de la Policia Comunitaria, asf como la experiencia de trabajo
horizontal y politico basado en la autogestion... (2012; 162).

“Evangelina Sanchez Serrano, El proceso de construccion..., op. cit., p. 16.
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Ya entrando al siglo xx1, como podemos concluir con los datos expues-
tos sobre el momento actual de México, el saldo no es positivo respecto a
la situacion de los derechos humanos. La hegemonia de este lenguaje en
el ambito latinoamericano, se expresa con fuertes contradicciones en la
medida que: “en su mayoria, las constituciones de América Latina consa-
gran los derechos sociales, aun cuando los pisoteen en la practica”.* bEs
decir, existe un abismo entre los principios sociales consagrados en las
leyes fundamentales y su realizacion practica.

La politica de Estado ejercida por Vicente Fox (2000-2006) y Felipe Cal-
deron (2006-2012) en Guerrero ha utilizado mecanismos similares a los del
pasado, aunque con una dimension singular de estos tiempos: una lucha
sin cuartel contra el crimen organizado.”” El gobierno recurre como justifi-
cacion para el despliegue militar a la lucha contra el narcotréfico. El poder
de quien propicia el cultivo y el comercio de amapola y marihuana en la
region es muy grande, debido a su imbricacion con el poder politico y con
las fuerzas policiales, y en particular con la policia judicial federal. Un pun-
to central por destacar frente a esto es que, segun los datos proporciona-
dos por la Comision de Defensa de los Derechos Humanos del Estado de
Guerrero y por el Centro de Derechos Humanos de La Montana Tlachino-
llan, el ejército y la policia judicial estan en el primer lugar como autorida-
des responsables de violar derechos humanos, seguidas por la policia
preventiva municipal y los agentes del Ministerio Publico.

EL TRABAJO DE TLACHINOLLAN*

...frente a la muerte, frente a la avaricia, [rente al
individualismo, frente a la mercantilizacion, nosotros y nosotras
defendemos la vida, la reciprocidad comunitaria, la colectividad,

lo invaluable, En ese afan nos reconocemos y en ese camino,
pese a los peligros, persistiremos.
Pronunciamiento, XIX Aniversario Tlachinollan. Julio de 2013.

#Manuel Canto Chac, Derechos de ciudadania, op. cit., p. 21,

#(.E.G. Rangel Lozano y A. Radilla Martinez, Desaparicién forzada y terrorismo de Estado
en México. Memorias de la represion en Atoyac, Guerrero durante la década de los setenta, México,
Plaza y Valdés, 2012, p. 26.

F] trabajo investigativo de terreno ha constado de la realizacion de entrevistas en
profundidad a 13 de sus miembros (de un total de 24, donde el criterio de seleccion se baso
en la antigiiedad y origen de los integrantes) y la participacién en asambleas y conversaciones
informales que mucho han aportado. Las cursivas que aparecen en el siguiente apartado
corresponden a extractos de estas enrevistas,
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Por el ano 1993, no mds de 10 personas en un “cuarto de hotel” de Tlapa
de Comonfort dieron inicio al proyecto, estrechamente ligado al trabajo y
la resistencia desarrollada por los pueblos indios de la zona y con influen-
cia del trabajo desarrollado por la vertiente cristiana mas cercana a la
Teologia de la Liberacion en América Latina.

El horizonte es la vision comunitaria de la vida, el sentido sagrado de
la naturaleza, el sentido profundo del servicio, del compartir. Ese es el ma-
cizo de una identidad, con base en estos valores éticos de la vida, donde
uno se siente pleno en el encuentro con estas culturas.

Al respecto, en su primer informe, elaborado el afo 1994, se plantea
como objetivo central reivindicar lo propio: la tierra, la lengua, la cultura,
el ejercicio del poder, las costumbres, la religion y la vision indigena del
mundo. Ya el contexto para esos anos era el del surgimiento de “un movi-
miento inédito que enarbola y condensa la filosofia con la politica, la cultu-
ra con la lucha por el poder, la lengua como la estrategia comunicativa para
garantizar la identdad”,* frente a evidentes condiciones de extrema pobre-
za en la region. En el momento de su surgimiento, Tlachinollan describe a
la Montania como una region vigilada y “los que en ella habitamos queda-
mos a expensas de un grupo de celadores policiacos que se encargan de
descodificar las demandas legitimas de los pueblos y de interpretar las
manifestaciones publicas de las Organizaciones Indigenas, como expresio-
nes tangibles que atentan contra el status-quo”. El Estado, por su parte,
define las actividades de la organizacion como “meras provocaciones” y
generadoras de caos y de violencia.

Sus principales trabajos en esos primeros anos fueron de acompana-
miento, de documentacion y de defensa, ante la Procuraduria Agraria para
los problemas de territorio, con el drea juridica del Instituto Nacional Indi-
genista (iv1) de Tlapa y Chilpancingo y abordan los casos de indigenas
privados de su libertad por delitos federales, con el centro carcelario el
Cereso de Tlapa, apoyando con medicina a los enfermos o llevandolos al
hospital cuando los internos lo necesitaban; con el Comité Central Meno-
nita en el apoyo a las comunidades para la siembra de hortalizas, compran-
do mangueras, tambos, semillas y facilitan de herramientas. Finalmente,
con la Direccion de Educacion Indigena de la region para comisionar a
maestros bilingliies como traductores para apoyar al Centro Tlachinollan
en los trabajos de defensoria que realizan con las indigenas privados de su
libertad.

#Primer Informe Tlachinollan. Periodo 1994-1995.
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Es importante resaltar que Tlachinollan desde sus origenes ha acompa-
nado procesos auténomos relevantes en el contexto mexicano, luchas em-
bleméticas como, por ejemplo, los trabajos realizados en la conformacion del
Consejo de Ejidos y Comunidades Opositoras a la Presa la Parota (CECOP), que
congrega a los campesinos que rechazan la construccion de la Hidroeléctri-
ca La Parota en Acapulco; el trabajo con la Asamblea de Carrizalillo, que
luché por una relacion equitativa contra una minera transnacional; su vin-
culo con la Organizacion del Pueblo Indigena Me'phaa (opiv) y la Organiza-
cion para el Futuro del Pueblo Mixteco (orpM), que desde el ambito comuni-
tario promueven los derechos colectivos y denuncian la militarizacion de los
territorios indigenas; y el trabajo desarrollado en conjunto con la Coordina-
dora Regional de Autoridades Comunitarias (policia comunitaria). Actual-
mente, dos procesos de gran impacto son el acompanamiento al Consejo de
Comunidades damnificadas por el desastre natural que azoto el afo 2013 a
la zona* y al Consejo Regional de Autoridades Agrarias en Defensa del
Territorio contra la Reserva de la Biosfera de la Montana de Guerrero y con-
tra la explotacion minera.* Junto a éstos, tiene un lugar relevante el trabajo
realizado con trabajadores migrantes por las precarias condiciones laborales
y los abusos patronales a los que estan expuestos.

La vision de Tlachinollan: caracterizacion
de la violencia en el momento actual de la Montana

Como senalan desde la organizacion, y como se dio cuenta en el analisis
politico de este territorio, la zona de la Montana de Guerrero “sigue siendo

“Ante la crisis alimentaria generada por los tornados el ano 2013 y la nula respuesta de
las autoridades, las comunidades organizadas junto a Tlachinollan buscan implementar el
proyecto “Para que llueva maiz en La Montana”. En febrero de 2014 se liego a un acuerdo con
representantes del gobierno federal y del Gobierno del Estado de Guerrero: una metodologia
para implementar la propuesta, en una primera etapa de seis meses, y dotar 13,148 toneladas
de maiz, 2,880 toneladas de frijol y 2,880 toneladas de arroz a las comunidades mas afectadas de
La Montana.

“La Comision Nacional de Areas Naturales Protegidas (Conanp) impulsa el proyecto de
la Reserva de la Biosfera de la Montana de Guerrero, que abarcaria 157 896.08 hectareas. En
el ultimo boletin de prensa emitido por el Consejo de Autoridades, el 29 de abril de 2013
sefialan: Como pueblos originarios de la Montaiia reiteramos publicamente nuestro rechazo a la
creacion de una reserva de la biosfera en esta region olvidada por las autoridades de Guerrero,
porque implica que el gobierno federal tome el control de nuestros Lerritorios ancestrales; nos
someta a normatividades ajenas a nuestras formas de organizacion comunitaria, prohibiendo
realizar nuestras actividades tradicionales relacionadas con el uso y disfrute de nuestros
bienes naturales. Nuestras preocupaciones sobre las consecuencias de los proyectos
conservacionistas y de los proyeclos mineros que el gobierno estd impulsando en nuestras
tierras son serias, legitimas e informadas.
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un laboratorio de la contrainsurgencia, un foco rojo”. A partir de la realidad
encontrada y de los antecedentes trabajados, podemos plantear una hipo-
tesis socio-histdrica respecto a la direccion que toman las acciones v obje-
tivos de contrainsurgencia por parte del gobierno. Hay un traslado de esta
violencia estatal, desde la guerrilla en la década de los setenta para pasar
en la decada de los occhenta al fendmeno llamado la “montana roja” (don-
de la Montana de Guerrero se transforma en un bastion del Partido Comu-
nista Mexicano), y luego dirigirse a partir de la década de los noventa a
diversas organizaciones sociales y activistas de derechos humanos. Es
decir, hay una continuidad historica que responde a la necesidad por parte
del Estado y el capital transnacional de instauracion de l6gicas de despojo
territorial y cultural, lo que implica la eliminacion de formas de construc-
cion colectivas autonomas que se opongan a estas logicas. ¢Como se ha
reactualizado esta violencia?

El anélisis que realizan desde la organizacidn Tlachinollan nos muestra
que hay un claro vinculo entre el modelo econémico que se trata de impo-
ner en la region y el cardcter de urgencia que adquieren los derechos hu-
manos. Para Tlachinollan, es un modelo econémico agotado, que no puede
garantizar lo basico a los pueblos, lo que genera un escenario donde esta
violencia se vuelve mucho méds compleja y con mayores actores armados
que hace unos anos atras: el ejército, los policias, los grupos delincuencia-
les del narcotréfico, las autodefensas, la policia comunitaria. Es decir, es
una violencia con diferentes dimensiones, no solo politica-militar, delin-
cuencial, sino que tiene que ver también con la autodefensa y el control
territorial, en razon de que, en comparacion con unas décadas atrds, en la
actualidad hay mayores amenazas de despojo territorial, imposicion de
megaproyectos (hidroeléctricas, principalmente) y el otorgamiento de con-
cesiones a empresas mineras.

Otro dato importante entregado por Tlachinollan es que actualmente
en la Montana hay mucha violacion de derechos humanos provocados por
la misma gente de la region. Esto es resultado de que la mayoria de los
militares asignados por el gobierno estatal para realizar sus funciones en
la zona son indigenas, son hablantes de las lenguas naasavi y mepaa, prin-
cipalmente. Se normaliza el funcionamiento de una logica de dominacién y
violencia sustentada y expresada en la formula: empleado del gobierno/
superioridad sociocultural. Por otra parte, hay patrones culturales nocivos
para las comunidades, tomados del mundo mestizo y muy arraigados en la
Montana, que son muy dificiles de trabajar para Tlachinollan v que han
generado muchas violaciones a los derechos humanos. Un ejemplo
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recurrente y cotidiano es la trata o venta de mujeres, practica que hace 20
anos atras no se encontraba en las comunidades.

Respecto a como enfrentan las comunidades esta violencia, la organizacion
situa el problema en el hecho de no hay un proyecto construido para
poder consolidar una ‘forma diferente” de como se vive actualmente en
la Montana. Algunas determinantes estructurales que explican esta si-
tuacion son: los niveles de pobreza, la dependencia economica del exterior,
la devastacion ecologica y la baja de la productividad de alimentos. Esto
hace que sean comunidades manipulables en cierto nivel por parte de
los partidos politicos. Por otro lado, hay un proceso de descomposicion
comunitaria por el narcotrafico. Son comunidades que ya estan contami-
nadas por la siembra de enervantes, es decir, la gente para que pueda
vivir en la Montana tiene que recurrir a cultivos ilicitos porque no le al-
canza para subsistir con cultivos licitos, con el frijol, con el maiz y sin
empleo. Esto los coloca en una situacion de mayor vulnerabilidad y se
justifica la militarizacion por parte del gobierno, asi como la represion
y el control de las comunidades. Al mismo tiempo, aumenta la violencia
entre ellos mismos, aumentando la compra de armas y el consumo de
alcohol. Sin embargo, frente a este andlisis general, también nos pueden
demostrar con datos claros que las comunidades de la Montana estan bus-
cando formas de participacion politica directa en sus problemadticas,* que
si bien estan abatidas, con diversos grados de desarticulacion, no estan
derrotadas. En este punto queremos profundizar en las reflexiones finales.

El accionar de Tlachinollan ante el escenario de violencia

Primero es necesario situar la accion del gobierno estatal contra la labor de
Tlachinollan, la que se expresa en diversos ambitos: criminalizacion en
medios publicos, como periddicos locales; intervencion de los medios de
comunicacion de la organizacion; hostigamiento, amenazas* y vincular a
la organizacion con movimientos subversivos, sin prueba alguna, con el
objetivo de deformar la labor realizada por este centro.

Frente al nuevo escenario de violencia propiciado por estrategias estata-
les hay ciertos factores de relevancia que afianzan y posibilitan la labor de
Tlachinollan y que son necesarios de destacar para una practica de resisten-
cia desde los derechos humanos. Uno es el arraigo local: dato central es que

“(laro ejemplo de esto es el nivel de convocatoria de la asamblea de comunidades
damnificadas. El promedio de participacion y representacion aproximado es de 77 comunidades
que son parte de 11 distintos municipios de la region.

“A dos miembros se le ha asignado escolta policial ¥ uno ha tenido que partir al exilio.
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casi la mitad de los defensores vienen de las comunidades, son nativos y
hablan las lenguas Na savi, Mepha'a o Nahuatl. El ser parte de los actores
locales permite cierta previsibilidad sobre el pulso de lo que ocurre en la
zona, tener “buenas alertas” cuando hay situaciones delicadas y de esta ma-
nera realizar evaluaciones de riesgo acertadas. Fsta es una estrategia defini-
toria, pero a la vez es importante comprender que no funciona unicamente
como estrategia, sino que también se enraiza como un objetivo profundo de
Tlachinollan: el trabajo tiene que estar més dentro de la comunidad, ser parte de ella,
no como una imposicion sino comao una decision de la misma. Se busca reivin-
dicar el derecho de los pueblos indigenas y trabajar con la herramienta de
los derechos indigenas. Aqui resalta la claridad politica para comprender el
sentido profundo del trabajo que realizan y la construccion sobre el signifi-
cado de ese arraigo. A diferencia de la vision del Estado que busca “inyectar
recursos en la zona” (especialmente en tiempos de elecciones) para lograr un
progreso occidental, desde la organizacion se fomentan procesos de apro-
piacion con la finalidad de no imponer un “modo” sino mas bien facilitar una
herramienta que las propias comunidades puedan construir.

Otra dimension por destacar es la importancia que tiene para Tlachi-
nollan establecer y fortalecer alianzas con diversos actores, con especial
connotacion las concertadas en el ambito internacional. En México, por
mucho que se nos presente un paisaje alentador sobre la actitud de las
instituciones estatales y empresas privadas respecto a los derechos huma-
nos, al estar los intereses del capital funcionando como motor esencial,
organizaciones que trabajan en zonas criticas, como lo es nuestro tiem-
po-espacio de investigacion, requieren fortalecer lazos con organizaciones
extranjeras en busca de respaldos econémicos minimos necesarios para
un funcionamiento adecuado® y por la necesidad de tener visibilidad para que
las injusticias y atropellos no pasen inadvertidos.

Una tercera dimension por destacar en la labor de la organizacién surge
al mirar hacia los procesos de mediacion (a través de los cuales se busca
solucionar conflictos entre las propias comunidades y las comunidades con
el gobierno regional y estatal). Cuando el proceso de mediacion se realiza
entre comunidades comunmente es por conflictos agrarios surgidos de dis-
cordancias en cuanto a repartos de tierra y la mediacion entre comunidades
y el gobierno principalmente se define por incumplimientos de “promesas
electorales” y profundizacion en procesos de despojo. Una pregunta central

#Todo el financiamiento logrado por Tlachinollan viene de organizaciones internacionales,
principalmente fundaciones con raices cristianas, y estos recursos se obtienen a traves de la
postulacion a concursos para financiar proyectos.
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es: ¢por qué las comunidades le otorgan cierta legitimidad a Tlachinollan
como mediador? Como senalan desde la organizacion: Es una mediacion que
esta obviamente anclada en los planteamientos de la gente. Nosotros mismos les
hemos dicho, nosotros no vamos a hacer algo que ustedes no quieran, ni vamos
a suplantarlos ni mucho menos vamos a negociar por ustedes.

Lo que esta en la base de la construccion de este locus se refiere a una
practica subversiva frente a las logicas hegemonicas de dominacion: el
principio que rige a Tlachinollan es la conciliacion, que es un principio pro-
pio de la justicia comunitaria. Aca se respetan y re-significan las logicas
de funcionamiento de las propias comunidades y de su derecho. A modo de
ejemplo, se le consulta primero al comisario comunal en la resolucion
de conflictos con la intencion de respetar la funcion de los cargos tradicio-
nales. Y este proceso ha sido muy dificil porque las estrategias desde el
poder llevan a una situacion de dominacion, donde las propias autoridades
comunitarias son des-configuradas y supeditadas a los poderes oficiales.
Frente a la diversidad de actores presentes en la zona, la organizacion ha
construido cierta calidad moral y respeto a partir del trabajo realizado con
las mismas comunidades. Fsto permite que los acuerdos que se toman con la
mediacion de Tlachinollan sean acuerdos que “tienen peso”.

REFLEXIONES FINALES: EL PODER CONTRAHEGEMONICO
DE LOS DERECHOS HUMANOS

Como senalamos en nuestra presentacion, hay diversos discursos y usos
de los derechos humanos. Al respecto y para situar una necesaria posicion
critica respecto a éstos, planteamos una pregunta determinante: ¢cpueden
los derechos humanos —que se situan como sustento ideologico del siste-
ma moderno y que han cumplido la funcion de enmascarar la explotacion
capitalista (dando a ésta una apariencia de relaciones presididas por la li-
bertad e igualdad)—, ser subversivos frente al tipo de sociedad que los
genera? ¢Qué significa un “uso desde abajo” de los derechos humanos?
¢Cualquier “uso desde abajo” es un uso contrahegemonico?

Aca analizamos el hacer y el decir de una organizacion mestiza perte-
neciente a la sociedad civil, la cual es parte de una tradicion occidental de
los derechos humanos, que realiza su trabajo con poblacion mayoritaria-
mente indigena. No nos centramos en el como se apropian “los indigenas”
de los derechos humanos, sino como esta organizacion hace uso de ellos

¥y por que.
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En un contexto de avance arrollador de las logicas de reproduccion del
modo de produccidn capitalista, que en la zona de la Montana de Guerrero
se expresa en las diversas dimensiones de la violencia de Estado aliada al
capital transnacional, es necesario situar lo que llamamos “un otro uso” de
los derechos humanos. Este se refiere a comprender el lugar estratégico que
pueden tener en el proceso de resistencia y construccion de autonomia.

Nos hacemos parte de la idea de que el discurso y la practica de los
derechos humanos pueden aparecer como subversivos respecto a la sociedad
que los genera, y a mi parecer es lo que nos muestra el trabajo realizado
por el Centro de Derechos Humanos Tlachinollan. En su labor, la defensa
de los derechos humanos constituye una “estrategia” cuyo objetivo claramente
es el cambio de sociedad, donde lo “educativo” en materia de derechos
humanos no es simplemente instruccion civica sino construccion de valores
v opciones de vida nuevos. En el proceso de apropiacion de los derechos
humanos desde esta parte del mundo es necesario, como seniala Oscar
Correas, un “des-educar” en un doble plano: en una perspectiva de
“creencia” (orientada a desacralizar y desmitificar el sentido legalista, fuer-
temente arraigado en las conciencias individuales y colectivas de la nacion,
en la medida que muchas veces la legalidad deviene en ser autoritaria,
represiva e ilegitima) y una perspectiva de “actitudes” dirigida a crear un
rol activo de la comunidad en la defensa de sus conflictos. En el trabajo
de Tlachinollan, hay un cuestionamiento al hacer hegemonico de los de-
rechos humanos; se busca dejar en evidencia las consecuencias del modo
capitalista de reproduccion en la zona de la Montafia y la necesidad de
construir mundos alternativos.

Y hay otro punto definitorio para poder senalar que el uso que hace
Tlachinollan de los derechos humanos es contrahegemonico. Como nos
senalan, el trabajo que ellos realizan no busca implantar un “reinado de los
derechos humanos”, sino mas bien lo contrario: buscan desaparecer como
organizacion, que en la Montana ya no sean necesitados, a sabiendas de
que su trabajo responde a las condiciones construidas por los intereses
de “los de arriba”.

Esto queda expresamente reflejado en la voz de la organizacion, ante
el cuestionamiento respecto al lugar de los Centros de Derechos Humanos
en América Latina:

(scar Correas, Los derechos humanos subversivos. Disponible en http://www.azc.uam.
mx/publicaciones/alegatos/pdfs/16/18-02.pdf, 2004.
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Los pueblos de América Latina necesitan resurgir de las cenizas. Hay distintos
niveles de avance. Los Centros de Derechos Humanos tienen la tarea funda-
mental de ser una coraza que protege el corazon de los pueblos en el entretan-
to que este corazon se llena de fuerzas y vuelve a resurgir. Hay un ataque
brutal de los poderes politicos y econdmicos representados en el Estado Na-
cion y empresas trasnacionales que esta despojando de su territorio, contami-
nado, llevandolos a migrar a niveles nunca antes vistos en (Guerrero, generan-
do condiciones de dependencia de migajas, subsidios que desmovilizan e
inhiben la organizacion. Los Centros de Derechos Humanos tienen que ser una
barrera contra esos embates. Le hablamos en clave de derechos humanos al
gobierno porque ése es el lenguaje que ellos legitiman. Pero es importante
entender que para las organizaciones de derechos humanos, la practica de los
derechos humanos son un muro de contencion que repele los embates mo-
mentaneamente, mientras esos que renacen en el corazon de los pueblos to-
man fuerza, mientras pueden resurgir. Tlachinollan trabaja para que un dia
deje de ser necesitado. Fsa es nuestra mision.
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El desarrollo sustentable como mecanismo
de apropiacion y desposesion capitalistas
sobre los pueblos indigenas en México

Maria Luisa Lopez Guerrero

INTRODUCCION

Los pueblos indigenas en México habitan en zonas ricas en recursos natu-
rales y material genético, y representan una fuerza laboral que aun no ha
sido absorbida por la dinamica economica. Durante 500 anos, eslos pue-
blos han luchado en contra de su exterminio; desde la época de la Conquis-
ta, posteriormente en la época colonial y actualmente rodeados por una
economia capitalista, han permanecido en equilibrio con la naturaleza y
han defendido sus costumbres y tradiciones. Su forma de organizacion
economica y social mantiene una dinamica econdmica distinta a la del ca-
pitalismo, y por ello representa un obstaculo a la reproduccion del capital.

Una de las principales necesidades del capital es absorber espacios no
capitalistas donde exista abundancia de recursos naturales, donde puedan
expropiar su territorio y establecer la propiedad privada, con el fin de
ampliar la escala de reproduccion y contrarrestar la caida de la tasa
de ganancia.

En el siglo xx1, estos espacios no capitalistas, los territorios y los
recursos de los pueblos indigenas, constituyen un conjunto de bienes muy
preciados para las grandes potencias y empresas transnacionales, las que
buscan incorporarlas a la dinamica capitalista.

El mecanismo por el cual se introduce el capital en estas formaciones
socialesalternaseseldesarrollosustentable, que es unaformacontemporanea
de la acumulacion del capital y mediante el cual pretende contrarrestarse la
caida de la tasa de ganancia.

El discurso del desarrollo sustentable es una vertiente imperialista del
capitalismo en los siglos xx y xx1, donde las cosmovisiones, tradiciones e
ideologias indigenas son puestas en peligro a medida que se amplia y es
aceptada esta corriente sustentable.



El modo de produccion capitalista desde su génesis ha desarrollado la
habilidad de generar una metamorfosis ante cada crisis para lograr subsistir.

Diferentes autores, como Rosa Luxemburgo, Lenin y actualmente
David Harvey, proponen como explicacion a esta capacidad de subsistencia
del capitalismo la movilidad espacio-temporal del capital, donde la
depredacion se da a través de la absorcion e incorporacion de nuevos
espacios para perpetuar su reproduccion. Ese es el tema que se abordara
en este capitulo: los pueblos indigenas constituyen esos espacios que para
el capital representan tanto materias primas como fuerza de trabajo y
mercados virgenes donde colocarse mediante la introduccion de la dinamica
de la acumulacion capitalista.

Para entender el papel que tienen los pueblos indigenas en la
acumulacion, es necesario comprender la importancia del proceso de
la acumulacion originaria, asi como el proceso de valorizacion y la caida
de la tasa de ganancia.

Estos dos procesos conforman esa solucion espacio-temporal del
capital ante la crisis del sistema, y en la actualidad son diversos 1os
mecanismos de accion para incorporar los espacios no capitalistas a su
dinamica. A continuacion analizaremos brevemente tanto la acumulacion
del capital como la caida de la tasa de ganancia y sus causas contrarrestantes,
para poderlos hilar con el discurso del desarrollo sustentable.

ACUMULACION DEL CAPITAL

El concepto de acumulacion originaria descrito por Carlos Marx en su libro El
capital describe el punto de partida del modo de produccion capitalista y
marca la transicion de un modo de produccion a otro, de la transicion del
feudalismo al capitalismo. En Inglaterra, este proceso historico se presento
entre los siglos xv y Xv; ¥ se caracterizo por ser el parteaguas entre los dos
modos de produccidn.

La tendencia historica de la acumulacion capitalista significa pura y
exclusivamente "la expropiacion del productor directo, o lo que es lo
mismo, la destruccion de la propiedad privada basada en el trabajo” (Marx,
1978: 647). Para que la acumulacion originaria se diera en Inglaterra,
primero se dio un proceso de mercantilizacion, el cual cobra distintas
modalidades que pertenecen a la prehistoria del sistema capitalista y que
permitieron su desarrollo (Harvey, 2007; Alvati, 2011), tales como:

n
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* La privatizacion y mercantilizacion de la tierra a partir de un proceso
politico del cercamiento de las tierras comunales.

* La consecuente expulsion de los trabajadores de esas tierras.

* La modificacion de los derechos de propiedad comunal en propiedad
privada.

* La transformacion de la fuerza de trabajo en mercancia.

* La supresion de formas alternas de apropiacion de la naturaleza, de
produccion y consumao.

* Los procesos de depredacion colonial e imperialista para la apropiacion
de materia primas y fuerza de trabajo.

* La monetarizacion del intercambio.

* La trata de esclavos.

* La usuray el crédito.

* La division entre agricultura e industria.

Durante esta época, los medios de produccion son expropiados,
arrebatados de los campesinos, con lo que la tierra, las materias primas,
las herramientas y la maquinaria pasan a formar parte del capital, proceso
que fue respaldado por el Estado, liberando asi a estos campesinos hacia
un mercado laboral en el que, sin medios de produccion, su tinico medio
para subsistir es su trabajo posteriormente explotado.

La explotacion y la expropiacion constituyen los pilares de esta
acumulacion originaria. A la par, interactua la otra dualidad de la acu-
mulacion capitalista: el proceso de colonizacion e imperialismo que
aparecen a finales del siglo xv y principios del xvi en América Latina. Estos
fenémenos dan como resultado los descubrimientos de los yacimientos de
oro y plata, llevando consigo la esclavizacion y el aniquilamiento de la
poblacion nativa al inicio de la época de la Conquista y el saqueo de las Indias
Orientales. Elmonopolio del comercio de Inglaterra con las Indias Orientales
del té, la sal, del opio, del betel constituia fuentes inagotables de riqueza
con el minimo de capital invertido, lo que ayudé a que Inglaterra se
consolidara econémica y comercialmente, vy con ello el sistema capitalista
se fortaleciera y afianzara. Asi, el papel de la Colonia en la acumulacion
originaria fue muy importante, ya que sirvi6 como mercado para que las
nuevas manufacturas creadas con la incipiente gran industria fuesen
comercializadas.

La forma clasica de la reproduccion capitalista se presento en Inglaterra,
y es por ello que Marx la toma como un referente tedrico pero también
como un referente historico-espacial especifico. Sin embargo, estas
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circunstancias han sido diversas en cada uno de los paises y el capital se
ha desarrollado de diferentes maneras en cada uno de ellos. Pero en el
andlisis historico, esas circunstancias actuan como leyes que a su Vez
actuan como tendencias en el desarrollo de las relaciones de produccion
capitalista en el ambito mundial. Lo que motiva a Marx para tomar como
referente a Inglaterra es mostrar lo que ocurrird en el futuro a los demas
paises; su desenvolvimiento no modifica las relaciones sociales de
propietarios y no propietarios, no cambia el resultado de esa explotacion y
subordinacion, se utiliza como justificante tedrico cuando no se alteran las
condiciones del problema y ayuda a ejemplificarlo en diferentes regiones
del planeta (Luxemburgo, 1970).

Asi, la reproduccion ampliada del capital se abrio paso por el planeta
donde existian y existen regiones no capitalistas; de la misma manera que
se abri6 paso en Inglaterra en los espacios feudales, el sistema capitalista se
introduce ahora dentro de estas culturas no capitalistas. Para Luxemburgo,
se distinguen tres partes en la acumulacion del capital: las luchas del
capital contra la economia natural (unidades productivas para el autocon-
sumo), contra la economia mercantil y por conquistar todos los espacios
para el capitalismo. El capitalismo requiere de las economias no capitalis-
tas para su existencia y reproduccion, y en esa lucha utiliza diversos
métodos, como los empleados en la acumulacion originaria en Inglaterra:
la violencia mediante guerras, la presion tributaria por parte del Estado y
el abaratamiento de las mercancias mediante el comercio, entre otros
(Luxemburgo, 1970).

Esa lucha de la acumulacion capitalista se debe a que aquellas
economias que no manejan su dinamica de produccion constituyen una
interrupcion del mercado, dela realizacion de las mercancias, convirtiendose
en obstdculos para la acumulacion capitalista, pues no producen para el
sistema sino para el autoconsumo, de ahi que el capital luche contra esas
barreras para facilitar su reproduccion.

El proceso de acumulacion capitalista también es un proceso de
creacion de plusvalor y al aumentar la acumulacion se incrementa la
necesidad de crear nuevos mercados para colocar el nuevo capital. Es por
ello que el capitalista necesita combatir las dinamicas no capitalistas para
poder absorberlas y subsumirlas, ya que en estos espacios no capitalistas
la relacion social del capital todavia no domina la produccion.

“Fl capitalismo necesita para su expansion y desarrollo, estar rodeado
de formas de produccion no capitalistas” (Luxemburgo, 1978: 179). Esas
formas de produccion no capitalista o, como Luxemburgo las denomina, de
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economia natural, se refieren a unidades productivas para el autoconsumo;
son fuentes de medios de produccion y de fuerza de trabajo y, al mismo
tempo, representan una barrera al capital. Asi mismo, la autora enuncia
los fines econémicos del capitalismo en contra de las economias naturales, los
cuales son: apoderamiento de las fuerzas productivas como la tierra,
los minerales, los bosques, las plantas y sus derivados, etcétera; liberacion de
la fuerza de trabajo para ponerla a merced del capital; introduccion
de una economia de mercancias y separacion de la agricultura del
artesanado.

El proceso violento que se da en las colonias no es inicamente la
acumulacion originaria, sino una continuacion de dicho proceso para
expandir la reproduccion de capital con el fin de apropiarse de fuentes
productivas: “saca medios de produccion de todos los rincones de la tierra,
cogiéndolos o adquiriéndolos de todos los grados de cultura y formas
sociales” (Luxemburgo, 1970: 306). Al incrementarse el capital con cada
ciclo productivo, aumenta también el capital constante y variable, y requiere
de un continuo flujo de ellos. La manera mas eficaz de obtenerlos es
mediante la apropiacion de nuevos espacios; sin esto, el capital no podria
desarrollarse o expandirse alrededor del mundo; es mediante la colonizacion
y expropiacion de los medios de produccién y de fuerza de trabajo
pertenecientes a las economias no capitalistas como lo logra.

El proceso capitalista de acumulacion que se dio en América Latina
durante los siglos xvill y XIX requirio, primero, el sometimiento del modo
de produccion colonial, la expropiacion de las propiedades de la Iglesia v
la liberacion de los campesinos para incorporarlos al mercado laboral.

En la actualidad, el proceso historico-econdmico de la acumulacion
originaria es explicado principalmente por David Harvey (2007, 2010)
mediante su concepto de acumulacion por desposesion.

Para los siglos xx y xx1, las formas de acumulacion originaria se siguen
reproduciendo, existen aun espacios no capitalistas que producen para el
autoconsumo y el capitalismo busca apropiarse de esos espacios que
quedan, pues, como mencionamos, el capital debe nacer sobre una
estructura completamente diferente y apropiarse de ellas para ampliar su
reproduccion: “El capitalismo viene al mundo y se desarrolla histdricamente
en un medio social no capitalista” (Luxemburgo, 1970: 317). Sin embargo,
las formas de apropiacion hanido evolucionando. Fl concepto de acumulacion
por desposesion viene a explicar como la dinamica capitalista de apropia-
cion de nuevos espacios da una alternativa que contrarresta la caida de
la tasa de ganancia y permite la expansion del capital. Si bien la acumulacion
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originaria ya sucedio en los siglos xv y xvi, David Harvey aporta un concepto
tedrico para explicar como la dindamica del capital se reproduce en pleno
siglo Xx para su expansion y perpetuidad. “Dado que denominar ‘primitivo’
u ‘originario’ en un proceso en curso parece desacertado, en adelante voy
a sustituir estos términos por el concepto de "acumulacion por
desposesion . (Harvey, 2007: 113). La acumulacién por desposesion
aparece como una alternativa en el siglo xx para apropiarse de los espacios
no capitalistas, buscando mercados y medios de produccion para asegurar
la realizacion de las mercancias, y con ello la ganancia capitalista, tal y como
aparece en la acumulacion originaria de los siglos Xv y XV1.

Durante el siglo xx y los primeros anos del siglo xx1, todavia quedan
espacios no capitalistas que la dinamica del capital aun no altera y absorbe,
y los mecanismos para introducirse en ellos no son unicamente la
mercantilizacion de la derra, la expulsion de la fuerza de trabajo, la conversion
de la fuerza de trabajo en asalariados, la transformacion de los derechos
de propiedad; asf, surgen nuevos mecanismos: los derechos de propiedad
intelectual como patentes y licencias en material genético; biopirateria,
depredacion del ambiente mediante su incorporacion al analisis economico
v su total mercantilizacién; desplazamiento del campesino a las ciudades;
privatizaciones de bienes comunales, desaparicion de formas de produccion
no capitalistas, como el desplazamiento del artesanado por la gran industria.

El agua, los bosques, los conocimientos ancestrales, las plantas y
hierbas para la industria farmacéutica, los rituales y otros bienes publicos
son la manifestacion actual del cercamiento de las tierras comunales en
Inglaterra y Europa en los siglos xv y xvi; la expulsion de los trabajadores
de la tierra; el Estado como interventor en las actividades de desproteccion de
los trabajadores y como protector de la propiedad; la cesion de la propiedad
al ambito privado; la liberacion y mercantilizacion de medios de produccion y
fuerza de trabajo.

El abastecimiento de recursos naturales y materias primas, o de medios
de produccion, es de vital importancia para los Estados; es por ello que su
suministro ha sido un eje dentro de sus politicas; el control de los recursos
es poder. Por ejemplo, el acceso fécil y seguro al petroleo es de gran
importancia para la seguridad nacional de los Estados, al igual que otros
energéticos y minerales. Thomas Homer-Dixon (1997) sostiene que, debido
alos intereses de los paises industrializados por mantener sus altos niveles
de crecimiento y de altas tasas de plusvalor, la acumulacion puede verse
obstaculizada de no contar con un continuo suministro de materias primas
o recursos naturales, o por no contar con mercados donde colocarlo, por

[4() Maria Luisa Lopez Guerrern



lo que la dependencia de los paises en desarrollo aumenta al igual que la
explotacion de los recursos naturales. Debido a la creciente dependencia
del continuo flujo de recursos, materias primas y fuerza de trabajo por un
proceso de acumulacion cada vez mayor, la violencia, las guerras y las
herramientas politicas, economicas y comerciales son ahora los métodos
de accion de la acumulacion del capital. La mercantilizacion de la naturaleza,
la creacion de nuevos mercados y nuevos discursos econdmicos V politicos,
son algunos ejemplos de los nuevos mecanismos de la acumulacién por
desposesion. Otros de los procesos que Marx abordd en la acumulacion
originaria se han ido perfeccionando, han evolucionado, como es el caso
del capital financiero y del sistema crediticio, consolidando grandes
instituciones internacionales que rigen la economia global, como el Banco
Mundial (M) o el Fondo Monetario Internacional (rM1), que “se han
convertido, como sefialaron Lenin, Hilferding y Luxemburg a comienzos
del siglo xX, en palancas importantes de depredacion, fraude y robo”
(Harvey, 2007: 118).

Segun David Harvey (2007), la privatizacion es el instrumento principal
de la acumulacion por desposesion. El instrumento politico del que €l nos
habla es el neoliberalismo, el cual con la privatizacion y la liberacion del
mercado como divisa actuaron para combatir la crisis de sobreacumulacion
y abrir nuevos mercados capitalistas, inaugurando una nueva etapa de
‘cercamiento de los bienes comunales” (2007: 125), abriendo con ello dreas
nuevas de actividades rentables. Esa privatizacion consiste en arrebatar o
expropiar activos, como son los recursos naturales para venderlos a las
empresas lransnacionales.

LA CAIDA DE LA TASA DE GANANCIA

La caida de la tasa de ganancia, como una tendencia en la evolucion del
sistema capitalista, se explica a partir del cambio en las composiciones
tanto de capital variable (fuerza de trabajo) como de capital constante (me-
dios de produccion, herramientas, materias primas, etcétera). Fl paulatino
acrecentamiento de la composicion del capital constante en relacion con el
capital variable, para disminuir costos provoca que la ganancia decrezca.
Marx resume la caida tendencial de la tasa de ganancia de esta manera:

Esta, a medida que se acentia el descenso relativo del capital variable con
respecto al constante, hace que la composicién organica del capital en su con-
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junto sea cada vez mds elevada, y la consecuencia directa de esto es que la
cuota de plusvalia se exprese en una cuota general de ganancia decreciente,
aungue permanezca invariable e incluso aumente el grado de explotacion del
trabajo (Marx, 1978: 249).

La masa de fuerza de trabajo, o de trabajo vivo empleado disminuye en
relacion con el capital constante y con ello también la parte impaga de esa
fuerza de trabajo, y por lo tanto el plusvalor extraido, siendo este plusvalor
menor al valor del capital global empleado; esa relacién entre plusvalor y
capital global constituyen la tasa de ganancia, que consiguientemente des-
ciende.

El crecimiento en la composicion del capital constante representa un
aumento de valores de uso, como lo son el maiz, la madera, el hierro, el
trigo: “la naturaleza es la fuente de los valores de uso (que son los que
verdaderamente integran la riqueza material)” (Marx, 1978: 9).

Es una tendencia ciclica del capital que, al tener un mayor desarrollo de
sus fuerzas productivas, el sistema entra en contradiccion precisamente
debido a esa aceleracion de acumulacion, pues la composicion organica del
capital aumenta y con ello la composicién del capital variable disminuye,
disminuyendo también la masa de plusvalor y el monto que el capitalista
sustrae y que se convierte en ganancia.

Cuando la tasa de ganancia disminuye, la acumulacion se suspende y
es necesario para el capital encontrar una salida para continuar con la
acumulacion y contrarrestar la caida de la tasa de ganancia. Para ello
existen diversas causas que la contrarrestan, ademas de la crisis; entre
ellas estan (Marx, 1978):

« La elevacion del grado de explotacion el trabajo, ya sea mediante la
ampliacion de la jornada laboral o mediante la intensificacion del trabajo
(plusvalia absoluta o plusvalia relativa).

« La reduccion del salario por debajo de su valor.

« El abaratamiento de los elementos del capital constante (materias
primas, herramientas, maquinaria, tierra).

+ La sobrepoblacion relativa.

« Fl comercio exterior, lo cual abarata el capital constante, los medios de
subsistencia del capital variable, asi como encuentra nuevos mercados
donde colocar el capital sobreacumulado.

« Bl aumento del capital accionario.
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Una de las causas contrarrestantes mas significativas del siglo xx1 es el
comercio exterior, que juega como nivelador del plusvalor para convertirse
en la tasa media de ganancia; es el capital encargado del trafico de las
mercancias, de la compra y la venta de ellas, y el encargado del trafico de
dinero. El comercio exterior hace que la reproduccion no se estanque,
creando las condiciones para acelerar la rotacion del capital industrial
mediante mercados o espacios, ademas de que contribuye a abreviar los
tiempos de circulacion y con ello la realizacion de las mercancias y la
obtencion de la ganancia. En la medida en que abrevia el tiempo de
circulacion, eleva la proporcion entre el plusvalor y el capital adelantado y,
con ello, la tasa de ganancia.

El capitalismo muestra contradicciones internas: por un lado, con la
sobreacumulacion de la riqueza, y por el otro, con la creacion de pobreza
y miseria. Esto lleva al capital a encontrar soluciones en el comercio exterior v
en las précticas del colonialismo e imperialismo.

Para contrarrestar la caida de la tasa de ganancia, la acumulacion por
desposesion juega un papel muy importante, ya que ayuda a que el capital
sobreacumulado producido por el aumento del capital constante y la
abreviacion de los tiempos de rotacién y circulacion se cologue en nuevos
mercados, y evitar asi que ese capital producido se devalte; permite la
rdpida circulacion de las mercancias y la rapida obtencion de la ganancia,
ademas, al aumentar la necesidad de mayor capital constante, requiere
también que el flujo de materias primas y medios de produccion sea
continuo; asi que los espacios no capitalistas constituyen ricas fuentes en
ellos, de ahi que el capital busque apropiarse de esas regiones.

EL DESARROLLO SUSTENTABLE

A partir de los afos setenta del siglo xx, los sintomas de una crisis empe-
zaron a manifestarse, tales como altos indices de inflacion, estancamiento
del crecimiento econdmico, continuas fluctuaciones en el tipo de cambio,
aumento en los precios de las materias primas y con ello también de los
productos manufacturados, asi como niveles de devastacion ambiental
alarmantes.

Por primera vez en la historia, la humanidad tenia la capacidad
tecnologica para detectar el dafio ecolégico. Se dio una crisis de
sobreacumulacién que amenazaba la estabilidad econdmica por la que
Y era necesario encontrar nuevos espacios donde colocar ese capital
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sobreacumulado. La tasa de ganancia de las principales economias
capitalistas cayo y la crisis ambiental, economica y social irrumpia como
obstaculo al crecimiento econdmico y a la acumulacion capitalista. Esta
época fue de cambios; los tedricos, las instituciones y los Estados
tuvieron que reformular la manera en la que se estaba creciendo
econOomicamente a fin de acrecentar la ganancia y reactivar la
acumulacion. Las inconformidades con las politicas keynesianas y el
Estado de bienestar abrieron paso a los ideales de la teoria neoclasica,
las politicas neoliberales y el desarrollo sustentable como respuestas
ante las crisis econémica, ambiental y social. El crecimiento ya no solo
pretendia alcanzarse dentro de su cardcter cuantitativo, sino también
cualitativo: un desarrollo sustentable, humano, multidisciplinario. En América
Latina, se implementaron politicas de austeridad y de cambio estructural, en
las que su principal herramienta fue la privatizacion; se reorientaron sus
politicas de crecimiento y desarrollo a partir de la privatizacion de los sectores
publicos, de una desregulacion y liberacion financieray comercial, y facilitando
la integracion de la region al comercio internacional. Asimismo, las ideas del
desarrollo sustentable comenzaron a ser parte fundamental de las politicas
economicas de los paises latinoamericanos.

Fldesarrollo sustentable tiene sus bases tedricas en lateoria ambiental,
la cual a su vez se sustenta en la teoria neoclasica. l.a teoria ambiental,
en la incorporacion de la naturaleza al andlisis economico, la convierte en
un bien econémico a partir de la asignacion de precios y derechos de
propiedad; internaliza la naturaleza a partir de su mercantilizacion,
adquiriendo el estatus de bien economico (Chang en Foladori, 2005). La
economia ambiental parte de los instrumentos de la teoria neoclasica
para analizar los problemas ambientales. Porlo tanto, no es solo asignacion
de precios; también, apropiacion y creacion de un nuevo marco legislativo
acerca del suelo. La justificacion deviene de la necesidad de preservar y
conservar la naturaleza; lo que antes estaba en abundancia, ahora
recursos naturales como el agua, los bosques, los minerales, la fauna y
la flora escasean por los problemas ambientales.

El concepto de desarrollo sustentable se da a conocer en el Informe
Brundtland o Nuestro Futuro Comun, publicado por la Organizacion de las
Naciones Unidas en 1986. En este informe, se define el desarrollo
sustentable como aquel desarrollo que estd “en manos de la humanidad
hacer que el desarrollo sea sostenible, duradero, o sea, asegurar que
satisfaga las necesidades del presente sin comprometer la capacidad de las
futuras generaciones para satisfacer las propias” (Brundtland, 1986: 23).
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El desarrollo sustentable es una serie de lineamientos y politicas que
los gobiernos deben ejecutar. El mecanismo mediante el cual pretende
llevarse a cabo ese desarrollo sustentable son las instituciones y la
participacion politica a través de programas entre naciones e instituciones.
Con este discurso se cuestiona la relacion del hombre con su entorno,
pero “las relaciones de produccion capitalistas no son discutidas en la
teoria del desarrollo sustentable” (Tommasino en Foladori, 2005: 15).
Como el informe lo dice, es necesario una nueva ola de crecimiento
economico, esto es, un nuevo mercado, nuevas mercancias, propagar la
acumulacion hacia donde no se ha dado, y absorber lo que todavia no es
suyo: los ecosistemas de los pueblos indigenas.

Entre sus postulados se encuentran (Gutiérrez, 2010):

* Reactivar el crecimiento.

* Modificar la calidad del crecimiento.

* Atender las necesidades humanas.

* Asegurar niveles sustentables de poblacion.

* Conservar y mejorar la base de los recursos naturales.

* Reorientar la tecnologia y manejo del riesgo.

* Incorporar el ambiente y la economia en los procesos de toma de
decisiones.

Uno de los temas mas importantes para el desarrollo sustentable es
el de la conservacion ambiental y el de la pobreza. Para los organismos
internacionales, los temas de la pobreza, los pueblos indigenas y el medio
ambiente se convierten en un asunto de vital importancia. Asi, en el
Informe Brundtland y de otros informes de la oNU, como la Carta de la
Tierra o la Declaracion del Milenio, se presentan una serie de medidas y
estrategias para combatir la pobreza y conservar el ambiente, que son: el
aumento de flujos de capital; esfuerzos dentro de las naciones a través
de politicas publicas; un control mas estricto de la natalidad; traslado
tecnologico, como, por ejemplo, de semillas y fertilizantes que eleven la
productividad; inversion privada; se formulan politicas para los pueblos
indigenas para aumentar su nivel de empleo por medio de asistencia
Lécnica, creditos, apoyo y movilizacion de recursos para aumentar la
productividad; reservas ecologicas, y la creacion de bancos genéticos y
patentes para la competitividad industrial. Pretende modificarse las
modalidades de consumo y produccion para eficientar los recursos y el
establecimiento de centros de produccion que fomenten el dialogo entre
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los pueblos y las empresas. En pocas palabras, se privatiza la vida y
cultura de los pueblos indigenas.

L.0S PUEBLOS INDIGENAS EN MEXICO

Poblacion de los pueblos indigenas en México

Los pueblos indigenas en México representan formaciones sociales no
capitalistas, espacios donde aun el capital no es la base de sus relaciones
sociales de produccion. Ellos aiun mantienen una dindmica diferente, cons-
tituyen una diversidad tanto cultural como politica, social y economica. Los
origenes de estos pobladores indigenas data de hace 10 mil arios, cuando
buscando un lugar donde asentarse, llegaron a lo que actualmente es México.
Hace 7 mil anos aproximadamente, los habitantes de la region sur del pais
comenzaron a practicar la agricultura y fue hasta hace 3 mil anos que se
establecieron las primeras ciudades y hasta la actualidad los pueblos indi-
genas se sostienen.

Mexico, Bolivia, Ecuador, Guatemala y Perti retinen 90 por ciento de los indi-
genas que habita en Ameérica Latina y el Caribe. En México, su poblacién
indigena representa 25 por ciento del total de América Latina (onu, 2010).

En México, hay una poblacion indigena de 15.7 millones de personas,
los cuales se dividen en 62 pueblos originarios y representan 10 por ciento
de la poblacion total del pais y ocupan 1/5 del total del territorio del pais.
Las comunidades que superan el millon de habitantes se localizan en los
estados de Oaxaca, Chiapas, Veracruz y Puebla. Asimismo, las lenguas mas
importantes o con mayor nimero de hablantes son el nahuatl, el maya, el
zapoteco, el mixteco y el otomi. Los pueblos indigenas mas importantes del pais
son el maya, el nahuatl, el mixteco y el zapoteco [véase cuadro 1).

Pero también son el estrato de la sociedad mas pobre. Segun datos de
la Coneval, en 2012 73 por ciento de los indigenas vivian en pobreza, 30.6
por ciento de ellos en grado extremo (Presidencia, 2013). Segun la ONU
(2010), la pobreza de los pueblos indigenas es mayor con respecto a la del
total de la poblacion en 3.3 por ciento.

Hoy, como durante mas de 500 anos, la deuda de justicia social con la
poblacion indigena no ha sido saldada; mas aun, ahora mas que nunca se
amenaza su supervivencia y, con ello, su cultura y herencia.
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CUADRO 1

ESTADO

PUEBLO INDIGENA

Baja California
Campeche
Coahuila
Chiapas

Chihuahua
Distrito Federal

Durango
Guanajuato
Guerrero
Hidalgo
Jalisco
Mexico
Michoacan
Morelos
Nayarit
Daxaca

Puebla
Querétaro
Quintana Roo
San Luis Potosi
Sinaloa

Sonora
Tabasco
Veracruz
Yucatan

Cochimi, cucapd, kiliwa, kumiai y paipai

Maya

Kikapu

Cakchiquel, chol, jacalteco, kanjobal, lacanddn, mame, mo-
cha, wijolabal, zelal (tseltal] , wzotzil (tsotsil) v zoque
Guarijio, pima, tarahumara y tepehudn

Maya, mazahua, mazateco, mixe, mixteco, nahuatl, otomi,
purepecha, tlapaneco, totonaco y zapoteco

Tepehudan

Chichimeca jonaz

Amuzgo, mixteco, nahuatl y tlapaneco

Nahuatl y otomi

Huichol

Mazahua, nahuatl y otomi

Mazahua, otomi y purépecha

Nahuatl

Cora y huichol

Amuzgo, chatino, chinanteco, chocho, chontal, cuicateco,
huave, ixcateco, mazateco, mixe, mixteco, Lriqui y zapoteco
Chocho, mixteco, nahuatl y totonaca

Otomi y pame

Maya

Huasteco, nahuatl y pame

Mayo

Mayo, papago, pima, seri y yaqui

Chontal y chol

Nahuatl, tepehua, popoluca y totonaca

Maya

Fuente: Blaborado con informacién de http://www.cdi.gob.mx/index.php?option=com_
content&view =article&id =758&Itemid =68, consultado el 18 de octubre de 2014.

Recursos naturales en México

Al igual que su diversidad cultural, México tiene una gran riqueza biolo-
gica y su existencia en el territorio coincide con la presencia de pueblos

indigenas.
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México cuenta con una de las reservas genéticas mas rica del mundo
y con una gran diversidad ecoldgica, ya que tiene 51 ecorregiones,’ de las
cuales 27.4 por ciento se encuentran dentro de las principales en el mundo.
Dentro de la region latinoamericana es considerado como la reserva
genética mas rica del mundo; esto lleva consigo una paradoja, ya que los
paises de esta regiones tienen grandes indices de pobreza, que por su afén
de incrementar la tasa de ganancia y mantener una balanza comercial
favorable, se acoplan a ciertos apoyos y lineamientos internacionales, que
afirman tener las herramientas suficientes para lograr un desarrollo y
crecimiento economico. Para ejemplificar lo antes mencionado, tenemos la
ratificacion de México y otros paises latinoamericanos a los dictamenes del
Convenio de Diversidad Bioldgica (cBn), a los Objetivos del Milenio (oNU),
apoyo y cooperacion comercial entre los Estados a partir de los Tratados
de Libre Comercio (r.c), el Plan Puebla Panama (ppp) o0 la creacion de
corredores biologicos, como el Corredor Biologico Mesoamericano, por
mencionar algunos.

Fl continente americano es el de mayor diversidad biologica en el
mundo. Dentro de esta region se encuentran seis de los 14 paises
considerados con mayor biodiversidad del mundo: Brasil, Colombia,
Ecuador, México, Peri y Venezuela. Entre los seis, constituyen al menos 10
por ciento de la superficie terrestre, pero en ello se encuentra 70 por ciento
aproximadamente de las especies de mamiferos, plantas, insectos, aves,
reptiles y anfibios de la Tierra (pNuD, 2010).

La economia de América Latina se concentra basicamente en la
exportacion de materias primas y manufacturas basadas en recursos
naturales; 73 por ciento de sus exportaciones se compone de ellas. Esas
exportaciones pueden observarse de dos diferentes maneras: por un lado,
Ameérica del Sur exporta principalmente recursos naturales; y, por el otro,
México, Centroamérica y el Caribe se concentran en sectores de uso de
mano de obra barata. Fn algunos paises, 95 por ciento de sus exportaciones
son de malterias primas.

De hecho, los 10 productos mas importantes que exporta se concentran
en bienes primarios mineros y agricolas; basicamente, son materias primas
0 recursos naturales.

iLas ecorregiones son grandes areas de lierra o de agua que contienen una gran variedad
de especies, condiciones ambientales similares, flora, fauna. Es una estructura geografica
delimitada que comparte especies y una dinamica ecoldgica, asi como condiciones ambientales
similares (Conabio, 1998).
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Pero la relacion entre el asentamiento de pueblos indigenas y recursos
naturales es estrecha; por ejemplo, 90 por ciento de la madera que se
extrae de la Amazonia de Peru proviene de las zonas protegidas o reservadas
para los pueblos indigenas, desplazando asi a sus habitantes. La misma
situacion ocurre en México, donde la region con un gran potencial genético
y diversidad biolGgica se encuentra al sur del pais, la region con mayor
poblacion de pueblos indigenas.

Adicionalmente, alrededor de 118 especies de plantas que se encuentran
en Mesoamérica fueron domesticadas por las culturas originarias de la
region; éstas son de gran importancia economica como son maiz, frijol,
jitomate, etcétera. De esta region también proviene 50 por ciento de las
especies de plantas que se consumen en el mundo.

La importancia de Mesoamérica no s6lo es por la gran cantidad de
recursos naturales como el agua, minerales, floray fauna; también debemos
de incluir el gran acervo cultural y un conjunto de conocimientos de las
culturas de sus pueblos sobre domesticacion de plantas. Debido a la gran
riqueza de Mesoamerica, las transnacionales han puesto su atencion en los
pueblos indigenas, generando grandes inversiones en proyectos y
programas biotecnologicos, por ejemplo, jardines botdnicos, transgénicos,
colecciones de germoplasma, bancos genéticos, como el proyecto de
Genoma Humano, etcétera.

Dentro de los principales centros de domesticacion de plantas en
Ameérica Latina se encuentran la region mesoamericana, Peru, Bolivia y
Fcuador.

De acuerdo con el Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo,
(PNUD) México y América Latina representan “un laboratorio unico de
productos y procesos con potencial para incubar soluciones médicas para
las generaciones presentes y futuras” (PNUD, 2010: 3), colocando a la region
en una posicion estratégica dentro de los mercados medicinales y
farmacéuticos; tal es el caso de los productos fitoterapéuticos® que abarcan
un mercado mundial que representa 60 mil millones de dolares. La region
mesoamericana, Pert, Bolivia y Ecuador son las principales zonas donde las
farmacéuticas enfocan sus inversiones y desarrollos tecnologicos.

Estimaciones de la Secretaria de Agricultura, Ganaderia y Desarrollo
Rural senalan que 72 por ciento del territorio nacional es superficie forestal
que incluye bosques, selvas y vegetacion en zonas aridas. Chihuahua y
Durango son las entidades con mayor superficie de bosques con clima

“Elaboracion de productos medicinales de origen vegetal.
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templado y frio. Quintana Roo, Campeche, Oaxaca y Chiapas son las
entidades con una mayor superficie de selvas.

La region tiene un alto porcentaje de areas protegidas.” Mexico, por
ejemplo, de sus Areas Naturales Protegidas (Anr) obtiene 3,500 millones de
dolares anuales, esto es, casi 2 por ciento del pig total anual (pNUD, 2010).

México es uno de los principales centros de origen de diversas plantas
cultivadas en el mundo, cerca de 120 especies que fueron domesticadas
por agricultores prehispanicos. Esta gran diversidad en especies de plantas
es la base de conocimientos medicinales, alimentarios y ornamentales
ancestrales.

México cuenta con 1'841,580 hectareas de bosque mesdfilo, rico en
biodiversidad, 32'296,335 hectareas de bosque templado, 50'101,407 de
matorral xerofilo o clima desértico, 19'015,565 de pastizal inducido o
cultivado, 9'894,830 hectareas de pastizal natural, 9'153,003 hectdreas de
selva humeda, 22'906,258 hectdreas de selva subhumeda, 4'419,932
hectareas de vegetacion haldfila y gipsofila (Semarnat, 2010).

Para 2008, de acuerdo con datos de la Semarnat (2010) contaba con
873 especies de peces; los estados con mayor numero de especies: Baja
California con 371 especies, Baja California Sur con 359, Sinaloa con 298,
Veracruz con 213 y Guerrero con 139 especies. Ademas, son 788 las
especies de anfibios que tiene el pais y los estados con mayor numero
de especies son: Chiapas con 117 especies, seguido de Veracruz con 109,
Oaxaca con 106, Puebla con 73 e Hidalgo con 66 especies. De reptiles con
88 especies que tiene México, Oaxaca es el estado con mayor numero de
especies, en total 258, seguido de Chiapas con 224, después Veracruz con
214, Guerrero con 158, y Jalisco con 143 especies. Son 812 las especies de
aves en el pais; Veracruz es la entidad federativa que mds especies tiene
635; posteriormente estdan: Oaxaca con 634, Chiapas con 565, Sonora con
445 y Jalisco con 438 especies. En mamiferos, son 901 especies a lo largo
de la Republica; Chiapas con 205, Oaxaca con 194, Veracruz con 190,
Jalisco con 173 y, por ultimo, Michoacan con 163.

PrOGRAMAS EN MEXICO

En México se han desarrollado diversas acciones encaminadas a la explo-
tacion de los recursos existentes en las zonas indigenas.

"Un 4rea protegida es un espacio geografico definido y reconocido como mecanismo para
la conservacion de la naturaleza y de sus servicios ecosistémicos y su culwra (Elbers, 2011).
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En 1992, México y 176 paises mads firmaron el Convenio sobre
Diversidad Biologica donde se comprometen a conservar la biodiversidad,
a utilizar de manera adecuada sus recursos naturales y a compartir los
beneficios obtenidos del uso de los recursos genéticos. A partir de ese afo,
se formulo la Estrategia Nacional sobre Biodiversidad con la que se
pretende conservar la diversidad biologica a partir de cuatro ejes proteccion
v conservacion, valorizacion de la biodiversidad, conocimiento y manejo de
la informacién, y diversificacion de su uso.

FEn el Plan Nacional de Desarrollo 1995-2000, se incorpora la vision
ambientalista del desarrollo sustentable, ratificando lo establecido en la
Declaracion de Rio sobre Medio Ambiente y el Desarrollo, celebrada en Rio
de Janeiro en 1992, donde se establece el derecho soberano de cada Estado
de aprovechar sus recursos acorde con sus propias politicas ambientales
y donde la proteccion al ambiente sea una parte fundamental del desarrollo
de cada pais; asimismo, es necesario que los Estados promuevan un
intercambio tecnologico y de conocimientos y promuevan la participacion
de los indigenas dentro del crecimiento economico y el desarrollo
sustentable (onu, 1992). En el Plan Nacional de Desarrollo del sexenio del
presidente Ernesto Zedillo, 1995-2000, ya se busca mejorar la calidad de
vida de los grupos menos favorecidos mediante infraestructura, servicios
como drenaje y agua potable y telecomunicaciones, reservando la
conservacion ambiental. La produccion se adecuaria a las normas de conser-
vacion y restauracion a traveés del apoyo econdmico a los productores
propietarios de riqueza natural y de cambios en el tipo de propiedad
(Zedillo, 1995).

La Semarnat ha elaborado una serie de programas de manejo de los
recursos naturales y de las areas naturales protegidas en México.

En 1992, tres meses antes de que se celebrara la Conferencia de las
Naciones Unidas para el Medio Ambiente y el Desarrollo en Rio de Janeiro,
se creo en México la Comision Nacional para el Conocimiento y uso de la
Biodiversidad (Conabio), la cual a lo largo de estos anos se ha encargado
de investigar y recabar informacion para el conocimiento y uso sustentable
de la biodiversidad del pais; su fin es la conservacion y uso sustentable de
los recursos naturales.

En 1996, se creo el Sistema Nacional de Informacion sobre Biodiversidad,
gque cuenta con un gran acervo de informacion: cartografica, de
infraestructura y temas socioeconomicos, imagenes, informacion sobre
recursos geneticos, y organismos genéticamente modificados, especies
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prioritarias y su distribucion geografica y su potencial, catalogos
taxonomicos (Conabio, 2012).

El Programa para el Mejoramiento de la Produccion y Productividad
Indigena fue elaborado para promover el desarrollo econdmico de los
pueblos indigenas a través del apoyo y financiamiento econdmico en sus
procesos productivos, como capacitacion, elaboracion de proyectos produc-
tivos sostenibles y fomento a la comercializacion de sus productos
(Presidencia, 2013).

Ademas, existen diversos proyectos productivos comunitarios tanto en
infraestructura basica como en procesos productivos con su base sustentable.
Asimismao, existe el Programa de Manejo de Tierras para la Sustentabilidad
Productiva, que se ha enfocado en 40 municipios de Chiapas e Hidalgo
debido a su alta biodiversidad, impulsando el manejo sustentable de la
tierra y la promocion de los servicios ambientales. Ademés, desde los
ultimos 20 anos ha aumentado el numero de proyectos de conservacion y
proteccion ambiental dentro de las regiones donde habitan los pueblos
indigenas; por ejemplo, de 2013 a 2014 los proyectos del Programa de
Conservacion de Especies en Riesgo (Procer) aumentaron 54.1 por ciento
(Presidencia, 2013).

CONCLUSIONES

En resumen, América Latina, al ser rico tanto en diversidad cultural y bio-
logica, representa un espacio apto para la acumulacion del capital de donde
puede obtener conocimientos, materias primas y fuerza de trabajo, ademas
de representar nuevos mercados donde colocar el capital sobreacumulado.
Asi, el desarrollo sustentable se manifiesta como un mecanismo de la acu-
mulacion por desposesion con el fin de contrarrestar la caida de la tasa de
ganancia y reproducir la acumulacion del capital; se introduce en esos
espacios no capitalistas de los pueblos indigenas para obtener sus materias
primas e incorporarlos al mercado laboral.

Los territorios indigenas en México se han visto sometidos a presiones
por la explotacion de sus recursos naturales, y ademas se han visto
acosados por la competencia de los intereses industriales publicos y
privados. El conocimiento local de los pueblos indigenas esta siendo
comercializado por empresas transnacionales protegidas por el régimen
mundial de patentes de la Organizacion Mundial del Comercio. Maria
Magdalena (Gomez Rivera, en un articulo para La Jornada nos habla sobre
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el proceso que viven los indigenas en México: “La consolidacion de la via
legislativa paraconsumareldespojode tierras en favorde las transnacionales
plantea desafios a la centenaria resistencia indigena”. Diversos movimientos
en México, como el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EzZLN]), la
Asamblea de los Pueblos Indigenas del Istmo de Tehuantepec en defensa
de la tierra y el territorio.

El titular de la Coordinacion de las Organizaciones Indigenas de la
Cuenca Amazonica, Sebastiao Manchineri (Manchiresi en Zuniga, 2006: 6),
afirma: “Los impactos sobre nuestros territorios han sido enormes por la
superposicion de falsos intereses de conservacion a nuestros derechos
territoriales sin tomar en cuenta nuestra existencia desde tiempos
inmemoriales”.

La vision del desarrollo sustentable lleva consigo una idea de
modernidad que trastoca las cosmogonias de los pueblos indigenas, altera
los modos de produccién e impone otros que los destruye, los pueblos
indigenas desde esa percepcion de desarrollo estan en vias de ser
absorbidos por la maquinaria imparable del consumo y de su incorporacion
a la inamovible pobreza y desigualdad, arrastrandolos a todos a la
formulacion de un mundo igual, sin concepciones diferentes de vida.

Los pueblos indigenas, bloqueados comercialmente y rodeados por
una economia de mercado, globalizada, son orillados muchas veces a
aceptar las formas del desarrollo sustentable, adoptando nuevos esquemas
y nuevas necesidades; se les imponen estandares de produccion que
emplean un solo tipode semillas, herramientas especificasy se homogeneiza
la produccion con el fin de incrementar la productividad. Se insertan en
una dinamica de produccion diferente. El desarrollo sustentable rompe con
las formas alternativas al sistema a cambio de uno que eficiente el manejo
de sus recursos y que consuma los mismos insumos de empresas
transnacionales que impulsen su crecimiento.

La critica debe partir desde ahi, desde la forma en que la vida es
subordinada a la valorizacion del valor, al hecho capitalista de la produccion
de plusvalor y de la acumulacion de capital. En este escrito no se pretende
insertar al indigena dentro de la categoria de obrero, pero si explicarnos la
realidad de los pueblos indigenas como comunidades no capitalistas que
son absorbidas por el capital, debido al papel tan importante que juegan
como fuerza de trabajo y por los recursos naturales en donde ellos se
asientan, lo que representan las ventajas para el capitalista.

Es necesario que el analisis y la critica cambien de categorias e
incorporen la de los pueblos indigenas; actualizarlas al método de la critica
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de la economia politica, pues la dinamica de produccion vigente los amenaza
mediante diversos discursos que devienen de la acumulacion del capital,
como el desarrollo sustentable. Los pueblos indigenas siguen soportando
los impactos del neoliberalismo econémico por el control y la extraccion
intensiva de los recursos naturales; de no haber resistencia la situacion
que viven, terminaré con su incorporacion y con la desaparicion de sus
cosmovisiones, pues en la forma en la que se produce es como se determina
la cultura de cada uno de los pueblos y de la sociedad.
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Entre la cura y el milagro: don Pedrito Jaramillo,
el curandero de Los Olmos*

Axel Ramirez Morales

Por medio del Tratado de Guadalupe-Hidalgo, firmado el 2 de febrero de
1848, Mexico cedid no solo 3,117.90 kilémetros cuadrados de territorio,
sino todos sus derechos, aparte de que sus habitantes se vieron converti-
dos, de la noche a la mafana, en ciudadanos estadounidenses, excepto 2
mil de ellos que decidieron regresar y continuar siendo mexicanos.’

La economia de Texas dependia basicamente de los ranchos ganaderos,
con una variante que llego a ser muy popular en los estados fronterizos con
México, la que ponia énfasis en la propiedad del ganado mas que en la
propiedad de la tierra.? Fl periodo que siguio a la anexién del territorio
mexicano a Estados Unidos reafirmo su explotacion econémica y social. La
burguesia estadounidense inici6 un proceso de sojuzgamiento de manera
sistematica, sobreponiendo el capitalismo al feudalismo existente.

Las instituciones sociales de los mexicanos fueron las primeras en ser
atacadas, ya que, por medio de la educacion formal, el nuevo gobierno
pretendio iniciar un proceso de aculturacion; sin embargo, dado que atn
permanecian fuertemente enraizados los patrones culturales tradicionales
mexicanos y que se estaba gestando una tercera cultura, el cambio no fue
posible, con excepcion de lo ocurrido en una parte de la region este de
Texas y otra mas en el norte de California, en donde la invasion masiva de los
estadounidenses fue impresionante. La poblacion conquistada fe sometida
a procesos de institucionalizacion en los cuales no tuvo ninguna participa-
cion. Por otro lado, el uso del castellano tuvo un uso simbolico porque
constituia el hecho inalienable de un pueblo conquistado para comunicar-

‘Este texto es parte de las discusiones del Seminario Permanente del Proyecto pApiT
IN305314 Antropoenfermeria y cuidados culturales a la salud, ENEO-DGAPA-UNAM.

‘Rodolfo Acuna, América ocupada, los chicanos y su lucha de liberacion, México, ERa, 1972,
p. 34

“Joan Moore y Alfredo Cuéllar, Los mezicanos de Estados Unidos y el movimiento chicano,
México, Fce (Coleccion Popular 110), 1972, p. 32.



se internamente, a lo que se anadia que hablar inglés en la casa o fuera de
ella era considerado como deslealtad étnica, lo que podia poner en peligro
al grupo.

El contacto con los estadounidenses se vio condicionado por las clases
sociales, lo que obligaba a aglutinarse en el seno de las relaciones familiares de-
bido a que la cultura mexicana valora mas este tipo de relaciones. El primer
problema que tuvieron que enfrentar los mexicanos en el “territorio ocu-
pado” fue la americanizacion y aculturacion; el mexicano paso de ser pro-
pietario a trabajador y sirviente; practicamente atrapada por el tratado, la
comunidad tuvo que sobrevivir por medio de la conservacion de sus pau-
tas culturales y de la tradicion oral, de la memoria sobre las injusticias le-
gendarias, y, sobre todo, “de la fidelidad a su pasado historico con todos
sus defectos y limitaciones, como ataque y defensa y aunque a primera
vista pudiera pensarse en una resistencia pasiva, tendia mas bien a funcio-
nar como un escudo de lucha clasista y socio-racial”.’

El sentimiento de orgullo hacia la propia cultura se convirtio en el
enclave para crear un mundo propio, universo que fue resultado de un
reencuentro con las formas tradicionales de organizacion social, de las que
emanod a su vez una suerte de cultura expresiva que se convirtio en el
proceso tipico de lucha.

Enfrentados a una sociedad racista, no pudieron americanizarse porque
este hecho implicaba aceptar la inferioridad, por lo que el proceso de resis-
tencia se finco en el reforzamiento de una tradicion popular, ya que ésta
puede ser “el eco del pasado, pero a la vez la voz sonora del presente”.* Dicho
conocimiento tradicional o popular les permitié manifestarse contra los
opresores; si para ciertos autores la forma y el contenido de la tradicion
popular es independiente de las clases sociales, lo cierto es que a traves de
ella “se transparentan todos los diversos aspectos de la vida en el proceso
de su desarrollo y lucha, convirtiéndose en una fuerza ideologica”.

Precisamente, es por medio de esa tradicion popular que es posible
manifestar los problemas sociales y paliticos, sobre todo cuando las perso-
nas se encuentran bajo la opresion del feudalismo, militarismo, capitalismo,
etcétera. Sus sentimientos y conciencia de los problemas varian desde las
quejas de miseria y angustia hasta el violento ataque a los opresores,® re-

s0fr. Paulo Carvalho-Neto, El folklore de las luchas sociales, México, Siglo XX1 Editores,
(Coleccién Minima, 64), 1973, 247 pp.

‘Ihidem, p. 18.

sThidem, p. 25.

*Idem.
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flejando mas que nada las relaciones de produccion de la sociedad en que
se vive.

La guerra entre México y Estados Unidos constituyé mas que nada un
conflicto politico, pero sobre todo cultural, que se acentud poco después
de su inicio. Dentro del marco de este afiejo problema, puede situarse la
medicina tradicional mexicana, que los anglos no estaban preparados para
entender ni para respetar la herencia cultural de los mexicanos.

Se ha intentado definir la medicina tradicional como “un sistema de
saberes y practicas destinadas a la prevencion y curacion de la enferme-
dad, o a la atencion de causas de desequilibrio concebidas como patologi-
cas para el individuo y el grupo, resultado de un proceso complejo historico
en el que persisten conocimientos cientificos ancestrales, influidos por
otros sistemas meédicos, particularmente europeos y, en menor medida,
africanos. La medicina tradicional es ejercida por un conjunto de terapeutas
socialmente reconocidos (curanderos, parteras, yerberos, hueseros, etcé-
lera) y su accion se extiende a la atencion de procesos no patologicos, como
el embarazo, el parto y el puerperio normales”,” obra (que en un gran es-
fuerzo logré ampliar, de manera excepcional, la Bi bliografia comentada de la
medicina tradicional mezicana (1900-1978), publicada en 1978, por el Instituto
Mexicano para el Estudio de Plantas Medicinales.®

Desde luego, la medicina tradicional mexicana contrastd de inmediato
con los sistemas curativos anglosajones porque en Estados Unidos nunca
ha existido una tradicion simple y homogénea que pueda guiar las artes
medicas; existen tantas medicinas tradicionales como mezclas étnico-
raciales: irlandeses-estadounidenses, portugueses-estadounidenses, fran-
ceses-estadounidenses, etcétera. Desde la llegada del Mayflower, en 1620,
los peregrinos de Inglaterra (puritanos y anglicanos) trajeron con ellos
enfermedades tradicionales que, ironicamente, hasta la fecha se presentan,
como la famosa Feed a cold, starve a feber, que data aproximadamente de
1574 o sea: “El comer suficiente evita el resfriado, el comer poco, cura la
fiebre”. Para los mexicanos, de acuerdo con Margarita Artschwager Kay, en
Estados Unidos prdcticamente siempre han existido dos clases de enfer-
medades basicas: la enfermedad corporal (illness of the body]) y la enferme-
dad emocional (illness of the emotions). Los sintomas de la primera pueden
incluir: calentura (general fever), calentura local (local fever), dolor (pain),

“Arturo Argueta y Carlos Zolla (coords.), Nueva Bibliografia de la Medicina Tradicional
Mewxicana, México, N1, 1994, p. 17,

“Axel Ramirez, Bibliografia comentada de la Medicina Tradicional Mezicana (1900-1978),
México, IMEPLAM, 1978, 147 pp.
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vémito (nausea or vomiting), pujo (griping), moco (mucus) o tos (cough);
asimismo, cambio de color (change in color) y/o erupcion (rash). Estas en-
fermedades, a su vez, pueden subdividirse en tres niveles: a) temporales y
pasajeras (temporary), b) benignas (mild), y ¢) graves (serious). Las enferme-
dades temporales no requieren de ningun tratamiento debido a que son
consideradas como transitorias y limitadas; las benignas son de alguna
manera evitables y responden a una terapia simple, y las enfermedades
graves, aun cuando no pueden ser explicadas como resultado del rompi-
miento de reglas higiénicas, son demasiado serias y a veces incurables.”

Con respecto a las enfermedades emocionales, Ari Kiev senala que el
antecedente historico-cultural de cualquier comunidad debe ser el punto
de partida para captar en toda su dimension las actitudes psicologicas que
dan origen a la mayoria de las enfermedades emocionales, en cualquier
grupo étnico. Sobresale de entrada el énfasis que €1 mismo pone en las
condiciones socio-economicas de la gente, haciendo resaltar que en los
sectores mas pobres la gente tiene mds razones para aferrarse a su pasado
tradicional y evitar el contacto con la cultura dominante."”

Para la cultura anglosajona, las enfermedades emocionales tienen dos
subdivisiones, la enfermedad mental (mental illness) y las "enfermedades
morales” (moral illness) para hacer referencia a ciertos desajustes de orden
nervioso. Tanto en las enfermedades corporales como en las emocionales,
es posible detectar algunas que pueden considerarse tipicas en ambos lados
de la frontera, como son: tos ferina (whooping), causada por el Hemophilius
pertussi; garrotillo (croup), sarampiones (measles), resfriados (colds), catarro
(runny nose), mareo (dizziness), presion alta y baja (high or low blood pressure),
coraje (range), ataque de viento (attack of gas), aire en el corazon (air in the
hearth), sangre debil (weak blood), ampolla (blister) y llaga (pustule).*

Por otro lado, existe una serie de enfermedades graves que comun-
mente son denominadas “enfermedades mexicanas” (mezican illnesses)
porque los médicos estadounidenses son completamente capaces de diag-
nosticarlas. Entre ellas podemos encontrar: el empacho (indigestion infec-
tion), el latido (cachexia), la caida de mollera (fallen fontanele], la tripa ida
(locked intestines), el pasmo (infection) y el pujo (gruting).”

“Margarita Artschwager Kay, “Health and Iliness in a Mexican Barrio”, en Ethic Medicine
in the Southwest, Tucson, The University of Arizona Press, 1977, pp. 99-166.

“Cfr. Ari Kiev, Curanderismo, México, Joaquin Mortiz, 1972, p. 202.

"Margarita Artschwager Kay, op. cit.

“[dem.
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Usualmente, son las amas de casa, practicantes de la medicina domés-
tica 0 casera, las que conocen qué tipos de hierbas pueden ser usadas para
determinados padecimientos, lo que es parte ademas de su quehacer coti-
diano; cuando no puede solucionarse el problema, recurren a parientes y
amigas, y si éstas a su vez también fallan, se busca a una “senora”, usual-
mente de edad muy avanzada, del mismo vecindario, que es una experta
en remedios caseros.

El paso siguiente es asistir con un “curandero”, que es el término co-
munmente mas usado por la comunidad chicano/mexicana en Estados
Unidos y a lo largo de la frontera.'* Algunas variantes de ese curandero
pueden ser: el “adivino”, quien diagnostica la enfermedad, pero que no la
trata; €l "herbolario”, que basa la mayoria de su tratamiento en el uso de
plantas medicinales; el “médico”, quien también trata a base de plantas, y
el “magico”, que combina el uso de hierbas con espiritualismo (limpias,
etcétera). Medicine man es el término utilizado por la mayoria de las tribus
indigenas estadounidenses y healer es otro adjetivo muy usual en la pobla-
cion anglosajona.

El curandero es quien en realidad diagnostica, trata y elimina toda esta
clase de enfermedades para reintegrar al individuo a su grupo social; dicho
Lérmino surgio, aparentemente, entre los siglos xvin y xix durante las expe-
diciones europeas en Africa.

Quiza una de las figuras mas conocidas y veneradas en el sur de Texas
es la de don Pedro Jaramillo, o “don Pedrito”, como también se le conocia.
En un pequeno cementerio, cercano a lo que hoy en dia se conoce como
Falfurrias, en una modesta tumba de piedra, en forma de cruz, y escrito en
espanol, hay un epitafio que dice: “Aqui descansan los restos de Pedro
Jaramillo. Fl Benefactor de la Humanidad. Nacio en Guadalajara, Jalisco,
México. Fallecio en el Paisano, Condado de Estrella, Texas, el 3 de julio de
1907" 14

De acuerdo con algunos historiadores, Pedro Jaramillo llegd a esta
parte de Texas, proveniente de México, en 1881, entusiasmado por un
amigo que conocia ya con anterioridad la region. De hecho, don Pedro llego
a esta parte de Texas llevando licor a un ranchao llamado Las Cabras, donde

“E. Fulley Torrey, The Mind Game; Witchdoctors and Psychiatrists, Nueva York, Harper and
Row, 1972, pp. 140-144.

“Dodson Ruth, en Hudson Wilson M. [ed.] y J. Frank Dobie, “The Healer of Los Olmos and
Other Mexican Lore’, Dallas, Southern Methodist University Press, 1954, Trs, nuim. xxiv, p. 11.
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se celebraba el 24 de junio, Dia de San Juan, fecha muy festejada en las
rancherias del suroeste de Estados Unidos.*

Regreso a México y nuevamente llego a Texas; se establecio en el ran-
cho Los Olmos (The Elms), anuncidndose como curandero y sanador. Sos-
lenia que Dios le habia concedido el poder de curar, y que si todo se hacia
con fe, la gente sanaria. Fra un curandero que no cobraba por las consul-
tas, ateniéndose a la buena voluntad de los pacientes que a veces le entre-
gaban alguna cosa, 0 nada; y sin embargo, continuaba prescribiendo y
ayudando a la gente pobre.*® Pero, ¢cudl fue el inicio de don Pedro como
curandero? Todo parece indicar que cierta noche sufrio un accidente: se
fue de bruces sufriendo una seria herida en la nariz; comenzo a tratarse con
lodo del estanque en que cayo. A los tres dias ya se encontraba bastante
bien, aunque con la nariz desfigurada.'”

Durante su sueno recibit una especie de llamado mesianico por medio
del cual se le concedia por parte de Dios el don de curar. En 1893 y duran-
te mucho tiempo mas, azoto a la region una de las sequias mas terribles.
“Habia algo raro en la tierra”, casi como una profecia biblica. Don Pedrito
recorrio gran parte del estado de Texas y logré que llegara la ayuda tan
ansiada.

Su labor como curandero no se limitd solamente a su pueblo. También
atendia a muchos estadounidenses, y todos aquellos que conocian su tra-
bajo estaban convencidos de que era un hombre bueno, caritativo y sincero;
un hombre que creia en la mision que Dios le habia encargado.”® Aunque
se corrio el rumor de que, en México, habia estado preso por practicar
la brujeria, nunca se le pudo comprobar dicho cargo, y obtuvo incluso la
aprobacion de los médicos lugarenos.

A pesar de que han pasado muchos anos, todavia es posible observar
como los mexicanos de ambos lados de la frontera le llevan flores, iméage-
nes de la Virgen de Guadalupe, etcétera, y todavia parecen escucharse sus
palabras: “Yo no tengo el poder de curar. Es el poder de Dios que se trans-
parenta a traves de su fe, lo cual los cura” .2

Don Pedro Jaramillo prescribia los remedios de forma oral, aunque a
veces las ponia por escrito.

“ldem.
*“Ibidem, p. 12.
“0p. eit.
“Ibidem, p. 16.
*“Idem.

“0p. vit.
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Sernor Feliciano: Banese siete noches, a cualquier hora que usted elija, total-
mente desnudo, enjabonese con agua fria. No tema.

Don Feliciano, en el nombre de Dios, este remedio es para ambos. Cada uno
tome una taza de te sin azucar por siete noches a la hora de acostarse. Yo re-
cibire su gratitud, por lo cual Dios les otorgara buena salud y un buen futuro,
Don Feliciano, en el nombre de Dios, tome una taza de agua [ria durante siete
noches a la hora de acostarse.

Don Feliciano, en el nombre de Dios; su esposa y su madre deberan de tomar
cada una taza de agua fria, siete noches seguidas a la hora de acostarse.”

Para otros tratamientos, utilizaba “nueve cebollas y nueve banos”, lo
que nos indica la preferencia que tenia por dichos numeros, lo que hasta
ahora no ha sido posible explicar.

Al utilizar agua fria y barios calientes nos remite, en cierta forma, al
concepto de la dicotomia frio-calor (hot and cold syndrome), concepto de
origen prehispanico, responsable del equilibrio humano, de gran flexibidad
y facilidad para adaptarse a nuevas situaciones. El antropologo e historia-
dor mexicano Alfredo Lopez Austin nos aclara que:

La polaridad tiene como base la distincion entre la naturaleza fria y caliente de
los hombres, de los estados patologicos y de los productos. No es una diferen-
cia entre los grados de temperatura, sino de cualidades de cosas, personas y
procesos, que los ubican en un proceso taxonomico.*

Sin lugar a dudas, el mito, la leyenda y la realidad de don Pedro Jara-
millo y de sus milagrosas curaciones se amalgaman para mostrarnos a un
sencillo curandero que se ha convertido en un santo para muchos habitan-
tes de ambos lados de la frontera, aunque creemos honestamente que su
figura tiene mayor peso y relevancia en el sur de Texas, lo que nos coloca
entre la cura y el milagro.

“Soledad Pérez, “Mexican Folklore from Austin, Texas”, en Hudson Wilson M. (ed.) y J.
Frank Dobie, The Healer of Los Olmos and Other Mezican Lores, Dallas, Southern Methodist
University Press, 1951, Trs, nim. Xxiv, p. 67.

% Alfredo Lopez Austin, “La polémica sobre la dicotomia frio-calor”, en Xavier Lozoya v
Carlos Zolla (eds.), La medicina invisible. Introduccion al estudio de la medicina tradicional de
Mézico, México, Folio Ediciones, 1983, pp. 70-81.
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Cuiloni y patlache: polisemias del género
y la sexualidad en los nahuas del posclasico

Oscar Gonzalez Gomez

(GENERO Y SEXUALIDAD EN LA COSMOGONIA NAHUA

Las fuentes relativas a los grupos nahuas' del siglo xvi registran que el
difrasismo:? in teuhtli, in tlazolli, “el polvo, la basura”, se referia a la sexua-
lidad humana. Su evocacion en uno de los huehuetlahtolli,* “discursos de
los viejos” (que los ancianos dedicaban a los jovenes cuando se considera-
ba que habian llegado a la mayoria de edad), la asocia a un regalo divino,
es decir, una compensacion que los dioses otorgaban a los humanos ante
lo efimera y dramatica que podia ser la existencia,

Oye bien, hija mia, nina mia: no es un lugar agradable la tierra; no hay conten-
to, no hay alegria. Se dice que solo hay alegria con cansancio, alegria con
afliccion sobre la tierra. Asi lo andan diciendo los viejos: para que no estemos
viviendo en lloros por siempre para que no fenezcamos de tristeza los hombres
[nosotros los macehuales], €1, nuestro senor, se digno en darnos la risa, el sue-
No, y nuestro sustento, nuestra fuerza, nuestro brio. Y esto mas: lo terrenal [el
sexo] para que sea la reproduccion.

‘Las grupos mesoamericanos de habla nahuatl se asentaron en la cuenca lacustre de
Mexico, en los valles de los actuales estados de Hidalgo, Morelos, Puebla, Tlaxcala y México,
asi como una parte de la sierra de Guerrero.

’El término “difrasismo” fue acufiado por Angel M, Garibay como "el mismo pensamiento
dos veces expresado, vestido de dos imagenes diferentes, es como un doble golpe de martillo
que hinca el clavo”. Véase Angel Maria Garibay, Historia de la literatura nahuatl, México,
Porrua, 1987, p. 421. En lengua nahuatl es comun la formacion de pares seméanticos cuya
estructura consiste en dos lexemas que, mediante la yuxtaposicion, construyen una unidad
de significado diferente de la que enuncia cada término. Véase Mercedes Montes de Oca Vega,
“Los difrasismos, un rasgo del lenguaje ritual®, en Estudios de cultura nahuatl, nam. 39,
Meéxico, unaMm, 2008, p. 227.

‘Puede raducirse como palabra de los ancianos o como antigua palabra. Véase Maria
Garcia Quintana José, “Los huehuetlalhtolli en el cddice Florentino”, en Estudios de Cultura
Nahuatl, nam. 31, México, unaM, 2000.

‘Alfredo Lopez Austin, Cuerpo Humano e ldeologia, 2 vols., México, unaMm-Instituto de
Investigaciones Antropologicas, 2008a, vol. 1, p. 276.



In teuhtli, in tlazolli comprendia una actividad vital en sus dos aspectos
circunstanciales: el primero es su cualidad de recompensa divina, como lo
era la risa, el sueno y la fuerza vital; en otras palabras, se aquilataba por
ser fuente de disfrute o proveedora de placer; no en balde tenia como si-
nonimia el vocablo ahuia, “la vida alegre”; el segundo es que a través de
ella se consumaba la reproduccion de la especie, regeneraba la vida. Esta
concepceion tenia su raiz en la cosmogonia nahua, segun la cual el origen
de todo lo existente se debia a la fuerza primigenia de Ometeotl, “deidad
dual”, una divinidad de caracter doble que mantenia en correspondencia a
Ometecuhtli, “senor dual”, v a Omecihuatl, “senora dual”, es decir, estaba
compuesta por el par masculino y femenino que en complementariedad
favorecian la creacion y generaban el cosmos.

También recibia otros nombres, como Tonantzin, Totahtzin, “nuestra
madre, nuestro padre”, pues era el germen de todos los seres, de ahi que
se creyera que su divinidad se desplegaba por los cuatro rumbos del uni-
verso a traves de sus hijos e hijas, las fuerzas que propiciaban la vida en
la tierra.” Se concebia que su sustancia estaba permeada por la dualidad
primigenia, aunque cada una era reconocida en su expresion antropomor-
fa al identificarse como varones o mujeres. Asi, podian establecer relacio-
nes de correspondencia con otras deidades, se manifestaban en pares que
compartian atributos similares o, en el caso contrario, se expresaban en
oposiciones que resultaban peligrosas para la estabilidad del universo; se
les temia porque podrian ocasionar su destruccion. No obstante, algunas
se comportaban como cényuges, cuya relacion favorecia la creacion, o una
sola divinidad “se escindia en dos personas opuestas y complementarias
para actuar por separado en campos enfrentados de su ambito total de
competencia”.®

Por esas caracteristicas, la antropologa mexicana Sylvia Marcos advier-
te que los elementos femenino y masculino de las deidades mesoamerica-
nas se incorporaban a su divinidad antropomorfa en proporciones que se
modificaban continuamente, es decir, eran fuerzas divinas que coexistian
en incesante flujo y constante cambio. Por eso, proponia que, para com-
prender el género en Mesoameérica, era necesario

definir esas categorias (femenino-masculino) como opuestas ciertamente pero
entendiéndolas también como fluidas, abiertas, en un equilibrio que parece

“Miguel Leon-Portilla, La filosofia nahuatl estudiada en sus fuentes, México, unam, 2008, p. 95.
“Alfredo Lopez Austin, “La sexualidad en la tradicion mesoamericana”, en Arqueoclogia
Mewzicana, vol. xvii, num. 104, 2010, p. 29.
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cambiar continuamente, estableciéndose, deshaciendose y rehaciendose sin
que jamas se llegue a una estratificacion jerarquica.”

Aunque se creia que los elementos de la dualidad femenino-masculino
embonaban respectivamente a los cuerpos de mujer y varon, también se
creia que cada individuo estaba influido por ambos elementos; en suma, la
dualidad primigenia participaba del todo y, en su fluidez, permeaba a los
seres, a los elementos de la naturaleza y al cosmos. De ahi que también se
entendiera que la relacion femenino-masculino se desplegaba en otros
pares sincronicos y en sus intersticios: frio-calor, debilidad-fuerza, feti-
dez-perfume, agua-hoguera, oscuridad-luz, luna-sol, muerte-vida, aba-
jo-arriba, derrota-triunfo, pasivo-activo, sexo-gloria.®

Asi, las expresiones de la dualidad en los dioses y su influencia en los
humanos eran particulares en el espacio y en el tiempo; no se extrapola-
ban, pues eran multiples y fluidas las posibilidades de caracterizar sus
relaciones. Sirvase de ejemplo que la deidad lunar, Tecuzciziecatl, a pesar
de tener mayoritariamente atributos considerados femeninos, como se
aprecia en el Codice Borgia, también era concebida como un varon barba-
do, tal y como se muestra en el Codice Vaticano B. La ambivalencia en la
identificacion del género también se observa en las fuentes documentales
que evocaban a Cinteotl, 1a joven deidad del maiz y a Mayahuel, deidad del
maguey.” Por lo que, los atributos de los dioses parecen converger de
acuerdo con las circunstancias en las que se manifestaba la dualidad y no
necesariamente con su identificacion con el sexo biologico.

La propuesta de Sylvia Marcos exige que, en lugar de atender las pre-
concepciones occidentales sobre el género, cuya caracterizacion articula
los elementos masculino y femenino en el binomio excluyente varon y
mujer, partamos de la nocion de Mesoameérica, en donde esas atribuciones
estaban determinadas por el movimiento de la dualidad en su manifesta-
cion temporal; en otras palabras, su fuerza dual oscilaba en cada cuerpo y
de acuerdo con las variantes situacionales del espacio y el tiempo, pues en
sus propias palabras: “Todo tiene identidad de género movil y en despla-

"Sylvia Marcos, Tomado de los labios, eros y genero en Mesoamérica, Ediciones Fcuador,
Abya-Yala, 2011, p. 46.

® Véase Alfredo Lopez Austin, Cuerpo Humano, op cit., p. 59.

*Guilhem Olivier, “Entre el pecado nefando y la integracion. La homosexualidad en el
México antiguo”, Arquenlogia Mexicana, vol. xvii, nam. 104, 2010, pp. 58-64.
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zamiento constante. Por tanto, la femenidad tiende a transitar a la mascu-
linidad y viceversa”.1

LA INFLUENCIA DE LAS DEIDADES EN EL COMPORTAMIENTO SEXUAL

En la vida de los humanos, las deidades contribuian a la manutencion de
su creacion; su influencia se desplegaba en el Tlalticpac, “la superficie de la
terra’, para determinar el destino y las actividades de la reproduccion
social; por ejemplo, “se separaba el ano en su masculina temporada de
secas y su femenina temporada de lluvias”.** En el temporal favorable para
la siembra, las correspondencias duales eran indispensables; el principio
masculino lo hacia a través del &mbito celeste y sus agentes fecundadores:
el astro solar y la lluvia, a la vez que el principio femenino, identificado con
la madre tierra, era el agente cuya fertilidad permitiria la germinacion de
los preciados alimentos, como el maiz.

Quiza por eso los nahuas asociaban la fertilidad agricola con la capaci-
dad reproductiva de las mujeres; creian que sus cuerpos, al mantener
encuentros sexuales, sufrian procesos de transformacion similares a los
que padecen los residuos biologicos en la tierra. Concebian que cuando la
mujer recibia la simiente del varon, su cuerpo se “ensuciaba” y entraba en
un periodo de corrupcion, semejante al proceso de degradacion de la ma-
teria orgdnica. Fsa transformacion ciclica culminaba con la regeneracion:
es decir, el parto traia consigo el nacimiento de un nuevo ser que, en su
cosmovision, era andlogo a los procesos inherentes a la fertilidad de la
tierra, como la germinacion de los “mantenimientos”.

"Sylvia, Marcos, op. cit,, p. 53.

“*Alfredo Lopez Austin, “La sexualidad...”, ap. cit., p. 29.

“Las sociedades mesoamericanas identificaban a la mujer-tierra como un referente
sagrado primigenio, por lo que se creia que sus atributos mantenian analogias entre la
fecundidad humana y la germinacidn de las plantas, el coito y la siembra, el semen y
la semilla, los humanos y el maiz. Véase Jorge Pélix Baez, “Mitologia y simbolismo de la vigina
dentada’, en Arqueologia Mexicana, vol. xvill, nim. 104, México, 2010, pp. 51-55. Esta
concepcion pudo haber sido general en toda Mesoameérica. Los estudios arqueoldgicos
revelan que en algunas regiones como la huasteca pudieron haberse practicado rituales de
fertilidad en cuyo ejercicio, los sacerdotes practicaban la masturbacion ritual para fecundar a
la madre tierra. Véase Carlos Navarrete Caceres, “Acercamientos a la masturbacion ritual en
Mesoamérica”, en Arqueologia Mexicana, vol. xvii, nam. 104, México, 2010, pp. 46-50.
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De la misma forma, el embarazo se equiparaba a una afeccion en la
salud; se le denominaba otztli y tenia sinonimias como la palabra ococax,"
cuya raiz principal es el vocablo cocoliztli, empleado para designar a la
enfermedad de manera general. Por lo tanto, se consideraba que la mujer
geslante eslaba enferma, que padecia un proceso de descomposicion a
causa de la practica sexual que la habia “ensuciado”: por el semen recibido
y por la generacion de un nuevo ser.** Esa relacion entre la sexualidad yla
tierra se constata en un pasaje que evocaba la denuncia hecha ante el tlah-
toani de Texcoco, Nezahualcoyotl, en contra de unas mujeres ancianas que
procuraban encuentros sexuales con jovenes; una de ellas, al defender su
causa, manifestaba que su deseo sexual era inagotable;

Vosotros los hombres ya viejos,

Vosotros sentis desgana de la carne,

porque os abandono ya la potencia,

0s gastasteis todo de prisa y ya no os queda nada.

Pero nosotras las mujeres no nos cansamos de esto

porque hay en nosotras como una cueva, un barrancao,

Solo espera lo que habréis de echarle porque su oficio es recibir.'

Los nahuas creian que los atributos de la fuerza césmica femenina —
encarnada en la diosa madre tierra y sus diversas advocaciones— eran
intrinsecos al cuerpo de las mujeres porque procreaban. Esta capacidad
estaba determinada por la relacion con el principio masculino en su aspec-
to fecundador, por lo que su relacién complementaria en la tarea creadora
se realizaba a través de la actividad sexual; sin embargo, al ser el principio
femenino el que mayores transformaciones padecia en el proceso, lo situa-
ba en un papel predominante y se entendia que su potencia era la sexuali-
dad, incluso en el &mbito social; como en el anterior relato, se creia que las
mujeres estaban predispuestas al apetito sexual.

En efecto, entre las deidades que veneraban los nahuas, las identifica-
das con el principio femenino tenian entre sus atributos la sexualidad, ya

“Gran Diceionario Nahuatl (Gon): Fray Alonso de Molina, 2005 (1571), Molina 1, Vocabulario en
Lengua Castellana y Mexicana y Fray Alonso de Molina, 2005 (1571), Molina 2, Vocabulario en
Lengua Mexicana y Castellana. Edicion electrénica de Mare Thouvenat, en GoN: www.sup-infor.
com

"*Alfredo Lopez Austin, Cuerpo Humano, tomot, Pp. 336-337. Ein el México contemporaneo,
cuando una mujer se encuentra en periodo de gestacion, se dice que esta enferma; esta idea
perdura hasta el dia del pario, cuando se afirma que se ha aliviado.

“Miguel Ledn-Portilla, “Afrodita y Tlazolteotl”, en Vuelta, vol. 6, num. 74, octubre de 1982, p. 7.
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fuese como entidades cuya fertlidad permitia la generacion o, simplemen-
te, porque su influencia propiciaba su ejercicio. Entre las primeras, se en-
cuentra la diosa madre terrestre, Tlaltecuhtli, y sus distintas advocaciones,
como Coatlicue, “la de falda de serpientes”, la deidad que engendro al dios
tutelar de los mexicas, Huitzilopochtli; igualmente, era llamada Cihuacoatl
Quilaztli, “mujer serpiente’, y era valorada como la primera mujer en dar a
luz. También era identificada por sus transformaciones temporales, por lo
que se le rendia culto como anciana bajo el nombre de Toci, Teteolnnan e
[lamatecuhtli.

Como se vera, habia diversas deidades que influian a favor del apeti-
to sexual; de entre ellas, quiero destacar la figura de Xochiquetzal, la
diosa “flor o pluma de quetzal”, pues su predominio lubrico se complemen-
taba y adquiria otras caracteristicas en relacion con otras deidades. Fue
concebida como una diosa nubil, venerada por las mujeres que se dedi-
caban a hilar y tejer, “abogada de los pintores [...], de los plateros, enta-
lladores y, de todos aquellos que tenian oficio de imitar a la naturaleza,
tocante a cosa de labor o dibujo”.'® A ella se debia el origen de las flores, el
elemento que para los nahuas simbolizaba el placer sexual en dos cuali-
dades; segun los relatos miticos, mientras Quetzalcoat! tocaba su miembro
para lavarlo, arrojo semen sobre una piedra, lo que propici6 el nacimien-
to de un murciélago, el cual seria convocado por el resto de los dioses
para robar la matriz de Xochiquetzal mientras ella dormitaba. El murcie-
lago cumplio su objetivo y llevo la matriz a los dioses; la lavaron con agua,
pero al derramarse el liquido nacio una flor hedionda; por eso, pidieron
al murciélago que la llevara al Mictlan, donde Mictlantecuhtli la recibio
para también lavarla; esa vez germino una flor perfumada.'” En suma, la
flor que brotaba de la vulva de la diosa simbolizaba la ambivalencia con
la que los nahuas valoraban la sexualidad; por un lado, se entendia como
fuente de regocijo y, por el otro, como causante de “ensuciamiento” o
“corrupcion”.

La diosa fue consorte del dios Tlaloc, “el que se tiende sobre la tierra”,
deidad de la lluvia y fecundador de la madre tierra; pero también fue com-
panera de Tezcatlipoca, quien la secuestro para llevarla al Tamoanchan
donde la transformaria en la diosa del buen querer.* Otro de sus atributos

wDiego de Durdn, Historia de las Indias de Ia Nueva Espana e Islas de Tierra Firme, tomo 11,
México, Conaculta-Cien de México, 2002, p. 156,

7(odice Magliabechiano, £ 62.

#Diego Munoz Camargo, Historia de Tlazcala (Capitulo xix), Edicion Digital: http://fwww.

cervantesvirtual.com/obra-visor/historia-de-tlaxcala~0/html/ El mito también se recreaba en
las celebraciones rituales de la veintena Toxcatl, del calendario xiupohualli, donde se rendian

170 Oscar Gonzalez Gomez



fue la seduccion, pero esa influencia podia llevar a transgredir las normas
rituales que vedaban la sexualidad temporalmente; por ejemplo, una de
sus acciones contribuyo a la caida de Tula, pues Tezca tlipoca la introdujo a
la celda de Topiltzin'® para hacer creer al resto de los toltecas que su sacer-
dote habia quebrantado su obligada abstinencia sexual 2

Los mismos atributos tenia su dios comparte, Macuilzochitl, “cinco
flor”, y su avatar o advocacion, Xochipilli, “noble flor”. formaba parte de un
grupo de dioses denominado ahuiateteo, “dioses de la alegria”, que provo-
caban en los humanos la destreza en la danza, la embriaguez y la propen-
sion a las relaciones sexuales.” Una de las advocaciones de Xochiquetzal
era Ixnextli, “la de los ojos ciegos de ceniza’, que actuaba en corresponden-
cia con el dios Huehuecoyotl, “el coyote viejo”, el dios tutelar de 1os otomies
v de los musicos;* ambos estimulaban a los humanos a la creacion artis-
tica, concedian a las mujeres nacidas bajo su regencia la cualidad de ser
excelsas tejedoras e intervenian para que tuvieran una vida licenciosa; en

actos sacrificiales en honra del dios Tezcatlipoca. Véase Bernardino de Sahagun, Historia
General de las cosas de la Nueva Espana, México, Conaculta-Cien de Mexico, 2002, p. 193.

""Era un sacerdote altamente estimado por Ios toltecas, estaba asociado al culto del dios
Quetzalcoatl.

“Durén, op. cit., p. 23. Lo mismo ocurre en “la fabula del alacran®, relato mitico donde la
diosa hizo que un varén abstinente quebrara la promesa de castidad que habia hecho ante
los dioses, lo que ocasiono que se le castigara transforméandolo en alacran; no ohstante, las
divinidades fueron benevolentes al conceder que su veneno no fuera danino por haber
sucumbido a la seduccion de la diosa. Véase Hernando Ruiz de Alarcdn, Tratado de las
supersticiones y costumbres gentilicas que hoy viven entre los indios naturales de esta Nueva
Espana (Tratado Sexto, Cap. xxn). Edicion digital Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes: http://
www.cervantesvirtual. com/obra-visor/tratado-de-las-su persticiones-y-costumbres-gentilicas-
que~huy-viven—entre—los—indias~nalurales—de—esm-nueva—cspana—-mhtmi/ Tambien véase:
Jacinto de la Serna, Tratado de las supersticiones, idolatrias, hechicerias, Y otras costumbres de las
razas aborigenes de México (Capitulo xim), Edicion digital Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes:
http:/fwvmr.cervanlesvirtual.com/nbra—visonfrratado—de-Ias-supers[iciones-idolalriasl
hechicerias-y-otras-costumbres-de-las-razas-aborigenes-de-mexico--0/html/

“'Vease A. Taube Karl, “La vasija de pulque de Bilimek. Saber astral, calendarios, y
cosmologia del postclasico tardio en el México central”, en Xavier Noguez, Alfredo Lopez
Austin (coords.), De hombres y dioses, Fstado de Mexico, El Colegio Mexiquense, Fl Colegio de
Michoacan, 1997, pp. 109-154. Sus nombres calendéricos se formaban con relacion a los
signos de los dias orientados al sur y el nimero macuil, “cinco”: macuilcuetzpallin, “cinco
lagartija”, macuilcozeacuauhtli, “cinco aguila de collar”, macuiltochtli, “cinco conejo”,
macuilxochitl, “cinco flor”, macuilmalinalli, “cinco hierba torcida”. En las laminas 47 y 48 del
Cadice Borgia, se identifican por el maquillaje facial, llevan en el rostro la silueta de una mano
completa a la altura de la boca. Véase: KatarzynaMikulskaD browska, “La comida de los
dioses, los signos de manos y pies en representaciones graficas de los nahuas y su significado”,
en Revista Itinerarios, vol. 6, 2007, pp. 11-38.

“Guilhem Olivier, “Huehuecoyotl, “coyote viejo', el musico transeresor ddios de
los otomies o avatar de Tezcatlipoca?”, en Estudios de cultura nahuad, num. 30, México, unam, 1999.
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cambio, a los varones les correspondia el ingenio y la alegria e, incluso, se
auguraba que estarian inclinados a los placeres sexuales.’

LA SEXUALIDAD CODIFICADA EN LOS CALENDARIOS

A pesar de que las deidades propiciaban la sexualidad, también se encar-
gaban de regirla de acuerdo con las caracteristicas de su influencia en el
tiempo ciclico. Si bien la organizacion social de los nahuas estaba presidida
por los pipiltin, “la nobleza”, la cosmogonia tenia gran peso en el gobierno
de la sociedad; se creia que toda actividad dependia de la manifestacion
temporal de las fuerzas divinas y de sus normas rectoras, cuyo acatamien-
to debia seguirse en los periodos codificados en los calendarios. Los na-
huas utilizaban dos, el primero, xiuhpohualli,* “cuenta del ano o de los
anos”, senalaba los periodos ciclicos que favorecian a alguna de las activi-
dades de la reproduccion social; por ejemplo, marcaban las temporadas
favorables para la agricultura, fueran éstas las de siembra o cosecha; los
periodos en los que se buscaban otras formas de manutencion, como la
caza o la pesca; los dias favorables para arrancar alguna empresa como
la guerra, el comercio, etcétera; en sintesis, servia como indicador para
regir las actividades colectivas.*

El segundo calendario, el tonalpohualli o “libro de los destinos”, era un
compendio adivinatorio;* funcionaba para predecir las cualidades que los

#Bernardino de Sahagun, Historia General, op cit., p. 363.

#Fra un calendario cuya base era el ano solar; comprendia 18 veintenas (18 cuentas
periddicas conformadas por 20 dias cada una), més cinco dias considerados como nefastos:
los nemontemi, “los dias que en vano estan ahi”, cuya suma completaba los 365 dias de un
ano. En cada una de las veintenas se rendia culto las deidades pues esos periodos senalaban
su presencia en la tierra y, los macehualtin, tenian la obligacion de recibirlos con ceremonias
para beneficiarse de su influjo.

sPara profundizar sobre cada una de esas cuentas periodicas, véase Tena Rafael, “La
religion mexica. Catalogo de dioses’, en Arqueologia Mericana, num. 63, México, 2003, p. 14.

#(Jontabilizaba los dias a través de 20 trecenas (20 cuentas periodicas compuestas por
13 dias cada una) que en total sumaban 260 dias. Cada dia estaba regido por la unién de dos
elementos: un numeral de la serie 1 al 13 y un signo calendarico, de entre los 20 de la serie
ciclica: cipactli, caiméan; ehecatl, viento; calli, casa; cuetzpallin, lagartija; coatl, serpiente;
miquiztli, muerte; mazatl, venado; tochtli, conejo; atl, agua; itzcuintli, perro; ozomatli, mono;
mallinalli, hierba torcida; acatl, cafia, ocelotl, jaguar; cuauhtli, dguila; cozcacuauhtli, zopilote
rey; ollin, movimiento; técpatl cuchillo de pedernal; quiahuitl, lluvia; y xochi, flor. Al cumplirse
la trecena, el signo que seguia en el orden secuencial encabezaba una nueva cuenta y asi
sucesivamente. Fn el transcurso de 260 dias todos, los signos llegaban a combinarse con el
numeral uno y esa contabilidad, se desempenaba como rectora de cada trecena. Asi, al inicio
y durante la vigencia de cada trecena, se celebraba el arribo de los dioses, especialmente el
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dioses concederian al destino de cada humano; el rumbo que seguiria cada
persona se descifraba a través del dia-signo de su nacimiento, pues cada
cuenta temporal se distinguia por la influencia de una o mas deidades re-
gentes. La primera lectura del destino que recibian los nahuas la promo-
vian los padres del recién nacido, quienes consultaban al tonalpouhque,
“lector de los destinos”, para conocer las caracteristicas del influjo divino
en su personalidad; éstas podian ser positivas, negativas o indiferentes.
Asimismo, podian conocerse las disposiciones que poseerian para desem-
penarse en algunas labores, indicaban el temperamento que los distingui-
ria e, incluso, advertian sobre las inclinaciones de su conducta sexual.?
Esa concepcion supone que las acciones humanas y su porvenir, estaban
determinadas por las deidades, pero debe tomarse en cuenta que ellas
mismas concedian el favor para que cada individuo cambiara su destino;
la condicion era simple: debian someterse al rigor ritual.

En efecto, con el tonalpohualli se predecian las influencias divinas en 1o
temporal y se establecian las liturgias obligatorias para cada dia-signo, es
decir, funcionaba como un codigo juridico-ritual gue al administrar la dis-
ciplina religiosa desplegaba ordenamientos que debian cumplirse a cabali-
dad; aunque tal requerimiento era de cardcter individual, su desacato fue
considerado una falta; el transgresor, ademas de ser merecedor de los
castigos divinos, ponia en peligro la estabilidad comunitaria, por lo que
socialmente se le exigia una enmienda ritual. Asi, cada deidad regente de
un dia-signo exigia a sus protegidos acciones rituales;* entre ellas destaca
el nextlahualli, “sacrificio u ofrenda”, que consistia en la introduccion de
despliegue de sus influencias en el tiempo humano; se les rendia culto, se les ofrecian
autosacrificios o se evitaba someterse a sus efectos cuando éstos eran dafinos. Los signos
calendaricos del tonalpohualli también estaban regidos por cada uno de los rumbos del
universo; sin embargo, la constitucion de fuerzas que podian integrarse para influir en un dia
era mas compleja; se completaba con las influencias de su ubicacion en una cuenta temporal
ciclica, como la que hay entre el dia y la noche; también por su pertenencia a una cuenta
periodica como un ano; también por las cualidades de los cuatro signos anuales. Veéase
Ibidem, pp. 13y 16.

“Los nahuas creian que el comportamiento humano era producto de la intervencion
divina: “sabéis que este pobre no pecd con libertad entera de libre albedrio, porque fue
ayudado e inclinado de la condicion natural del signo en que nacio”. Sahagun, op. cit., p. 501.

“Para mantener la creacion, los dioses exigian a los macehualtin que les retribuyeran los
beneficios mediante sacrificios que recibian el nombre general de tlamacehualiztli, “el
merecimiento”. No obstante, la gratificacion mas valorada era aquella que tenfa como fin
conseguir la permanencia divina en el cosmos, a través de rituales donde se ofrendaba sangre
humana: chalchihuatl o “agua preciosa de los sacrificios”, ya que su sustancia era concebida
como el alimento de los dioses y se consagraba para mantener con vida al sol; esos actos eran

llamados tlamamanaliztli, “ofrendas para los dioses”, y eran dedicados a la gran variedad de
fuerzas divinas en momentos puntuales, por lo que variaba el caracter de su ejercicio y sus
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varas de mimbre, espinas de maguey o puntillas de obsidiana en las sienes,
orejas, lengua, piernas, espinillas o genitales, a fin de derramar sangre
como ofrenda a los dioses o prueba de agradecimiento por la proteccion
que habian recibido de ellos.** En cambio, el nezahualiztli, “el ritual de ayu-
no”,* era un sacrificio de abstinencia, de privacion alimenticia, pero, espe-
cialmente, comprendia la templanza sexual y la continencia en el aseo
personal.

Si bien las deidades propiciaban la sexualidad humana, tambiéen cast-
gaban cuando su ejercicio transgredia los rituales que la vedaban, por
lo que el nezahualiztli debia cumplirse cabalmente en los dias-signo que lo
obligaban. Eran implacables los castigos de Xochiquetzal, Tezcatlipoca™ y
Xochipilli.* Por ejemplo, el dia-signo chicomezochitl, “siete-flor”, ademas de
que los pintores y las mujeres confeccionaban textiles, honraban y pedian
a Xochiquetzal que les favoreciera en su oficio:

Decian que este signo era también mal afortunado, que cualquiera mujer la-
brandera que quebrantaba el ayuno le acaecia y merecia que fuese mala mujer
publica. Y méas decian que las mujeres labranderas eran casi todas malas de
8U cuerpo por razon que hubieron en el origen de labrar de la diosa Xochiquet-
zal, 1a cual les enganaba, y esta diosa también les daba sarnas y bubas incura-
bles y otras enfermedades contagiosas.™

La persona que incumplia esas normas era llamada tla zolchiuhqui,* “el
que comete impurezas’, y para enmendar su falta o las enfermedades que

formas de realizacion. Véase Yolotl Gonzalez Torres, “El sacrificio humano entre los mexicas”,
en Arqueologia Mexzicana, num. 63, México, 2003, pp. 40-45.

*Bernardino de Sahagun, op. cit., pp. 283-284.

“Thidem, p. 285.

1Bl dios Tezeatlipoca castigaba con dolencias: “las cuales enfermedades daba cuando
estaba enojado con los que no cumplian y quebrantaban, el voto y penitencia a que se
obligaban de ayunar, o si dormian con sus mujeres, o las mujeres con sus maridos o amigos,
en el tiempo del ayuno. Y los dichos enfermos, estando penados y agraviados, aclamaban
rogando y diciéndole: * Oh dios que os llamais Titlacahuan, hacedme merced de me revelar y
guitar esta enfermedad que me mata, que yo no haré otra cosa sino enmendarme . Véase
Bernardino de Sahagun, Histaria general, op. cit., p. 306.

=8us castigos se originaban “si algun hombre en el tempo deste ayuno lenia acceso a
mujer, 0 alguna mujer a hombre durante el dicho ayuno, decian que ensuciaba su ayuno, y
este dios se ofendia mucho de esto, y por esto heria con enfermedades de las partes secretas
a los que lal hacian, como son almorranas pudredumbre del miembro secreto, deviesos y
incordios, etcétera”. Ibidem, p. 90.

“bidem, p. 352.

“Denominacion nahua del infractor a las normas de abstinencia sexual, de ahi que el
vocablo tenga una relacion con el difrasismo utilizado para nombrar el sexo. También se
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le resultaban, debia consultar al tonalpouhque sobre los dias idoneos en
que las fuerzas divinas favorecian a su redencion. Esos rituales se hacian
especialmente en los dias que influian las deidades Tezcatlipoca y Tlazol-
teotl. Esta ultima fue definida por Sahagun como la Venus mexicana, pues
favorecia la carnalidad; Torquemada prefirio describirla basandose en la
traduccion de su nombre: “tenian entre sus falsos dioses uno que le llama-
ban tlazolteutl, que quiere decir dios del estiércol o de la basura, el cual
aplicaban a los pecadores sucios y carnales”. Lo cierto es que los testimo-
nios nahuas revelan que se veneraba porque uno de sus atributos era regir
la sexualidad:

Tlazolteotl se llamaba también Izcuinan, madre que se aduena del rostro,
y también Tlaelcuani, devoradora de entraiias

asi se llamaba porque, dicen que su propiedad, su atributo, (pertenencia)
eran el polvo y la basura, es decir la vida alegre,

sobre ella reina, sobre ella manda...

Se llamaba también devoradora de inmundicias,

dizque porque ante su rostro se decia, ante ella se contaba toda vanidad.
En su cara se decian, se enderezaban, todas las acciones de la carne,

por muy espantosas que fueran, por muy depravadas,

nada se escondia por vergiienza, todo en su cara se aclaraba, se decia. ..
Se decia que el polvo y la basura, las obras de la carne,

Tlazolteot] las provocaba, las encendia, Tlazolteot! las fomentaba.

Y solamente ella descargaba,

ella purificaba, aliviaba, ella lavaba, banaba,

€n sus manos estaban las aguas, las de color verde, las de color amarillo...
Ante ella se conocia el corazon, ante su rostro se purificaba la movilidad de la gente*

La accion sanadora de la diosa, era equivalente al proceso que va de la
degradacion de los residuos bioldgicos en la tierra a su regeneracion organica;
no en balde, también se le llamaba Tlaelcuani, “la devoradora de inmundi-
cias”, pues su fuerza transformadora purificaba y aliviaba.* Tlazolteotl y

utilizaba para referirse al adultero aunque de manera particular se les llamaba tetlanxinqui.
Véase Gran Diccionario Nahuatl [cnN): Alexis Wimmer (2004), Dictionnaire de la
languenahuatlclassique, en eoN, www.sup-infor.com.

“Miguel Leon-Portilla, Afrodita y Tlazolteotl, op. cit., p. 5.

“Johansson sintetiza este atributo de la sisuiente manera: consume las inmundicias, es
decir, lo viejo, lo deteriorado (la falta), 1o sucio, lo excrementicio, lo putrefacto, el cadaver, que
regenera en la dimension anagénica de su ser divino. El resultado de este proceso digestivo
genésico es lo nuevo, lo bueno, lo limpio, el alimento, lo sano y la existencia. Mientras que los
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Tezcatlipoca también auxiliaban a aquellos que a lo largo de su vida
habian sido reincidentes en la transgresion sexual y que en el ocaso de sus
dias decidian enmendarse; no es fortuito que esa enmienda religiosa se de-
nominara neyolmelahualiztli, “accion de enderezar el corazon”, pues con ello
se llegaba a un estado de pureza semejante a la de un recién nacido.” El
transgresor acudia a un sacerdote que determinaba las acciones necesarias
para “enderezarse”: el cumplimiento de cuatro dias de ayuno, la incrustacion
en el cuerpo de un niimero de varas de mimbre equivalente a la cantidad de
faltas cometidas o el deber de buscar a la diosa en los espacios donde des-
cendia para ofrendarle durante la noche danzas, cantos y objetos rituales.

Los nahuas creian que con estas acciones, ademds de enmendarse la
falta, se libraban de la condena judicial; quiza por eso, los rituales debian
ser publicos; aunque el sacerdote guardaba en secreto las confesiones del
llamado tlazolchiuhqui, la forma en que se debian ofrecer los sacrificios era
a la vista de todos. Otra de las advocaciones de Tezcatlipoca tambien ayu-
daba a enmendar las faltas sexuales; durante el dia-signo ce mazatl, “uno
venado”, presidido por Tepeyollotl, “el corazon de la montana”,* se efectua-
ban rituales muy particulares: “los sacrificios de estos trece dias no eran
buenos y, en romance quiere decir sacrificio de mierda”.* Tal connotacion
escatoldgica era explicada de la siguiente manera:

Su condicion era desordenada vy sucia, ellos no consideraban los sacrificios de
estos signos tan buenos o limpios, sino por el contrario, los consideraban su-
cios; y aplicaron a estos sacrificios una denominacion la cual en fraseologia
comun podriamos explicar bajo el término “sacrificios de suciedad”.*

hombres comen lo bueno y defecan lo malo o lo sucio, la diosa come lo malo o sucio y defeca
(opare]lo bueno. Véase Patrick Johansson, “Lamuerte en lacosmovision nahuatl prehispanica.
Consideraciones heuristicas y epistemologicas”, en Estudios de Cultura Nahuatl, nam. 43,
Meéxico, UNAM, 2012, p. 88.

“Asi lo explica Sahagun: “Cuando fuiste criado y enviado a este mundo, limpio y bueno
fuiste criado y enviado, y tu padre y madre Quetzalcoatl te formd como una piedra preciosa y
como una cuenta de aro de mucho precio. Y cuando naciste eras como una piedra preciosa
v como una joya de oro muy resplandeciente y muy polida, pero por tu propia voluntad y
albedrio 1e ensuciaste y te amancillaste y te revolcaste en el estiercol y en las suciedades de
los pecados y maldades que cometiste, y agora has confesado”. Bernardino de Sahagun,
Historia General, op. cit., p. 502. Para un estudio pormenorizado sobre el cardcter de esos
rituales, véase Alberto Estrada Quevedo, “Neyolmelahualiztli. Accion de enderezar los
corazanes”, en Estudios de Cultura Nahuatl, nim. 2, México, UNAM, 1960.

s(tuilhem Olivier, “Tepeyollot], corazon de la montana y senor del eco: el dios jaguar de
los antiguos mexicanos”, en Estudios de Cultura Nahuatl, num. 28, 1998.

“Codice Telleriano-Remensis, [.9V.

w John Pohl, Un desciframiento de la era volonial del Cadice Rios (grupo Borgia), Edicion
Digital: John Pohl’'sMesoamerica/FoundationfortheAdvancement of MesoamericanStudies,
Inc (ramsi): hitp://www.famsi.org/spanish/research/pohl/jpcodices/rios/index.html

176 Oscar Gonzalez Gomez



Parece sorprendente que hubiese ofrendas rituales o sacrificios religio-
s0s cuyas connotaciones refieran a lo escatoldgico; no obstante, en algunas
representaciones de los codices aparecen deidades identificadas con la
sexualidad, como [znextli*' y Macuilzochitl, cuya representacion parece
ilustrar las liturgias necesarias para enmendar las transgresiones sexua-
les; portan elementos asociados a los rituales de purificacion, entre los
cuales se incluye el glifo que los nahuas interpretaban como excremento,
cuitlatl.** Es probable que estos rituales fueran calificados como “sucios”
porque remediaban las faltas de orden sexual, es decir, los comportamien-
tos que “ensuciaban”; no se olvide que la sexualidad, ademaés de asociarse
a “el polvo, la basura”, también se adjetivaba con las transformaciones or-
ganicas que subyacen en la tierra, en este caso, los procesos de descom-
posicion.**

CUILONI O PATLACHE, OTRAS POSIBILIDADES DE GENERO ENTRE LOS NAHUAS

Ademads de la regulacion ciclica de la sexualidad, habia comportamientos
sexuales que los nahuas reprobaban implacablemente; es el caso de la
violacion y el adulterio, cuyo castigo era mortal. Con respecto a lo que hoy
denominamos homosexualidad, las fuentes son muy contradictorias; mien-
tras unas evocan su integracion, otras estiman su proscripeion; esa hete-
rogeneidad pudo originarse por las suspicacias que el tema provocaba en
las mentalidades cristianas, pero, posiblemente, se debia a la incidencia
que tuvo su denuncia (a la par de otras conductas) en el debate sobre la
legalidad de la empresa castellana. Recuérdese que en las etapas tempra-
nas, los conquistadores e historiadores oficiales utilizaban las acusaciones
sobre las costumbres contra natura de los indigenas americanos como una
estrategia discursiva con la que se intentd argumentar juridicamente la

“'Lia glosa que acomparnia la imagen advierte: [...] despues que peco en coger las rosas,
y asi dicen que aora no puede mirar al cielo y en recordamiento de esta holganca que
perdieron ayunavan de ocho en ocho anos esta cayda [...] Codice Telleriano-Remensis, 1am.
11r. Lopez y Echeverria sugieren que “tomar las flores” es un eufemismo de indiscrecion
sexual, es decir, las acciones de la diosa la llevaron a transgredir las normas sexuales. Por
©s0, porta un recipiente con cuitlat! y, en la otra mano, sostiene el glifo de agua, como las
prostitutas. Véase Miriam Lopez y Jaime Echeverria, op. cit., p. 132.

**Mierda, caca, suciedad. Véase: Cecilio Robelo, Diceionario de Aztequismos, México,
Museo Nacional de Arqueoclogia, Historia y Ltnologia, 1912, p. 121.

*iLa mayoria de rituales curativos practicados por los indigenas contemporaneos se
denominan “limpia”, matiz que supone que el cuerpo del enfermo se ha mantenido impuro.
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ocupacion y la guerra de conquista. En cambio, en las fuentes que crono-
logicamente corresponden al proceso de la colonizacion y la evangeliza-
cion, el dictamen de los misioneros y 1os autores de origen indigena es muy
contrastante; en su afan por defender la causa de lo “indios”, trataron de
aminorar la negativa imagen que se les habia imputado, elogiaron su “inta-
chable” moral e incluso afirmaban la inexistencia de sodomia. No en balde,
el fraile franciscano Juan de Torquemada estimaba: “nuestros indios occi-
dentales tenian escuelas y generales junto a los templos, para ensefar a
los nifios y mancebos honestas y buenas costumbres y no maldades ni
abominaciones, como las hubo entre los antiguos gentiles”.*

Entre esas fuentes, la obra misionera de fray Bernardino de Sahagiin
resulta fundamental, pues al menos se ocupo de obtener testimonios direc-
tos para conocer las creencias “idolatricas” que debian expurgarse a los
nahuas; su obra revela que se ocupo de indagar los vocablos que nombra-
ban las conductas indigenas que para el pensamiento cristiano eran peca-
minosas, para después integrarlas al corpus doctrinario con el que evange-
lizaba a los catecumenos en su propia lengua. Esto no supone que los
pretendidos testimonios indigenas fueran tergiversados por el fraile; al
contrario, pueden mostrarnos algunos indicios de sus cosmovisiones pero
va influidas por la reprobacion catolica; no se olvide que estos se produje-
ron cuando, segun testimonio del propio Sahagun, de los conquistados
“ninguna apariencia quedo de lo que eran antes”.*

En el caso de lo que en la actualidad se llama homosexualidad femeni-
na, la traduccion que hizo el fraile de los testimonios nahuas resulla inin-
teligible; al evocar a la patlache, a su parecer la “leshianilla”, apunta:

Tiene cuerpo de varon, tiene la parte superior del cuerpo de varon, habla como
varon, tiene barbas, tiene vellos, tiene pelos. Practica el amor leshio, se hace
amiga de mujer. Nunca quiere casarse. Detesta, no quiere al varon. Escandaliza.

Las traducciones contemporaneas sugieren que el vocablo patlache
nombraba a “la que tiene a algo ancho”, posible alusion de su vulva; en
cambio, los enunciados que la caracterizaban sugieren las transiciones de
género que ya habiamos apuntado. Si bien el fraile Alonso de Molina, gran
conocedor de la lengua nahua, estimaba que era hermafrodita (configura-

“Juan de Torquemada, Monarquia Indiana, 7 vols., tomo ni, México, unaM-Instituto de
Investigaciones Historicas, 1975, p. 276.
“Bernardino de Sahagun, op. cit., p. 63.
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cion crosomatica que la medicina contempordanea denomina intersexual),
los informantes de Sahagun no resaltaban esa peculiaridad genital; mas
bien referian que corporeizaba algunas caracteristicas “varoniles”, como
las barbas y los vellos, pero sobre todo subrayaban que la semejanza con
ellos se debia a sus practicas sexuales y a su preferencia por las mujeres.
Aunque las consideraciones de Sahagun sobre la patlache son confusas al
determinar su identidad como hermafrodita y lesbiana, al mismo tiempo
nos sugieren reminiscencias de la cosmovision nahua sobre el género: un
cuerpo de mujer, cihua, que esta predominantemente influido por el aspec-
to masculino: “mujer-varon” cuya revelacion se manifestaba en su forma
de hablar y el rol que tomaba en la sexualidad, curiosamente equivalente
a las relaciones complementarias de la dualidad. Esta impronta también
queda manifiesta en los enunciados que abordaban la figura del identifica-
do como sodomita, el cuiloni:

Sodomita, Puto, Corrupeion, pervertido, perro de mierda, excremento, mierdu-
cha, infame, corrupto, vicioso, burldn, escarnecedor, provocador, repugnante,
asqueroso. Llena de excremento el olfato de la gente. Afeminado. Se hace pasar
por mujer. Merece ser quemado, merece ser abrasado, merece ser puesto en el
fuego. Arde, es puesto en el fuego. Habla como mujer, se hace pasar por mujer.*

Es sugerente que el discurso embhonara con la vision cristiana sobre
los llamados sodomitas, particularmente en lo concerniente al castigo,
analogo al que aplicaba la justicia castellana desde 1497: la muerte en la
hoguera. El resto de los enunciados no tienen relacion con los conceptos
juridicos ibéricos y, en cambio, revelan la existencia de concepciones cer-
canas a la vision nahua sobre la sexualidad. El propio vocablo cuiloni nos
permite problematizar la cuestion. Sahagun interpretd que denominaba al
“somético paciente”; para Alonso de Molina, era el “puto que padece”; en
una revision de sus amplios vocabularios, se observa que cuiloni tenia
como palabra raiz cui, particula de la lengua nahuatl que se presenta en
otros vocablos relacionados semanticamente y que inciden en nominacio-
nes de la region trasera del cuerpo, como los sustantivos cuitlatl, “abono o
excremento”, y cuilchilli, “el sieso o el salvonor”. En efecto, més alla de la
connotacion juridica-moral que le concedit Sahagun al equipararlo al pe-
cado de sodomia, el vocablo nombraba especialmente el rol sexual pasivo
y se referia exclusivamente al varén “penetrado” sexualmente por otro
varon.

“Alfredo Lopez Austin, Cuerpo Humano, op. cit., tomo 1, p. 265.




A continuacion, los informantes describieron al cuiloni, con vocablos
asociados a la actividad sexual: la hediondez, la suciedad y lo excrementi-
cio, adjetivos que, como ya hemos observado, se reservaban a las repercu-
siones que lraia la actividad sexual transgresora; al menos eso se reitera
al sentenciarse que cuiloni “llena de excremento el olfato de la gente”; es
decir, se crefa que no respetaba los rituales de abstinencia sexual o que
tenia una activa vida sexual que lo “ensuciaba”. Pero, como todo individuo
integrado a la sociedad, tenia la posibilidad de enmendar su falta al realizar
rituales en los que se solicitaba la intervencion divina, como los ya men-
cionados “sacrificios de suciedad o mierda”. Incluso, se afirmaba que los
encargados de la terapéutica medicinal podian intervenir en estos casos;
un meétodo recurrente era la adivinacion a través de la lectura de los granos
maiz; frente al consultante, la terapeuta lanzaba 20 granos: si uno caia
sobre otro, se confirmaba que su malestar le habia venido por actividad
homosexual; de nueva cuenta lanzaba los granos con la finalidad de adivi-
nar el remedio, es decir, la purificacion del cuerpo.*

Sin embargo, las descripciones que anteceden y secundan al enuncia-
do de la condena mortal del cuiloni se colocaron como argumentos que
explicaban su supuesta proscripcion: “afeminado. Se hace pasar por mujer
[...] Habla como mujer, se hace pasar por mujer”. Tal sentencia parece
distante de la concepcion nahua de la dualidad; no se olvide que se creia
que se reconocia la influencia de lo masculino y lo femenino en cada hu-
mano y no se daba preferencia al predominio de uno u otro; mas bien se
creia necesario mantenerlos en equilibrio y, por lo tanto, la influencia fe-
menina en un varon no era despreciable.

La interpretacion negativa sobre el “afeminamiento” del cuiloni fue
producto de las mentalidades espanolas; si bien es notable que algunos
cronistas creian que la evocacion de su figura en las batallas guerreras
obedecia a su caracterizacion como cobarde, todo parece indicar que su
alusion en ese contexto obedecia a una simbolizacion de carédcter sexual,
recuérdese que la dualidad permeaba todas las acciones, y sus relaciones
de complementariedad en el campo militar pudieron haberse metaforizado
como batallas sexuales. Asi, el desarrollo temporal de la guerra era una
alegoria de la fluidez dual y su conclusion traia consigo la regeneracion
del cosmos: el bando triunfador tenia derecho a tomar a los perdedores
como victimas sacrificiales en su calidad de “penetrados” pero también

7 Francisco Cervantes de Salazar, Crdnica de la Nueva Espana, Edicion digital Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/cronica-de-la-nueva-
espana--0/himl. Véase Capitulo xx1.
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como “alimento”. Efectivamente, el acto sacrificial, el tlamamanaliztli, “1a
ofrenda de los dioses”, estaba cargado de simbolizaciones sexuales y agri-
colas, el tecpatl, el “pedernal”, simbolizaba el falo procreador; la victima
sacrificial se relacionaba con la mujer y las semillas; su muerte era rege-
nadora de vida porque el derramamiento de su sangre, chalchihuatl o “agua
preciosa de los sacrificios”, se equiparaba a los mantenimientos, el alimen-
to que contribuia a conservar la fuerza de las deidades.*® No en balde, Diaz
del Castillo aducia que la preeminencia de la Triple Alianza en Mesoame-
rica no fue absoluta y en su afan por hacer tributarios a los popolucas de
Coatzacoalco, fueron derrotados; sus enemigos celebraron la victoria
nombrando a las fronteras de su potestad como cuilonimiquiztlan, “donde
mataron a los putos”, es decir, el lugar de derrota de los “penetrados”.*®

Asi, aunque el vocablo puto pudo ser méas cercano al significado nahua
de cuiloni por referirse a una actividad sexual, el hecho de que fuera aso-
ciado al “varon amujerado” permitio a los espanoles concederle su equipa-
racion al pusilanime castellano, tal y como ellos valoraban el afeminamien-
to de los varones. De ahi que la apropiacion y la interpretacion de la palabra
llego a trascender al vocabulario castellano y, en la actualidad, collon es
adjetivo coloquial de cobarde, mas no de homosexual.

La caracterizacion sexual de las batallas guerreras era una metafora de
la dualidad que incluso llegd a manifestarse en las expresiones culturales
nahuas, en el denominado chalcacihuacuicatl, “canto de las mujeres de
Chalco”, compuesto originalmente por un noble, cuya version corregida y
aumentada se dedico al gobernante mexica Axayacat! al haber convertido
la confederacion chalca en su tributaria.”* El canto representaba polifonica-

“Felix Bdez-Jorge, Mitologia, op. cit., p. 55.

***Par aquella causa llaman hoy en dia donde aguella guerra paso Cuylonemiquisque en
su lengua quiere decir donde mataron a los putos mexicanos”. Véase Bernal Diaz del Castillo,
Historia verdadera de la Conquista de la Nueva Espana, México, Porria, 1998, p. 201. Como
nombre de lugar su estructura debe ser Cuilonimiccao Cuilonimiquiztlan, “lugar de los putos
muertos” o “donde matan a los putos”. Véase Cecilio Agustin Robelo, Nombres geogréficos
mexicanos del Estado de Veracruz: Estudio Critico-Etimologico, Cuernavaca, Morelos, L.G. Miranda,
1902, pp. 58-59. En la actualidad, dicho territorio recibe el nombre de Cuilonia del Progreso y
pertenece al municipio de Soteapan, Veracruz.

“Real Academia Espaniola, rar, consulta web hitp:/www.rae.es/rae.html

Segiin Chimalpahin, en el afio 1446, los mexicas comandados por el tlahtoani Huehue
Motecuzoma Ilhuicaminatzin, declararon la guerra a los chalcas por haberse negado a
colaborar con piedras para la edificacion del Templo Mayor. En 1456, las hostilidades se
acrecentaron con la conquista mexica de Panohuayan, cabecera chalca. En 1465 los chalcas
serian derrotados por la triple alianza. Véase Francisco de San Anton Muion Domingo,
(Chimalpdhin Cuauhtlehuanitzin), Séptima Relacion de las diferentes Histoires Originales (ed.
y trad.) Josefina Garcia Quintana, México, unam, 2003,
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mente a las concubinas chalcas, que a cada verso entonado solicitaban al
tlahtoani, su esposo, satisficiera de inmediato sus deseos sexuales:

Tal vez mi ser de mujer hace locuras, mi pequeno corazon se aflige. ¢Cémo
habré de hacerlo, a aquel que tengo por hombre aunque sean mias falda v
camisa? iLos que son nuestros hombres, companeros de lecho! Revuélveme
como masa de maiz, ti, sefor, pequeno Axayacatl, yo a ti por completo me
ofrezco, soy yo, nifiito mio, soy yo, nifito mio. Alégrate, que nuestro gusano se
yerga. ¢Acaso no eres un dguila, un ocelote, ti no te nombras asi, niftito mio?
<Tal vez con tus enemigos de guerra no haras travesuras?

La guerra extendia su significado al campo sexual; las mujeres desbor-
daban su profusa sexualidad y se convertian en guerreras que dominaban
la batalla: unas concubinas deseosas, un belicoso tlahtoani, un pueblo do-
minador, un pueblo conquistado, hacian fluir una representacion donde
todos se dominaban y donde todos eran vencidos: las relaciones de la
dualidad a través del sexo. Por lo tanto, el vinculo entre varon y mujer
desplegaba relaciones de correspondencia en los que ambos participaban
del dominio y del placer, de lo masculino y de lo femenino, de la gloria
gsuerrera y del sexo. El juego de palabras del cuicatl manifestaba la plasti-
cidad de la dualidad; el lenguaje verbal era utilizado para transitar en esa
eterna batalla; la guerra y la sexualidad se metamorfoseaban integralmen-
te en el canto; penetrador-penetrado era un albur escénico que metafori-
zaba la fluidez de la dualidad.

Cuiloni era un varén en transito a la feminidad; su cuerpo simbolizaba
una de las polisemias del género, las multiples influencias de la dualidad
que circunstancialmente concedian identidad al cuerpo humano; por lo
lanto, no era una mujer en su sentido explicito; mas bien era un “varén-mujer”,
Asi, el uso de las ropas mujeriles manifestaba su singularidad e inscribia
su vinculo con el aspecto femenino. Sin embargo, el uso de esas vestimen-
las no solo competia al cuiloni; en otros contextos, como la politica y la
religion, habia varones que las portaban. Por ejemplo, en la politica, la im-
posicion de su uso a los guerreros era entendido como una declaracion
formal de guerra.”* En cambio, en los contextos rituales conferia al sujeto

“Miguel Leon-Portilla (ed.), Cantos y cronicas del México antiguo, Madrid, Espana, Editorial
Dastin/Historia, 2003, p. 205.

* Durante el proceso que llevo a la expansion territorial de los mexicas, Maxtla,
gobernante de Coyohuacan, trat6 de crear una alianza entre las distintas etnias de la cuenca
lacustre para hacer resistencia y recuperar la potestad de Azcapotzalco, la ciudad que su
linaje y su padre Tezozomoc habian gobernado. Aunque los deméds gobernantes se negaron
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que las portaba la calidad de encarnacion divina; por ejemplo, en la vein-
tena Ochpaniztli, “el barrimiento”, los rituales se concentraban en acciones
que fomentaban la purificacion de la tierra para favorecer la fertilidad agri-
cola; en ellos participaban las mujeres de todos los estratos sociales y
durante cuatro dias dignificaban a la mujer que moriria sacrificada en ho-
nor de la diosa Toci, “nuestra abuela”. Antes de su muerte, la victima sacri-
ficial recorria el tianguis, para finalmente llegar al templo de la diosa; la
vestian con las ropas que la identificaban, pues su muerte estaba dedicada
a su fuerza divina. Para finalizar, le advertian que no sufriese: “Hija, no os
entristezcais, que esta noche ha de dormir con vos el rey, ialegraos!”.>

La mujer moria decapitada y la desollaban; su dermis era llevada al
templo de Cinteotl, deidad del maiz, retono de Toci; posteriormente, un
teccizcuacuilli, el sacerdote que administraba su culto, enfundaba a su
cuerpo la piel de la mujer sacrificada, vestia el huipil y las nahuas que dis-
tinguian a la diosa, se convertia en su propia encarnacion, era su iziptla.»
A través del cuerpo del sacerdote, la diosa descendia al mundo de los hu-
manos, era depositario de la influencia femenina que propiciaba la fertili-
dad agricola. Por lo tanto, el simbolismo que revestia a 10os varones porta-
dores de ropas “mujeriles” adquiria su significado de acuerdo con las
circunstancias en las que se presentaba. Ein la guerra, suponia un afrenta
al enemigo, un conflicto donde se disputaban roles sexuales: penetra-
dor-penetrado, pero también derechos politicos: conquistador-vencido. En
la vida ritual, los sacerdotes se convertian en las divinidades femeninas a

a la iniciativa, Maxtla continud con sus planes y convido a una comision de la nobleza mexica
a su ciudad, ya ahi: “Por mandado de Maxtlaton les sacaron a cada uno, una ropa mujeril, de
un vipil y unas naguas, y poniéndoselas delante les dixeron; sefiores: nuestro sefor Maxtlaton
manda a que os vistamos destas ropas mugeriles, porque hombres que tantos dias a que los
emos prouoccado y incitado a la guerra, estén tan descuidados.” Duran, op. cit., tomo 1, p. 140.

“Bernardino de Sahagun, op. cit., p. 230. La veintena de Ochpaniztli también marcaba los
dias propicios para iniciar los preparativos de guerra a la manana siguiente del ritual resefiado,
s¢ consagraban a la diosa Toci las insignes de los guerreros y sus vestimentas, ademas de
cuatro victimas sacrificiales para que asi les concediera su proteccion y les transfiriera su
fuergza para el triunfo en las batallas.

““Para los nahuas, toda representacion divina se denominaba iriptla cuya revelacion no
solo competia a su aspecto material, también a la divinidad que aparecia en una vision, al
sacerdote que lo representaba utilizando sus adornos, a la victima que se convertia en el dios
al que se destinaba su sacrificio. Lopez Auslin lo explica: “Las imégenes son vasos. Los
antiguos nahuas se referian a las imagenes de los dioses como teixiptla y totpli. Teixiptla
deriva de xip, "piel’, "cascara’, ‘cobertura . Totpli significa también " funda’, "envoltura . Los
dioses se introducen en sus iméagenes porque lo semejante va hacia lo semejante. Se reconocen
en ellas, y las porciones de fuerzas divinas se vierten en sus recipientes visibles”. Véase
Alfredo Lopez Austin, Los mitos del tlacuache, México, unaMm-Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas, 2008b, p. 178.
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las que rendian culto; en suma, la ropa, su manifestacion exterior, deter-
minaba el sentido en el que la dualidad influia en el cuerpo humano. No es
fortuito que en otras circunstancias religiosas el cuiloni se integrara a los
rituales; en Tlaxcala, durante la veintena quecholli, “cuello de hule”, se ce-
lebraba a los enamorados y se honraba a los dioses Mixcoatl y Xochiquetzal
pero también

se manifestaban las mujeres publicas y deshonestas y se ofrecian al sacrificio
en traje conocido y moderado, que eran las que iban a las guerras con la sol-
dadesca [...] Salian en esta fiesta, asimismo, los hombres afeminados y muje-
riles en habito y traje de mujer. Era esta gente muy abatida y tenida en poco y
menospreciada, y no trataban éstos sino con las mujeres y hacian oficios de
mujeres y se labraban y rayaban las carnes.®

Esas fiestas celebraban la fertilidad, pues la deidad a la que se dedicaba
Xochiquetzal, ademas de influir en la actividad sexual, también manifesta-
ba el tiempo propicio para sembrar; recuérdese que junto con Tlaloc se
asociaban ciclicamente a todo el proceso agricola. Eso explicaria la partici-
pacion de las “mujeres publicas”, las que llamaban ahuanime, “las alegres”,
ya que eran companeras de los guerreros, tanto en el campo de guerra
como en la vida cotidiana y, de la misma forma, los cuilonime® se integra-
ban al rito por su identificacion con las mujeres; en suma, todas las parti-
cipantes manifestaban que estaban influidas por el aspecto femenino para
que su profusa sexualidad potencializara la fecundidad terrestre. No es
fortuito que en otras celebraciones la participacion de ambos grupos fuera
notable; dentro de los cuicatl, “canto-baile” cuya realizacion consistia en la
entonacion de un canto, acompanado por composiciones musicales y co-
reografias dancisticas,”habia un género muy peculiar,

También habia otro baile tan agudillo y deshonesto que casi tira al baile de esta
zarabanda que nuestros naturales usan con tantos meneos y visages y desho-
nestas monerias que facilmente se verd ser baile de mujeres deshonestas y de
hombres livianos llamabanle cuecuecheuycatl que quiere decir baile cosquillo-
80 0 de comezon. En algunos pueblos le he visto bailar lo cual permiten los
religiosos por recrearse ello no es muy acertado por ser tan deshonesto. Fn el
cual se introducen indios vestidos como mujeres.™

sJuan de Torquemada, op. cil., oMo 11, pp. 485-427.

*’Forma plural nahua del vocablo cuiloni.

*Patrick Johanson, “Dilogia, metdforas y albures en cantos eréticos nahuas del siglo xvi”,
Revista de literaturas populares, ano 6, num. 1, 2006.

“Diego de Duran, op. cit., tomo 11, p. 199,
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Los cuecuechcuicatl, “los cantos traviesos” que Durdn tradujo como
“baile cosquilloso o de comezon”, servian de vehiculo para celebrar la
sexualidad; sus danzas se basaban en meneos corporales que simulaban
el acto sexual; los versos que lo componian se intercalaban con juegos
lingtiisticos que multiplicaban el sentido ldbrico del canto.*” Fuera de esas
circunstancias, aparecen lestimonios que revelan otras formas materiales
con las que el cuiloni se distinguia en la vida publica; segun los pochteca,
“los comerciantes”, revelaron en el a partado referente a los materiales que
comerciaban, que el mascar tzicli, “chicle”, en publico tenia connotaciones
libricas; era un codigo de disponibilidad sexual que sélo se reservaba a
las mujeres jovenes, “las alegres” y los cuilonime;*' expresiones culturales
que confirman que habia contextos en los que la relacion femenino-mas-
culino pasaba a manifestarse en la oposicion sexualidad-gloria; ese par en
su movimiento fluido situaba al cuiloni en una posicion sexual; en su cuer-
po de varon se revelaba la influencia femenina, era el “varén-mujer”, era el
penetrado; a la par de la patlache, expresaba las polisemias del género yla
sexualidad entre los nahuas.
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La lengua diid" sa do y el mapa lingiistico
del obispado de Antequera en 1580*

Nicéforo Méndez Pérez

Una de las definiciones mas cercanas al enfoque de esta investigacion es
la de Diringer, quien, citado por Marcus, considera a la escritura como “la
equivalencia grafica del habla, la “fijacion " del lenguaje hablado en una
forma permanente o semipermanente”. Este connotado estudioso abarca
la pictografia; la escritura ideografica o primer paso para hacer que un
escrito transmita abstracciones y asociaciones multiples; los escritos ana-
liticos de transicion en los que las unidades basicas son palabras, siendo
€stos una forma intermedia entre la escritura ideogréfica v la fonética; los
escritos foneticos en los que un signo representa un sonido; y, finalmente,
la escritura alfabética a través de la cual letras individuales representan
sonidos unicos, tanto vocales como consonantes; es decir, lo que él llama:
las cuatro etapas de la auténtica escritura (citado en Marcus, 1979).

Para Mesoameérica, en concreto, nosotros lomamos en cuenta que las
numerosas unidades socioculturales autonomas que poblaban este territo-
rio antes de la conquista europea, cada una con su propio grado de desarrollo
cultural, econémico, politico, cientifico, tecnologico y social, crearon un
marco estructuralmente definido como modo de accién y como medio de
comunicacion en el que se desarrolld una rica variedad de idiomas o len-
guas con sus respectivas variantes dialectales.

Grupos que no por lo grande o pequerio de su comunidad de habla impli-
caron (e impliquen actualmente alrededor de 56 casos en México) imperfeccion
o inferioridad en la estructura y en el contenido de su respectivo idioma.
Si bien es cierto que antes de la llegada de los europeos estas lenguas no
se habian llegado a hacer presentes a través de una escritura alfabética, si

“Lo referente al aspecto lingtiistico —el idioma diid’saa do, “la tranquilidad de la palabra
de nube” (zapoteco)—, del presente trabajo, se inscribe en el enfoque de los cursos: “El
pensamiento antiguo mesoamericano visto desde la lengua ‘diid’sda do’™” v “La filosofia
mesoamericana”, impartidos par el maestro Roman Nolasco Noriega, del 12 al 17 de abril v
del 19 al 24 de julio de 2004, respectivamente, en el Centro Fotografico Alvarez Bravo, en la
ciudad de Oaxaca de Judrez, Oaxaca, cuyo contenido inédito esta en proceso de publicacion.



se habia logrado de ellas una representacion ideogréfica, iconografica y
pictografica.

En la época prehispanica, algunas de las culturas mesoamericanas mas
representativas nos dejaron amplio testimonio de lo anterior, como lo de-
muestran las innumerables estelas, jambas, dinteles y 16 codices prehis-
panicos que a la fecha se conocen, seis de los cuales son oaxaquenos,
mixtecos concretamente. Y es que, de acuerdo con Joyce Marcus:

Hace solo cien afos que se ha emprendido el estudio de los sistemas de escritura
de la zona mesoamericana [por lo que] la mayoria de los eruditos aceptaria que aun
no somos capaces de transcribir, interpretar o ‘leer’ textos completos. Con frecuen-
cia podemos entender el sentido de diversos pasajes, pero no podemos leerlos en
el idioma hablado como Io hubieran hecho los oradores indigenas (Marcus, 1979).

En cuanto a los documentos coloniales: “En Oaxaca fueron los extran-
jeros los que plasmaron lo que los indigenas recordaban y, queramoslo o
no, esa historia esta mal escrita, porque aquéllos no entendieron con plena
claridad lo que los indigenas les contaron [...] Ademas, la traduccion no era
suficiente, habia que explicar las ideas porque no era tan solo el idioma lo
que dificultaba el didlogo, eran, sobre todo, las diferencias culturales y las
distintas formas de pensar”. Razon por la cual, “descubrir el pensamiento
mesoamericano [a través de los documentos escritos] durante los siglos
novohispanos no es tarea facil, por el contrario, raya en el atrevimiento
pero [en nuestro caso] espero que el esfuerzo, al tratar de elaborar otra
vision de la historia, valga la pena” (cfr. Romero Frizzi, 1996: 46).

La doctora Joyce Marcus plantea que en Mesoamérica surgieron, si-
guiendo un orden cronoldgico, cuatro sistemas de escritura principales:
zapoleca, maya, mixteca y azteca (¢?), estrechamente vinculados con los
acontecimientos histaricos de esos pueblos; su contenido fue principal-
mente genealogico, dindstico, militar y, de acuerdo con todo el bagaje infor-
mativo acumulado en el presente, es evidente que esa escritura jeroglifica
se inicio durante la segunda mitad del Formativo Medio (entre 1200-800
a.C.) de Oaxaca, aproximadamente 600 a 400 anos a.C., cuyo tema principal
parece haber sido la presentacion de una informacion politica a traves de
una estructura calendarica: del calendario ritual, y ya para el Formativo
Tardio (entre 400 a.C-200 d.C.) este ciclo sagrado de 260 dias habia sido
combinado con el afio agricola o solar de 365 dias (Idem).

De lo anterior derivamos que el referido legado es parte de la historia
mesoamericana escrita en la lengua de cada una de las unidades socio-cul-
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turales que la componian y, puesto que las lenguas indigenas mesoameri-
canas son “un reflejo de los fenémenos de la naturaleza” (Nolasco, 2004),
para comprenderlas y captar sus profundos aspectos metaféricos es nece-
sario ascender a la esencia filosofica mesoamericana.

Consecuentemente, la lengua diid ‘séa do —erréneamente llamada za-
poteca (lo que trataremos de demostrar}—, como las numerosas formas de
comunicacion existentes en Mesoamérica antes del contacto con los euro-
peos, considero que eran —y actualmente en los aproximadamente 56
grupos étnicos existentes son— idiomas o formas particulares de comuni-
cacion; son lenguas o conjuntos de palabras del lenguaje hablado propio
de las culturas mesoamericanas que, debido a un supuesto derecho de
conquista y a una también supuesta e inexistente superioridad del castellano,
se dio a éste la categoria de lengua, v a los idiomas nativos, considerados
en desuso, el mote de dialectos, politica que ya se habia practicado con el
militarismo mexica (categoria e interpretacion de los historiadores occiden-
tales), a través del cual la presencia del nahuatl como lengua dominante en
gran parte del territorio mesoamericano tratd de remitr a las demas len-
guas a verse, a si mismas, como dialectos del nahuatl.

En la misma linea de pensamiento, el reconocido epigrafista Javier
Urcid refuerza:

Asi, se considera que la escritura zoqueana constituyd un antecedente del
desarrollo de la escritura maya y que la escritura zapoteca influyé en el desen-
volvimiento subsecuente de otras tradiciones del altiplano de México, incluido
el sistema notacional de Teotihuacan, los sistemas de Xochicalco, Teotenango
y Cacaxtla y las escrituras fiuifie y mixteca del noroeste de Oaxaca.

La escritura zapoteca tuvo su foco inicial en los Valles Centrales de Oaxaca. Ahi,
las élites incipientes del periodo Formativo comenzaron a dejar registros escritos
€n monumentos de piedra alrededor de 300 o 400 anos a.C. Con la fundacion de
Monte Albén, sede de un sistema politico ¥ social que durante mas de un milenio
tuvo control o influencia sobre una gran parte del suroeste de Mesoameérica, la
ciudad se convirtio en el centro intelectual de los escribanos ; ahi es donde se ha
encontrado el mayor nimero de inscripciones zapolecas,

Un sistema de escritura es un reflejo del lenguaje que estd codificado en esas
inscripeiones. La region mesoamericana es muy diversa en cuanto a los len-
guajes e inscripciones [...] La escritura zapoteca era un arte v los escribanos
tenian mucha libertad para realizar combinaciones (Urcid, 1999).

Luego entonces, del diid “sda do (zapoteco), el te fiuu "ui dabi (mixteco)
y el ndhuatl, las tres lenguas que se hablaban en Lushu Laa, “valle de gua-
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jes” (actual ciudad de Oaxaca), poco antes de la conquista espanola, predo-
mino la primera debido a que la poblacion indigena de la época era mayo-
ritariamente hablante de este idioma, ademas del poder economico y
politico de la etnia zapoteca.

Los buin sda, “gente de nube” o antiguos pobladores de Lushu Laa,
“valle de guajes’, ya utilizaban una escritura ideogréafica y fonética que con
su propia creatividad plasmaron en las numerosas piedras que esculpieron;
es decir, utilizaron imagenes para representar su palabra, mismas que hoy
dia conocemos como glifos y que en términos generales son los signos o
simbolos creados por las mas altas culturas de la antigiedad para transmi-
tir su cosmovision.

No pretendemos en este trabajo el inicio de una lectura de los signos
escritos en la lengua diid 'sda do, “la tranquilidad de la palabra de nube”,
tampoco un analisis estructural del actual idioma zapoteco como amplia-
mente se hizo en Morfologia del zapoteco de San Pedro Guild (Lopez Cruz,
1997). Simplemente, a través de un mapa lingtiistico, trataremos de demos-
trar en este apartado cudl era la lengua que se hablaba en la comunidad de
estudio en el momento del contacto con los europeos, cuyo antecedente lo
encontramos en dos documentos incluidos en el volumen siete de la obra
Handbook of Middle American Indians:

El primero, “Las tierras mexicanas del sureste y las regiones adyacentes”
(Beals, 1969: 315-328), contiene el Mapa Lingtistico de las Tierras Mexicanas
del Sureste y las Regiones Adyacentes en el Periodo del Contacto.

El segundo, “Fl zapoteco de Oaxaca”, es el titulo de un amplio docu-
mento de Laura Nader en el que incluye, asimismo, un mapa. Ambos se
reproducen aqui (véanse mapas 1y 2).

Del segundo documento se destaca:

Reportes recientes por fuentes espanolas describen que la parte sureste de
México, ahora politicamente unido como el Estado de Oaxaca, como una tierra
de muchas tribus, lenguas y culturas diferentes.

Los mapas hechos por estos frailes trazan la distribucion del lenguaje en por lo
menos 15 grupos. El mds grande de ellos en extension y en niimero de habitan-
tes es el zapoteco. En Qaxaca, el zapoteco es hablado principalmente en los
distritos del Centro, Etla, Zimatan, Ejutla, Tlacolula, Ixtlan, Villa Alta, Choapam,
Ocotlan, Mihuatlan, Yautepec, Tehuantepec, Juchitdn, Pochutla y Juquila.

En nuestro caso, para el logro de este objetivo consultamos varias
fuentes sin haber podido localizar en ellas un mapa que senale especifi-
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camente a Zimatlan y el idioma que ahi se hablaba en la época prehispa-
nica; ni siquiera en la obra en la que se trabajo minuciosamente sobre el
particular: Geografia histérica de la Nueva Espana 1519-1821 (Gerhard,
1986).

De las obras consultadas para efectos del presente capitulo, finalmente
nos inclinamos por los dos tomos de Antequera, Relaciones geogréficas del
siglo xv1 (rG), editados por René Acuna (1984), asi como por el mapa de la
Diocesis de Antequera de 1580, que éste incluye al inicio de su obra. La
decision se tomo con base en que en aquéllas se abordan 34 de las 41 RrG
que se escribieron sobre los principales pueblos del obispado de Oaxaca,
cuya mayoria aparece en el mapa de referencia. Aunque la Relacion Geo-
grafica de Zimatlan se encuentra perdida (véase capitulo I: 14-18), el terri-
torio del objeto de estudio si aparece en el mapa, por lo que iniciamos
nuestro trabajo de la siguiente manera:

INFORMACGION LINGUISTICA DE LAS RELACIONES CEOGRAFICAS

Respetando el orden de la obra seleccionada, transcribimos lo consignado
en las 18 y las 16 G de los tomos 1y 11, respectivamente. Sobre las lenguas
que se hablaban en las cabeceras y sus jurisdicciones, se hace resaltar en
cursivas el lugar. Hacemos hincapié, asimismo, en que no se hace el ana-
lisis sobre el significado correcto o incorrecto de los topénimos; centra-
mos nuestra atencion en la lengua de los referidos pueblos para efectos
de la construccion de nuestro mapa linguistico. Mas adelante, en este
mismo capitulo, se revisaran otros documentos que aclaran la situacion
de Zimatlan.

ANTEQUERA. Poblose esta ciudad al principio con ochenta vecinos;
tiene, al presente, mas de quinientos. Hay dentro de ella mas de trescientos
indios, mexicanos, zapotecas y mixtecas, que se dicen naborias, que sirven
en la casa de los vecinos, y generalmente hablan todos la lengua mexicana
(T. 1: 35).

ATLATLAUCCA. El pueblo de Atatlaucca se llama en la lengua cuicate-
ca, que es la que los naturales del hablan, Ayancua y, en mexicano, Atlat-
laucca, que lo uno y lo otro quiere decir en lengua castellana “aguas
corrientes entrequebradas” (Ibidem: 48).

El pueblo de Malinaltepeque se llama en lengua chinanteca, que es la
que los naturales del hablan, Mélaga y, en la mexicana, Malinaltepeque, que
lo uno y lo otro quiere decir en lengua castellana “cerros torcidos” (Idem).
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MAPA 1

MAPA LINGUISTICO DE LAS TIERRAS MEXICANAS DEL SURESTE
Y LAS REGIONES ADYACENTES EN EL PERIODO DEL CONTACTO

Py, POLITICAL BOUNDARY
o~ LINGUISTIC BOUNDARY
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R e

WILOMETERS

Fre. |—LINGUISTIC MAP OF SOUTHERN MEXICAN HICHLANDS AND ADJACENT
REGIONS AT CONTACT PERIOD. ( Distribution modified from Mendizdbal, Jiménez Moreno,
and Arana Osnaya, 1959; classification from Swadesh, 1858¢c.) Key to languages appearing on

the map:

Macro-Mixtecan Macro-Mayance Unclassified

1. Zapotec 13, Zoque 20. Cuyumatec
2. Chatino 14, Mixe 21. Tezcatec
3. Mixtec 15. Popoluca 22, Tlatzihuiztec
4. Trique 18. Chontal 23. Manchefio
5. Amuzgo 24. Tuxtec

6. Cuicatec Macro-Nahuan 25. Tepuztec
7. Mazatec 17, Na} 26. Cuitlatec
8. Popoloco i

B. lzcatec

10. Chocho Magcro-Yuman

11. Chinantec 18. Chontal de Oaxaca

12. Huave 19. Tlapanec

Fuente: Beals, 1969: 318.

CHICHICAPA. Este pueblo de Chichicapa los naturales del hablan la
lengua zapoteca, y en ella se llama el pueblo Chichicapa, que quiere decir
en la nuestra “agua amarga” (Ibidem: 66).

El pueblo de Amatldn, como dello se ha hecho mencion, es de la Real
Corona, cabecera de por si. Estd incorporado en el beneficio de Zoquitlan,
que lo sirve el padre JuaN ORrTiZ, hijo de vecino de la ciudad de Antequera,
lengua de dicho pueblo que es zapoteca [...] Bl dicho pueblo en lengua za-
poteca se nombra Quetila, que en lengua mexicana dice Amatlan y, en la
nuestra quiere decir “papel blanco” (Ihidem: 69, 70).
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MAPA 2
DISTRIBUCION GEOGRAFICA DEL ZAPOTECO

AR T
—— Pessins Aesw

P | DERAPHNE DISTRIBUTION OF THE ZAPOTES, OAXACA
 Unwem ey T, B Kowmmitiors. |

Fuente: Nader, 1969: 330.

El pueblo de Miaguatlan es desta jurisdiccion [...] Llamase este dicho
pueblo en su lengua zapoteca Quechetao, y en lengua mexicana Miaguatlan,
que, en nuestro hablar, quiere decir “flor de maiz” (Ibidem: 73, 76).

Este pueblo de Coatlan es lengua zapoteca, y asi se llama Quiegoqui,
que, en lengua mexicana, quiere decir Coatlan y en la nuestra “sierra de
culebras” (Ibidem: 82).

El pueblo de Ocelotepeque esta a veinte y dos leguas de la ciudad de
Antequera [...] lengua del dicho pueblo, que es zapoteca [...] Este dicho
pueblo, en su lengua zapoteca, se dice Quiebeche, que quiere decir “tierra
espantosa”, y, en lengua mexicana Ocelotepeque, que es la significacion
dicha (Ibidem: 87, 88).

El pueblo de Chinantla se llama Chinantla porque esta cercado de
pueblos en redondo y de serrania, y a cualquier cercado llaman los natu-
rales Chinamitl; por lo cual, y por estar a orilla de un rio caudaloso que
llaman Chinantla, que nace a once leguas del dicho pueblo en un cerro
que antiguamente fue poblado de un pueblo que llamaban Chinantla. La
lengua del dicho pueblo y sus sujetos es toda una, y llamase chinanteca
(Ibidem: 101).
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En la Villa del Espiritu Santo, provincia de Cuatzacualco desta Nueva
Espana [...] Y, asi, le quedo por nombre Cuatzacualco, porque en lengua de
indio quiere decir “casa de culebras despobladas” [...] Y hay diferentes
lenguas en esla provincia y, en general, hablan la lengua mexicana [...] Hay
diferentes lenguas, que es mexicano corrupto, popolucas, y mixtecos y
zapotecos (Ibidem: 115-116, 119).

En el pueblo de Cuahuitlan, que es en la provincia de Tututepeque [...]
Este nombre de Cuauhuitlan quiere decir, en la lengua que los naturales
hablan, que es la mixteca, Yonoyuto, y, en la mexicana Cuahuitlan, que 1o
uno y lo otro quiere decir “espesura de montes” (Ibidem: 129-130).

En el pueblo de Cuautla, que esta en la Real Corona, provincia de la
Mixteca Alta desta Nueva Espana [...] Hablan solamente una lengua que
llaman mixteca, la cual corre y se habla en este pueblo y en los demas a él
comarcanos [...] Este pueblo, como esta dicho, se llama Cuautla: es nombre
que antiguamente los naturales se lo pusieron, y es la razon, porque dicen que
en el, como en sierra montuosa, habia dguilas. En lengua espanola quiere
decir “sierra de aguilas” (Ibidem: 142-143).

El que conquisto este pueblo de Xocoticpaque fue GONZALO DE ROBLES
[...] En este pueblo, al tiempo que a €l vinieron los espafioles y lo conquis-
taron, habia en €l mil y doscientos indios y, al presente, tienen cien indios
tributarios, los cuales al presente estan poblados y congregados por sus
calles y pueblo formado. Son gente serrana de grosero entendimiento; la
lengua que hablan es mixteca, general entre ellos (Ibidem: 146-147).

[...] este pueblo de Xaltepetongo, encomendado en AGUSTIN DE SALINAS.
[...] El nombre deste pueblo, que se dice Xaltepetongo, quiere decir en
nuestra lengua espafiola “cerro pequeno de arena’, y en la lengua mixteca,
que es la que estos naturales hablan, quiere decir Papalotlayagua, que, en
la espafiola, quiere decir “cerro de mariposas” (Ibidem: 149-150).

Este pueblo de Tututepetongo es de la jurisdiccion de Cuautla, que es
cabecera del corregimiento [...] el nombre deste pueblo quiere decir, en la
lengua cuicateca, Yada y en nuestra lengua espariola, “monte de pajaros”.
Y la lengua general que se habla es cuicateca (Ihidem: 152-153).

Este pueblo se dice Tanatepec [...] El nombre de este pueblo de Tanate-
pec quiere decir, en nuestra lengua esparola, “cerro de espuerta’, y este
nombre es muy antiguo. No se sabe el fundador. La lengua que hablan,
lengua cuicateca (Ibidem: 156-157).

En el pueblo de Cuicatlan, que es en la provincia y obispado de Guaja-
ca de la Nueva Espana [...] Hablan en éste una lengua corrupta de la mix-
teca, deste pueblo toma nombre en la lengua toda esta provincia, porque
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la lengua que hablan la llaman cuicateca por haber tomado origen y en este
pueblo de Cuicatlan (Ihidem: 165-167).

[Cuilapa] Este pueblo, que en mexicano se dice Caoyolapan, es de indios
mixtecas. Dicese, en su lengua, Yuchaca [...] Estos indios son naturales de
la Mixteca que llamamos Alta, para diferenciarla de otros términos y cali-
dad de la tierra que llamamos Mixteca Baja: son diferentes en el hablar,
porque, aunque sea toda lengua mixteca, la que hablan estos indios y los
que hablan los que estdn en la Mixteca, pero diferénciense en muchos
términos de hablar (Ibidem: 177-178).

El PUERTO DE GUATULCO estd en la costa de la Mar del Sur, a cuaren-
ta y cinco leguas de la ciudad de Guajaca, en cuya diocesis cae [...] dicen
que toda esta tierra fue de chichimecas, y que la lengua que hablaban era
la mexicana, corrupla y disfrazada (Ibidem: 188).

El pueblo de Pochutla es de la Real Corona [...] dicen los principales y
ancianos del dicho pueblo que ellos descienden de generacion de chichi-
mecas, y, asi, la lengua que hablaban es mexicana corrompida, disfrazada
(Ibidem: 192-193).

El pueblo de Tonameca es de la Real Corona, corregimiento del Alcalde
Mayor del Puerto de Guatulco [...] Y los indios dicen que proceden de chi-
chimecas, y hablan la lengua mexicana, corrompida y disfrazada (Ibidem:
197-198).

Este dicho pueblo de Guatulco es en la costa de la Mar del Sur [...] Fi
nombre de Coatulco quiere decir “lugar de culebra’, dicen los indios des-
cienden de chichimecas, y la lengua que hablan es mexicana corrompida
y disfrazada (Ibidem: 202-203).

El dicho pueblo de Guazilotitlan se nombr¢ antiguamente deste nom-
bre, porque esté poblado en un llano donde hay muchos arboles que, en
lengua mexicana, se llama Quaxilotl, el cual da una fruta a manera de pe-
pinos y tiene el olor a manera de almizcle, y la comen los naturales cocida
y cruda, y es dulce de comer. Hablanse en este pueblo dos lenguas, por
estar en la raya de dos provincias, que son la mixteca y la zapoteca (Ibidem:
213-214),

[...] lamase este pueblo Ircatlan, quiere decir “lugar de algodon” [...] Es
la lengua destos, en toda la provincia, chochona, y hablan muy pocos la
general mexicana (Ibidem: 227, 229).

Quiotepeque, pueblo desta jurisdiccion y cabecera por si, llamase ansi
porque, en donde primero fundaron este pueblo era junto a un cerro de
quiotes [...] Y toda esta gente habla, en toda la provincia, la lengua quiotla,
que es parecida a la mixteca (Ihidem: 235-236).
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Llamase este pueblo Tecomahuaca porque, yendo Montezuma a dar
batalla a los indios de Zapotitlan, pasando por este lugar, yendo el fardaje
del Montezuma mas proveido de jicaras y tecomates que de lo mas nece-
sario, recibiendo pena de ver que trujesen mas cuidado de lo que habian
de comer que de las armas con las que habian de pelear, mandd quebrar
todas las jicaras y tecomates en este pueblo, y quedo, de alli, este nombre
Tecomahuaca [...] y llamase la lengua suya de los pinoles. Y lo que se pue-
de saber es que casi cuadra con el primer nombre que es Tecomahuaca,
porque en los tecomates llevaban este pinole, o polvos de cacao y de maiz,
que les servia de mantenimiento, desleido en los tecomates, y de alli vino
a llamarse esta lengua pinoles (Ibidem: 238-239).

ITZTEPEXIC. Nueva Espana. Zapoteca. Guaxaca, junto a Antequera [...]
Y su comun hablar es la lengua zapoteca, y algunos dellos hablan la lengua
mexicana, aunque corrupta en los vocablos, y la zapoteca, la cual es gene-
ral en esta provincia y comarca [...] Como esta dicho en el primer capitulo,
este dicho pueblo se llama, en lengua zapoteca, Yaxitza Latziquiela y, en
mexicano, [tztepexic. Y todos, comun y generalmente, hablan la lengua
zapoteca (IThidem: 248, 251, 254).

Relacion de la vicaria y partido de Santa Cruz, que en mexicano se dice
Iztepec y, en zapoteco, Quialoo [...] Llamase este pueblo, en zapoteca, como
esta dicho: Quialoo. Y no hay mas en ello, segun los naturales dicen, de
que porque asi se llamaba un cerro donde estuvieron antiguamente. La
lengua se llama zapoteca (Ibidem: 269-270).

Relacion del pueblo de Justlahuaca, que esta puesto en corregimiento
con la jurisdiccion del pueblo de Tecomaxtlahuaca. Todos los naturales
destos dichos pueblos hablan la lengua mixteca, y algunos, la mexicana
(Ibidem: 282).

El pueblo de Mixztepeque, jurisdiccion de Justlahuaca [...] Todos los
naturales deste dicho pueblo hablan la lengua mixteca y, algunos, la mexi-
cana (Ibidem: 291-292).

En Ayusuchiquilazala, que es de la jurisdiccion de Justlahuaca [...] To-
dos los naturales hablan la lengua mixteca, y otra lengua que llaman amu-
chca (Ibidem: 299).

En el pueblo de Xicayan, que es de la jurisdiccion de Justlahuaca [...]
Todos los naturales hablan la lengua mixteca, y otra lengua que llaman
amuchca, que es muy oscura (Ibidem: 305-306).

En el pueblo de Puctla, que es jurisdiccion de Justlahuaca [...] Todos los
naturales deste pueblo hablan la lengua mixteca y, algunos, la mexicana
(Ibidem: 312-313).
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En el pueblo de Zacatepeque, que es de la jurisdiccion de Justlahuaca
[...] Todos los naturales deste dicho pueblo hablan la lengua mixteca, y otra
lengua que llaman amusga, muy oscura, y algunos la mexicana (Ibidem:
318).

En el pueblo de Macuilstichil de la provincia de Guaxaca desta Nueva
Espana [...] Lldmase este pueblo como esta dicho, Maculsuchil, el cual
quiere decir en su lengua zapoteca Quiyebelacayo, que, en espanol, quiere
decir “pueblo de cinco rosas”. Pusiéronle este nombre los antiguos natura-
les, por cinco piedras grandes que estan sobre un cerro grande redondo
que esta junto al pueblo. La lengua que estos naturales hablan es la lengua
zapoteca, que generalmente se habla en esta provincia zapoteca del Valle
de Guaxaca (Ibidem: 329-330).

Fn el pueblo de Teutitlan de la provincia de la ciudad de Antequera del
Valle de Guaxaca desta Nueva Espana [...] Este pueblo se llama Teutitlan en
lengua mexicana y, en su lengua zapoteca, Xaguia. Los antiguos lo llama-
ron deste nombre, porque dicen que, en un cerro que esta junto al pueblo,
tenian sus idolos y dioses, a quienes hacian adoracion, deste nombre. En
general, hablan una lengua que se dice zapoteca, que corre muchas leguas
en este obispado de Antequera y su provincia (Ibidem: 333-335).

En la Villa de Santiago del Valle de Nezapa desta Nueva Espana [...] La
comarca consta de tres naciones de indios, que son: zapotecas de la lengua
zaachila, y la nacion de los mixes y la nacion de los chontales. Llamase
Nexapa en lengua mexicana, que, en castellano, quiere decir “rio cenicien-
t0”; en la zapoteca se llama Quegotee, que es lo mismo en lengua espano-
la [...] Las lenguas que se hablan en esta jurisdiccion son éstas: Nexapa
habla la lengua zapoteca; los chontales, su lengua chontal, muy diferente;
los mixes, su lengua mixe, En todos éstos, hay muchos intérpretes de la
lengua mexicana en todas partes (Ibidem: 345-346, 349).

En el pueblo de Nochiztlan, que es en la Mixteca Alta desta Nueva Es-
pana [...] Lldmase este pueblo en la lengua que los naturales del hablan,
que es mixteca, Atuco, que en mexicana quiere decir Nochiztlan, y en la
lengua castellana quiere decir “lugar de grana” (Ibidem: 366).

Relacion de Papaloticpac [...] Fn el pueblo de Papalotiquipaque, que es
en la provincia de Teutila de la Nueva FEspana [...] quiere decir en nuestra
lengua vulgar castellana, “cerro o sierra de mariposas” [...] La lengua que en
este pueblo y en los de su comarca se habla se dice cuicateca, porque debio
de ser su fundamiento por los pueblos de Cuicatlan, que es el mas
comarcano que tiene. Y, a lo que parece, es lengua algo corrompida con la
mixteca (T. 1n1: 27, 29).
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Los pueblos llamados Perioles, que siempre han andado y andan incor-
porados en un corregimiento, son seis cabeceras. Llamanse, en su lengua
mexicana: Itzcuintepec, Fztitla, Quaxoloticpac, Huixtepec, Totomachapa y
Elotepec, los cuales van como aqui estan puestos, uno en pos de otro, y
corren de norte a sur [...] v los cuatro pueblos primeros, que son Itzcuin-
tepec, Eztitla, Quaxoloticpac y Huxtepec, son naturales mixtecos y se cuen-
tan en esta misma provincia [...] Por la parte del sur, confinan los dos
pueblos llamados Totomachapa y Elotepec (los cuales son zapotecos
corruptos) con la provincia llamada zapoteca.

En el pueblo de Suchitepeque, que estd en la encomienda de la Real
Corona, diocesis del obispado de Antequera [...] sola esta cabecera es de
lengua zapoteca, y las demas estancias ( que son cuatro) sujetas a ella son
de una lengua que se llama chontal [...] Los pueblos sujetos a esta cabece-
ra son los siguientes:

San Sebastian Tlacotepeque, que, sabido que quiere decir Tlacotepeque,
dicen que “un pedazo de la cabecera” y “porque no esta fundado en mucha
cuesta”: que es todo lo que se puede entender.

Tiene otra estancia, llamada Santa Maria Zozopastepec: sabido por qué
se llama Zozopastepeque, dicen que porque esta en unos Cerros; y es ansi,
que esta en una muy fragosa tierra, que no hay llano ninguno en dos
leguas.

Tiene otra estancia, llamada San Bartolomé Tamagazeatepeque. Sabido
queé quiere decir Tamagazcatepeque, no saben declarar sino que asi se
llama el cerro donde estd este pueblo, y no saben otra cosa.

Las cuatro estancias son de lengua chontal, sola la cabecera es zapote-
ca, bien que hay algunos indios principales que entienden mexicano en
todas ellas y hombres de razon, pero los macehuales padecen necesidad
en esto de la cristiandad, por no se confesar. Tienen otra estancia llamada
San Miguel Macupilco; sabido lo que quiere decir Macupilco, dicen que asi
se llama por un arroyo que pasa por el pueblo (Ibidem: 59, 61, 62).

En el pueblo de Talistaca, provincia de la ciudad de Antequera del Valle
de Guaxaca [...] En este pueblo de Talistaca, €l y sus aldeas hablan la lengua
zapoteca y, en ella, se nombra Yatiqui, que quiere decir “tierra blanca” (Ibi-
dem: 77, 79).

En el pueblo de Tecuicuilco, que es en la sierra del Valle de Guaxaca
desta Nueva Espana [...] El pueblo de Tecuicuilco se llama en la lengua
zapoteca, que es la que los naturales hablan, Quiaguie y, en mexicano,
Tecuicuilco, que quiere decir, en lengua mexicana, “cueva volteada”.
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El pueblo de Atepeque se llama en la lengua zapoteca, que es la que los
naturales hablan, Quieniza, que quiere decir, en mexicano, Atepeque y, en
castellano, lo uno y lo otro “cerro de agua”.

El pueblo de Zoquiaapa se nombra en la lengua zapoteca, que es la que
los naturales hablan Quiagona, que quiere decir, en lengua mexicana, Zo-
quiapa y, en castellano, 1o uno y lo otro “lodo en alto”.

El de Xaltianguiz se nombra en zapoteco Quelabeza, que quiere decir
Xaltianguiz. Diéronle este nombre por ser y tener el dicho pueblo un cerro
arenisco, que, en mexicano, llaman a “la arena xalli” (Ibidem: 87-89).

En la Villa de Tequantepec de la Nueva Espania [...] esta villa de Tequan-
tepec esta fundada entre unos cerros, y el principal dellos llaman en lengua
mexicana Tequantepec, que, en lengua castellana, quiere decir “cerro de
tigre” Y, por esta razon, antiguamente los naturales desta villa le pusieron
y nombraron Tequantepec y, hasta hoy, ella y su comarca ha quedado con
el propio nombre [...] Y, en otros pueblos sujetos a esta villa, son calidos y
humedos y enfermos, que son los que estan arrimados a las sierras del
norte, que son unos indios que se llaman mixes, que es lengua distinta y
apartada de la zapoteca [...] en la villa de Xalapa hablan los indios la lengua
zapoteca y, los pueblos que estan poblados en la costa de la mar del sur,
hablan la lengua guazonteca; y los pueblos de los mixes, sujetos a esta
villa, hablan otra lengua que llaman “de los mixes”; y, en esta villa, hay al-
gunos barrios que hablan las lenguas mixteca y zapoteca, digo, mexicana;
y, en la de Xalapa, los mas hablan la lengua zapoteca, excepto dos o tres
barrios, que hablan las lenguas mixe y mixteca. Fn Tequecistlan, la lengua
dellos llama chontal, porque la hablan ordinariamente. Y dicen que la len-
gua que mads generalmente se habla, y que todos se entienden en ella es
zapoteca (Ibidem: 107-108, 110-111). [Entre las cinco lenguas mencionadas
en el presente capitulo, la guazonteca, sin duda, producira cierta perpleji-
dad en el lector profano].

El pueblo de Teozacualco tiene trece estancias llamadas en la lengua
mixteca, que es la que hablan los naturales, Yuta Cagua, Sii Ndevi, Yucu
Nicaa Nuhu, Cu Na Ma, Tene Ixayu, Cagua Cuaha, Yuhu Yugua, Yuta
Ma "un, Nu Nda ya, Ndugua Ndoo, Yagui Nuhu, Dzoco Dzagui, Yuta Tnifio
[...] Teozacualco: esta corrupto este nombre, porque dicen los naturales
que se llama Hueyzacualco, que quiere decir, en nuestra lengua, “gran
solar o sitio”. Y no se sabe quién le puso el nombre, 8ino que ansi se llama.
Y la lengua que hablan es mixteca [...] Esta este pueblo de Teozacualco si-
tuado a las faldas de una sierra descubierta al norte, y es tierra tan fragosa
y pedregosa, que apenas se puede andar por ella. Lldmase la sierra en
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cuyas faldas esta poblado, en la lengua mixteca, Yucu Nduza, que quiere
decir “sierra pintada”.

Amoltepeque, en la lengua de los naturales, se llama Yucu Nama, que
quiere decir “cerro de jabon”, y ansi se llamo6 antiguamente (Ibidem: 141-
144).

El pueblo de Teozapotlan, que en zapoteca se llama Zaachilla, aunque
sea pervertir el orden que en la Instruccion se pone, me parecio primero
decir de su interpretacion: Teozapotlan quiere decir “el dios de la Zapote-
ca”. Es vocablo mexicano, y es compuesto de Teutl, que quiere decir “dios”,
v de Zapotlan, que es el nombre desta provincia; que se llama Zapotecatl,
en mexicano [...] Llamase, en zapoteca, Zaachilla, y deste nombre no se
sabe la denominacion, porque, de los nombres de los pueblos en la lengua
zapoteca muy poguitos tienen denominacion que nosotros sepamos (Ibi-
dem: 157-158).

Este pueblo de Teticpac solia ser pueblo de muchos naturales y habia
en ¢l como dos mil indios, y, al presente, hay mil. La causa de haber al
presente menos son las enfermedades y pestilencias que han tenido. Es
gente torpe y de bajo entendimiento, de malas costumbres e inclinaciones,
en especial en el de la carne y embriagarse. La lengua que hablan es la
zapoteca, y ésta es general en esta provincia, y en la mayor parte deste
obispado (Ibidem: 170).

El dicho pueblo de Tetiquipa Rio Hondo es de la Real Corona y esta en
el obispado de Guaxaca [...] Hablan los indios del dicho pueblo y sujetos la
lengua zapoteca, aunque menos clara que la natural. Y llamase, el dicho
pueblo, Xaltengo en lengua mexicana y, en la zapoteca, Yegoyuxi, que quie-
re decir “rio de arena”.

Cozauhtepec quiere decir, en lengua mexicana, “sierra amarilla” porque
esta encima del dicho pueblo una sierra alta que corre de este a oeste; y la
causa porque se llamo asi no la saben declarar, porque los viejos que ha-
bian son muertos, que eran los que lo sabian. La lengua del dicho pueblo
es la zapoteca corrupta, pero todos hablan la mexicana (Ibidem: 180, 184-
185).

Descripcion del pueblo y corregimiento de Teutitlan, de la Real Corona
de su Majestad y de los demaés pueblos de su jurisdiccion [...] Generalmen-
te hablan la lengua mexicana y, en los sujetos de la sierra, la lengua mat-
zateca [...] Teutitlan quiere decir “junto a Dios”, porque solian tener dos
idolos famosos, a quien tenian gran reverencia y acatamiento. La lengua
que hablan es la mexicana y, algunos sujetos, la matzateca.

2012 Nicéforn Méndez Pérez



Matzatlan quiere decir “lugar de pinas”, porque se dan en ¢l muchas.
Hablan los naturales la lengua matzateca y, pocos, la mexicana [...] Guauhtla
quiere decir “muchedumbre” en lengua matzateca, y, porque cuando pobla-
ron eran muchos, le pusieron Guauhtla por nombre. Hablan la lengua
matzateca y, pocos, la mexicana [...]

Llamase Nextepec, porque esta asentado en un cerro calichal. Hablan
los naturales la lengua mexicana y, pocos, la matzateca [...] Nanahuaticpac
es cabecera [...] hablan la lengua matzateca y mexicana [...] Tecolutla es
cabecera sujeta a Teutitlan en jurisdiccion y doctrina y en todo lo demés,
como mero sujeto [...] Tiene sesenta indios de tasacion, aunque solian ser
muchos. Hablan la lengua mexicana y matzateca (Ibidem: 197, 198, 205,
207, 209-213).

El pueblo de Texupa es en la Mixteca Alta. Bs pueblo solo, sin tener
sujeto ninguno [...] En este pueblo hablan dos lenguas los indios: mixteca
y chochona. La més general es la mixteca, y en ella llamase el dicho pueblo
de Texupa Nundaa, que quiere decir, en la lengua castellana, “tierra azul”,
¥, en mexicano, Texupa. Por qué se llamo asi, no se pudo averiguar (Ibidem:
219-220).

En el pueblo de Tilantongo, que es en la Mixteca Alta desta Nueva Es-
pana [...] Este pueblo se dice en lengua mixteca Nutnoo y, en mexicano,
Tilantongo, y en castellano quiere decir “tierra negra”. Y dicen que los
antiguos le llamaron ansi por ser la tierra morena. Y la lengua que estos
naturales hablan es mixteca, y la llaman ansi y la han llamado antiguamente
[...] Mitlantongo. Y este pueblo se dice en lengua mixteca Sandaya y, en
mexicano Mitlantongo y, en castellano “asiento de infierno” [...] La lengua
que hablan estos naturales es llamada mixteca [...] Dicese de esta cabecera
Tamazola, que la vocacion della se dice San José, y en lengua mixteca se
dice Yahua, y en mexicano Tamazola, y en castellano “lugar de rana” [...] La
lengua que estos naturales hablan es mixteca, y la llamaron antiguamente,
en tiempo de su gentilidad, ansi (Ibidem: 227, 231, 237, 244).

La lengua que los naturales hablan es lengua zapoteca, en la cual se
nombra Paza y en mexicano Tlacolula, que quiere decir en espafol “pintura
partida”. Tiene este nombre de su antigiiedad, porque dicen que se junto,
en su infidelidad, en él mucha gente y pusieron nombres a los pueblos
comarcanos, y, entre ellos, le llamaron Paza.

En el pueblo de Miquitla, provincia de la ciudad y valle de Guaxaca
desta Nueva Espana [...] Hablan los naturales, asi la cabecera como los
sujetos, lengua zapoteca. En la dicha lengua el pueblo se dice Lioba y, en
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mexicano Miquitla, que en nuestra lengua quiere decir "infierno” (Ihidem:
256, 258-260).

) Este pueblo de Ucila se dice asi por un cerro que esta junto a este di-
cho pueblo, alto, puntiagudo que le llaman Uciltepetl, de donde tomo el
dicho nombre de Ucila, que quiere decir “cerro de penas altas” [...] Y, en
esta provincia, hay sola una lengua que se llama chinanteca, muy dificul-
tosa para quien no la sabe; hay, entre la gente principal, algunos dellos
que saben la lengua mexicana (Ibidem: 269-270).

Relacion de Xalapa. [...] declard ser cabecera desta jurisdiccion, y alcal-
dia mayor, Xicayan de Tovar [...] antiguamente, hablaron la lengua mixteca
y amusga, v que esa propia hablan ahora.

[...] cabecera desta jurisdiccion Ayocinapa [...] vy que, antiguamente,
hablaban la lengua amusga, y que la propia hablan ahora.

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Ometepeque [...] antigua-
mente, hablaban la lengua ayacasteca y amusga, y que esa propia hablan
ahora.

[...] cabecera desta jurisdiccidn Suchistlahuaca [...] y que siempre han
hablado la lengua amusga, antiguamente y ahora.

[...] cabecera desta jurisdiccion Tlaculula [...] y que, antiguamente, ha-
blaron lengua mexicana, y esa propia hablan ahora.

[...] cabecera Huehuetldn [...] y que siempre, asi antiguamente como
ahora, han hablado la lengua huehueteca, aunque entienden en mexicano.

[...] cabecera este dicho pueblo de lhualapa [...] antiguamente y ahora,
han hablado y hablan la lengua ayacasteca y amusga.

Quauhzapotla [...] siempre, antiguamente y ahora, han hablado la len-
gua zapoleca.

[...] cabecera el pueblo de Cintla [...] siempre han hablado la lengua
cinteca, y es la que hablan ahora, aunque entienden mexicano y tlapaneco.

[...] cabecera Tepetlapa desta jurisdiccion [...] antiguamente y ahora,
han hablado la lengua tlapaneca y entienden en mexicano.,

[...] cabecera desta provincia y jurisdiccion Copalitech [...] y que siem-
pre han hablado y hablan la lengua mexicana.

[...] cabecera desta provincia y jurisdiccion el pueblo de Xalapa [...] y
que siempre han hablado la lengua mexicana, antiguamente y ahora.

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Nezpa [...] y que siempre
han hablado la lengua mexicana, y la hablan ahora de presente.

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Quauhtepeque [...] y que
siempre, antiguamente y ahora, han hablado y hablan la lengua mexicana.
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[...] cabecera el pueblo de Tututepeque [Pertenecia al Obispado de Tlax-
cala. Diferente del Tututepec de Ocho Venado, en el hoy Municipio de San
Pedro Mixtepec] y que hablan la lengua mexicana, y esa propia han habla-
do antiguamente.

[...] cabecera desta jurisdiccion Ayutla [...] y que antiguamente han ha-
blado la lengua tlapaneca, y ésa hablan ahora.

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Suchitonala [..] ¥ que an-
tiguamente han hablado la lengua tlapaneca, y que ésa hablan ahora

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Acatlan [...] y que, antigua-
mente y ahora, hablan la lengua tlapaneca.

[...] cabecera el pueblo de Quacuyulichan [...] y que siempre han habla-
do y hablan la lengua tlapaneca.

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Cuilutla [...] ¥ que siempre
han hablado la lengua tlapaneca, que es la que ahora hablan.

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Azoyugue |...] Vv que siem-
pre han hablado la lengua tlapaneca, que es la que ahora hablan.

[...] cabecera desta jurisdiccion el pueblo de Quahuitian [...]y que siem-
pre han hablado la lengua quahuteca, que es la que hablan ahora, aunque
entienden en mexicano (Ihidem: 281-285).

Lenguas que se hablaban en el obispado de Antequera en el aiio de 1580

Una vez localizadas las 19 lenguas que, segun las B¢, se hablaban en 1580
en el obispado de Antequera (véase cuadro 1), las analizamos comparati-
vamente con las que se registran en el mapa 3, encontrando que en el
primer documento no se trabajan las lenguas chatina, ixcateca, trique, zo-
que y chocha (esta ultima probablemente sea la lengua chochona, que se
resena en las RG que aparecen en el mapa de 1519).

CABECERAS, JURISDICCIONES Y LAS LENCUAS
QUE SE HABLABAN EN CADA UNA DE ELLAS EN 1580

Posteriormente, en el cuadro 2 enumeramos progresivamente las cabece-
ras y en orden alfabético asignamos una letra mayuscula a sus respectivas
jurisdicciones, cuando las hubo. Asimismo, senalamos el color correspon-
diente a la lengua que se hablaba tanto en las cabeceras como en sus ju-
risdicciones, con el objetivo de facilitar su localizacion en nuestro mapa
linguistico.
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Nos encontramos aqui con un primer problema: concretamente en las
cabeceras de Coatzacoalco, Guaxilotitlan, Nexapa, Teguantepec y Xalapa
(Coatzacoalcos, Ver.; Huitzo, Oax.; Nexapa de Madero, Oax.; Santo Domin-
go Tehuantepec, Oax. y Xalapa, en el estado de Guerrero, respectivamente,
en la actualidad) se hablaban varias lenguas, pero en las kG no se indican
las provincias, por lo que en el cuadro correspondiente solamente se ano-
ta el nombre de la cabecera en letras mayusculas (en minusculas las pro-
vincias para diferenciarlas) y las lenguas que en ellas se hablaban, asi
como el color que de antemano se les habia asignado.

MAPA 3
LENGUAS NATIVAS EN 1519

- JEe N SN R NG

F.

Fuente: Gerhard, 1986: 6.
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CUADRO 1

LENGUAS DEL OBISPADO DE OAXACA EN EL ANO DE 1580

IDENTIFICADAS CON UN COLOR ESPECIFICO

N.E Lengua Color
01 AMUZGA ;
02 AYACAZTECA
03 CINTECA
04 CHINANTECA
05 CHOCHONA
06 CHONTAL
07 CUICATECA
08 HUAVE (Guazonteca)
09 HUEHUETECA
10 MAZATECA
11 MEXICANA (Nahuatl)
12 MIXE
13 MIXTECA
14 PINOLES
15 POPOLOCA
16 QUAUHTECA
17 QUIOTLA
18 TLAPANECA
19 ZAPOTECA
CUADRO 2
N.P Cabec.y Jurisdic. Lengua Color
1 ANTEQUERA ZAP. MEX. MIX. D-V-R.
2 ATLATLAUCA CUICATECA AM-CL
Malinaltepeque CHINANTECA CELESTE
3 CHICHICAPA ZAPOTECA DORADO
Amatlan ZAPOTECA DORADO
Miaguatlan ZAPOTECA DORADO
Coatlan ZAPOTECA DORADO
Ocelotepeque ZAPOTECA DORADO
4 CHINANTLA CHINANTECA CELESTE
B COATZACOALCO VARIAS KAKI
(Espiritu Santo) MEXICANA VIOLETA
POPOLUCA ANIL
MIXTECA ROJO

ZAPOTECA

DORADOQO



Cuadro 2 (Continuacion)

NP Cabec.y Jurisdic. Lengua Color
6 COAHUITLAN MIXTECA ROJO
7 CUAUTLA MIXTECA ROJO
Xocotipaque MIXTECA ROJO
Xaltepetongo MIXTECA ROJO
Tututepetongo CUICATECA AMA.CLARO
Tanatepeque CUICATECA AMA.CLARO
8 CUICATLAN CUICATECA AMA.CLARO
9 CUILAPA MIXTECA ROJO
10 GUATULCO (PTO.) MEXICANA VIOLETA
Pochutla MEXICANA VIOLETA
Tonameca MEXICANA VIOLETA
Guatulco MEXICANA VIOLETA
11 GUAXILOTITLAN ZAPOTECA DORADO
MEXICANA VIOLETA
12 IXCATLAN CHOCHONA FUCSIA
Quiotepec QUIOTLA VERDE LIMA
Tecomahuaca PINOLES CIRUELA
13 IXTEPEXIC ZAPOTECA DORADO
14 IZTEPEC ZAPOTECA DORADO
15 JUSTLAHUACA MIXTECA ROJO
Mixtepeque MIXTECA ROJO
Ayusuchiquilazala AMUZGA GRIS
Xicayan AMUZGA GRIS
Putla MIXTECA ROJO
Zacatepeque MIXTECA ROJO
16 MACUILSUCHIL ZAPOTECA DORADO
17 NEXAPA ZAPOTECA DORADO
CHONTAL MARRON
MIXE VERD AZ
MEXICANA VIOLETA
18 NOCHIXTLAN MIXTECA ROJO
19 PAPALOTICPAC CUICATECA AMA.CLARO
20 PENOLES MIX. ZAP. ROJO-DOR.
ltzcuintepec MIXTECA ROJO
Listitla MIXTECA ROJO
(Quaxoloticpac MIXTECA ROJO
Huiztepec MIXTECA ROJO
Totomachapa ZAPOTECA DORADO
Elotepec ZAPOTECA DORADO
21 SUCHITEPEQUE ZAPOTECA DORADO
Tlacotepeque CHONTAL MARRON
Zozopatepec CHONTAL MARRON
Macupileo CHONTAL MARRON
Tamagastepeque CHONTAL MARRON
22 TALISTACA ZAPOTECA DORADO




N.B Cabec.y Jurisdic. Lengua Color

23 TECUICUILCO ZAPOTECA DORADO
Atepeque ZAPOTECA DORADO
Zoquiapa ZAPOTECA DORADO
Xaltianguiz ZAPOTECA DORADO
24 TEGUANTEPEC ZAPOTECA DORADO
MIXE VERD A%
HUAVE ROS. CLA
MIXTECA ROJO
MEXICANA VIOLETA
25 TEOZACUALCO MIXTECA ROJO
Amoltepeque MIXTECA ROJO
26 TEOZAPOTLAN ZAPOTECA DORADO
27 TETICPAC ZAPOTECA DORADO
28 TETIQUIPA ZAPOTECA DORADO
Cozautepec MEXICANA VIOLETA
29 TEUTITLAN MEXICANA VIOLETA
Matzatlan MATZATECA NEGRO
Juauhtla MATZATECA NEGRO
Nextepec MEXICANA VIOLETA
Nanahuaticpac MATZATECA NEGRO
Tecolutla MATZATECA NEGRO
30 TEXUPA MIXTECA ROJO
CHOCHONA FUCSIA
31 TILANTONGO MIXTECA ROJO
Mitlantongo MIXTECA ROJO
Tamazola MIXTECA ROJO
32 TLACOLULA ZAPOTECA DORADO
Miquitla ZAPOTECA DORADO
33 UCILA CHINANTECA CELESTE

EL MAPA LINGUISTICO DEL OBISPADO DE ANTEQUERA EN 1580

Para la presentacion de nuestro mapa lingiiistico, respetamos el orden de
los dos tomos de las &G, asi como su lugar en el mapa editado por Acuna
seleccionado. Asignamos el color correspondiente a la cabecera, con la
aclaracion de que, cuando en alguna de ellas se hablaban varias lenguas,
llenamos todo el territorio con el color de la lengua que mas ampliamente
se hablaba, senalando con una letra mayuscula a cada una de las jurisdic-
ciones (de la A en adelante, de acuerdo con el numero de jurisdicciones) y
encerradas en un circulo con su debido color y letra las demas lenguas.
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Ademas, como en el caso de Coatzacoalco, segun las re (Guazacualco
o Espiritu Santo, segun el mapa seleccionado); Nexapa, Teguantepec o
Xalapa, en donde se hablaban varias lenguas, pero no se especifica su lu-
gar de habla, se enmarcan en la cabecera respectiva los circulos con el
color correspondiente pero en sitios indistintos.

Por otro lado, existen 23 cabeceras y jurisdicciones que aparecen en el
mapa de Acuna, pero no en las Re por lo que se asigna un nimero romano
en el lugar que aparece en el mencionado mapa, y que son las siguientes:
I) Ayautla, II) Chalcatongo, III) Chicahuaxtla, IV) Coixtlahuaca, V) Cuatro
Villas, VI) Cuscatlan, VII) Guamelula, VIII) Guaspaltepeque, IX) Guaxuapa,
X) Ojitlan, XI) Tepetulutla, XII) Teposcolula, XITI) Tequisistlan, XIV) Teutila,
XV) Tlaxiaco, XVI) Tututepeque, XVII) Xalapa del Marqués, XVIII) Xicayan
de Pedro Noriega, XIX) Yanhuitlan, XX) Zapotecas, XXI) Soyaltepeque, XXII)
Territorio de Antequera y XXIII) Tacolabacoya.

MAPA 4
MAPA LINGUISTICO DEL OBISPADO DE ANTEQUERA EN 1580

NUEVA ESPANA
Diocesis de Antequera
1580

«\’b

®
TONALA

TLAPA

JHIAPAS
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NUMEROS ARABIGOS DEL 1 AL 33: NOMBRE DE LAS CABECERAS Y COLOR ASIGNADO A LA LENGUA
QUL ON ELLAS SE HABLABA.

NUMEROS ROMANOS DEL I AL XXIII: NOMBRE DE CABECERAS Y JURISDICCIONES QUE APARECEN EN
EL MAPA PERO NO EN LAS RELACIONES GEOGRAFICAS.

CIRCULQS EN COLOR: JURISDICCIONES Y LENGUA QUE EN ELLAS SE HABLABA.

CIRCULOS EN BLANCO: JURISDICCIONES EN LAS QUE LAS RELACIONES GEQGRAFICAS, NO ESPECIFICAN
LA LENGUA (QUE EN ELLAS SE HABLABA.

TERRITORIOS EN BLANCO: CABECERAS Y JURISDICCIONES QUE LAS RELACIONES GEOGRAFICAS NO
ESPECIFICAN LA LENGUA QUE EN ELLAS SE HABLABA.

LAS 25 TONALIDADES DE LA LENGUA DIID' 8AA DO (ZAPOTECO)

a e i 0 u
a é i 5} u
aa ee ii 0o uu
da ée il 00 uu
aa eé ii oo uu

Fuente: Nolasco.

Asimismo, existen 19 cabeceras y jurisdicciones que se trabajan en las
RG pero que no las relacionamos debido a que no aparecen en nuestro
mapa; eéstas son: Ixcatlan, Teozapotlan, Ayocinapa, Ometepeque, Suchist-
lahuaca, Tlaculula, Huehuetlan, Quauhzapotla, Tepetlapa, Copalitech,
Nexapa, Quauhtepeque, Tututepeque, Ayutla, Suchitonala, Quacoyulichan,
Cuilutla, Azoyuque y Quauhtlan.

Finalmente, en nuestro mapa liglistico nueve territorios los tenemos
en blanco, aunque el niumero romano correspondiente; no se le asigna
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ningun color debido a que no aparecen en las RG, y a que no existe infor-
macion precisa sobre la lengua que se hablaba en ellos.

Como resultado de lo anteriormente investigado, presentamos nuestra
propuesta: el mapa linguistico del obispado de Antequera en 1580, y para
su mejor comprension el cuadro explicativo correspondiente, asi como un
cuadro més que contiene las 25 tonalidades de la lengua diid* saa do.

El idioma que se hablaba en Zimatldn en el momento del contacto con los
europeos

Nuestro objeto de estudio si aparece en el mapa de Acuna que trabajamos,
mas no la rRG que permitiria definir la lengua que ahi se hablaba. Para clari-
ficar sobre el particular, retomamos algunas citas ya transcritas en el apar-
tado La investigacion documental:

ZARATE, Bartolomé de, 1544, “Relaciones...”, en Epistolario de la Nueva
Esparia.1540-1546, T. v, México, Porrua, 1934. Docto. 233: 130-134.

El valle y rio abajo va poblado de buenos pueblos que son estos: Tuzapotlan
de lengua misteca, Cuiulapa de lengua misteca, Cimatlan de len (...) puteca Chi-
chicapa lengua zaputeca... . quilapacoya es desp [...]
El rio que he dicho de Guaxaca se hunde frontero de Cimatlan haciendo pri-
mero una lagunilla y va por debajo de la tierra més de dos leguas y va a dar a
las sierras de Cotlan que es diez leguas de Guaxaca.

En la re de Teozapotlan:

El otro, que dije se llama Cimatlan en mexicano, quiere decir “pueblo que esta
cerca de chamizas”, o

Arboles pequefios que hacen arcabucos. Viene de Cimatl que, en mexicano
quiere decir “chamiza” o drboles semejantes. Alli hay corregidor, con otros
dos pueblos que se llaman ambos a dos Tepecimatlan. Este dicho Cimatlan, se
llama, en zapoteca, Huyelachi, que tampoco saben los indios qué quiere decir.

Buncoa, Francisco de, Geogréfica Descripeion (pp. 212 R-213 V).

el fitio es de vn terruno negro y durifsimo con eftremo, y parece que olvidado
en fu gentilidad por efto [...] bafté efte seminario de todos n” ros bienes, para
comunicar de los bragos del verdadero lacob, abundancia, y aumentos con que
fe vé oy el Pueblo de Cimatlan celebre entre la Nacion Zapoteca, cuya Doctrina,
han adminiftrado hobres grandes de prédas, y efpiritu defde aquel siglo.

212 Nicéforo Mendez Pérez



Gay, José Antonio, 1881, Historia de Oarxaca, 2a. ed., México, Porrua,
1984, p. 249.

Fr. Juan de Mala fue a quien se debio la primera fabrica de este acueducto por
1570 a 1580 [...] Aprendio con perfeccion el idioma zapoteca y fue destinado al
ministerio de Tlacochahuaya y de Zimatian.

GERHARD, Peter, 1986, Geografia historica de la Nueva Espana. 1519-1821,
Meéxico, IIH-UNAM.

CIMATLAN Y CHICHICAPA. En su forma final, la jurisdiccion conocida como
Cimatlan y Chichicapa estaba dividida en cinco partes separadas, todas en lo
que hoy es el sur de Oaxaca central. Cimatlan (Huyelachi en zapoteco).

Brapnomin, José Maria, 1955, Toponimia de Oarxaca (Critica Etimologica),
38, ed. '

ZIMATLAN de Alvarez, S Lorenzo - (Cabecera del distrito). Tepetcimatlan sig-
nifica: “Lugar en la raiz del cerro”; etimologia: cimatl, “raiz o desvastadero”;
tan, “lugar de". En zapoteco lleva el nombre de Guichihuio, que quiere decir:
“Pueblo de guayabas”; etimologia: guichi, “pueblo”; huio, “guayaba”. También
le llaman Guixihuio, que significa “Monte de las guayabas”; etimologia: guixi,
“monte”; huio, “guayaba”.

Con base en el andlisis de las “Relaciones” de Bartolomeé de Zarate, escri-
tas en 1544; en la re de Teozapotlan, hoy Zaachila, “escrita y firmada de
puno por el religioso dominico Fray Juan de Mata [...] hoy viernes [a] once
dias del mes de noviembre, ano de mil y quinientos ochenta” (Acuna, 1984,
t. 11: 155); del capitulo 44 de la Geografica Descripcion del también fraile
dominico Francisco de Burgoa, de 1674, como fuentes primarias; en el
andlisis, asimismo, de otros documentos de cronistas basados en aquéllos,
como son los casos de la Historia de Oazraca del presbitero José Antonio
(Gay, de 1881; del resultado de una profunda investigacion realizada en los
archivos hispanos v presentada en la Geografia historica de Peter Gerhard,
y hasta de la version de José Maria Bradomin (que no clarifica sus fuentes);
documentos que nos proporcionan las bases de nuestra aseveracion trans-
critas en cursivas en sus respectivas citas, no nos queda duda alguna de
que la lengua que se hablaba en Zimatlan en el momento del conlacto con los
europeos era la lengua que los mexica llamaron zapoteca.
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Esta lengua, desafortunada, irremediable e irremisiblemente, se esta
perdiendo en Zimatlén, puesto que en el afio de 1999, con la sensible desa-
paricion en ese mismo afo de Juan Molote o don Juanito, como carino-
samente le llamabamos a don Juan Cordova, sélo nos quedan las sefioras
Guadalupe Carlo, Carmen Fabian Garcia y el senor José Méndez como
ultimos hablantes de nuestra lengua madre.

Pese a lo anterior, en Zimatlan se han iniciado programas de rescate
cultural en los que el idioma propio es de interés prioritario, como lo lleva
a cabo el Comité del Museo Comunitario Huyelachi, considerdandose que
dentro del panorama de la diversidad dialectal, el de Zimatlan debid pare-
cerse mucho al de Zaachila, y es en esta comunidad en donde el zapoteco
sigue vivo y donde se enfocan los objetivos de rescate lingliistico de la
mencionada organizacion, asi como los trabajos del INALI y, mds reciente-
mente, los del CEDELIO.
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Una mirada critica al desarrollo en Los Andes

Silvia Soriano Hernéndez

PRESENTACION

Hay conceptos que ligados entre si cambian mucho la idea que pudiese
concebirse de ¢éstos. La union entre desarrollo y género confiere una pers-
pectiva que suele considerarse loable. Por ello, en esta ocasion nos intere-
sa incorporar como un debate para la reflexion dos variables que en ciertos
momentos se han encontrado estrechamente unidas, particularmente por
organismos internacionales, y que remiten, por un lado, a la aspiracion de
paises 0 grupos diversos considerados lejanos del “progreso”, estamos
hablando del desarrollo y, por el otro, a un sector de la poblacion que en
muchas regiones se considera exenta de éste, los indigenas en general y
las mujeres indigenas en particular.

La idea de impulsar el desarrollo desde diversos organismos interna-
cionales aparece como prioritaria en todas aquellas regiones pobres del
continente latinoamericano, particularmente en las zonas rurales y mas
todavia si son habitadas por indigenas. Pero los programas de desarrollo
deben ser considerados mds alla de la presentacion oficial que les acom-
pana. Hace ya muchos lustros que los indigenas andinos han sido un ob-
jeto codiciado de diversos proyectos donde el desarrollo se presenta como
la panacea a los afejos problemas de exclusion. Si a las ultimas décadas
anadimos a las mujeres, el escenario suena idéneo para cuestionarnos la
relacion que se establece entre las politicas de desarrollo instrumentadas
desde oficinas lejanas a la region y las poblaciones que transitan por pro-
Yectos organizativos.

Nuestro objetivo es realizar un recorrido por algunas de las propuestas
de desarrollo que se han implementado en Fcuador en los ultimos anos,
haciendo una especial valoracion de aquellas politicas que se dirigen a las
mujeres en general y a las indigenas en particular y teniendo como eje el
que estas politicas desarrollistas no rompen los marcos establecidos v que



al dirigirse desde instancias con planteamientos lejanos a la realidad impe-
rante, pueden chocar con cierta oposicion, pero, también, sabiendo que
muchos (étodos?) de estos proyectos tienen una mirada especifica, una
clara intencionalidad politica y de desmovilizacion. Esto es, deben valorar-
se con el doble rasero de la ayuda internacional (nunca desinteresada)
encaminada, en sus palabras, a mitigar la miseria y €l atraso, y con una
mirada critica para encontrar como su objetivo el de infiltrar y desmovilizar
a las organizaciones politicas de indigenas que fueron fortaleciendo con los
anos de lucha, ante la ausencia de una verdadera reforma agraria.

Para tener una referencia de la dualidad del concepto de desarrollo y
de su valoracion, citaremos una reflexion que fue hecha en la década de
los ochenta, con la cercania de los quinientos anos del llamado “descubri-
miento de Ameérica”. En ella vamos a encontrar que el parangon entre in-
digenas y atraso era un referente obligado, incluidos aquellos que optaron
por acompanar a stos en un caminar que les apartara de la exclusion. Para
ello vamos a citar un fragmento presentado por monsenor Leonidas Proa-
no, conocido practicante de la Teologia de la Liberacion, con todo lo que
ello puede significar en relacion con los indios.

Sin vacilacion alguna se suele responder que los indigenas han sido abando-
nados al margen de la Historia y que sufren un tremendo retraso de siglos. En
efecto, desde el punto de vista politico, no son considerados, en si mismos,
como pueblo, como pueblo con historia propia, como pueblo con identidad
propia, como pueblos con aspiraciones propias, con objetivos propios, con
capacidad de autodeterminacion y autogobierno. Menos aun existe la posibili-
dad de que los indigenas sean considerados como un pueblo capaz de influir
positivamente en la marcha de la nacion y de las naciones hacia la conquista
de lo que se llama desarrollo, hacia la conquista del progreso.!

Efectivamente, ésta es la vision predominante en la relacion que se
establece en el binomio desarrollo y pueblos indigenas, colocada en la
perspectiva nacional de romper con el atraso secular. Bl desarrollo visto
como la meta que sortea multiples obstdaculos. Es asi que los indios no solo
no contribuyen ni pueden contribuir al desarrollo de su pais, sino que en-
torpecen el progreso, se constituyen en un estorbo del que puede y debe
prescindirse. Por ello no es de sorprender que las politicas implementadas

‘Lednidas E. Proario Villalba, 500 afios de marginacion indigena, (Quito, CECCA, CEDECO, FEPP,
Fundacion Pueblo Indio del Ecuador, agosto de 1989, p. 9.

218 Silvia Soriano Herndndez



hacia las comunidades indigenas, que tienen como propuesta la moderni-
zacion de lo tradicional, fijen en el desarrollo la esperanza de alcanzarlo.

PROPUESTAS DESARROLLISTAS

La presencia de organismos internacionales impulsores de lo que llaman
el desarrollo en la regién andina cuenta ya con varias décadas de existen-
cia. La Mision Andina se ocupo de esta tematica en los anos cincuenta y
sesenta, conducida directamente por la Organizacién Internacional del
Trabajo (orr). En esos tiempos, la palabra integracion seria la justificadora
de tales politicas. Como colofén, se establecia lograr que las comunidades
campesinas e indigenas se incorporaran a la vida nacional a través de pro-
yectos educativos, de salud, agricolas y de vivienda, entre otros. En esos
momentos, la cuestion del desarrollo traia aparejada la idea de la integra-
cion. Gomo el problema del atraso nacional se imputaba fundamentalmen-
te a la existencia de esos otros tan lejanos y presentes, el camino mas
corto para salir de éste era, se pensaba, asimilando a aquéllos. Esa idea se
mantendria por decenios, y si bien el discurso actual lo matiza, no por ello
cambian las intenciones.

En un informe presentado por el jefe de la Mision Andina en Ecuador
del periodo septiembre de 1956 a mayo de 1957, puede leerse, el énfasis
en la integracion:

La Mision Andina y el Comité Fjecutivo han convenido en que la integracion
del campesino no puede reducirse a simples mejoras en el aspecto material:
su tarea mas importante es la de lograr un cambio de actitud general de las
comunidades indigenas y campesinas del pais, sin imponerles planes precon-
cebidos desde arriba, sino planes hechos a base de experiencia en la provincia
del Chimborazo, en los que se trabaje con la cooperacién del campesinado
dentro de su comunidad, Las experiencias de la Misién y la estrecha colabora-
cion entre ella y el Comité Ejecutivo facilitard a éste una acertada planificacion de la
integracion en escala nacional, mediante una correlacion y estrecha interde-
pendencia entre todos los programas parciales y una adecuada coordinacion
de todas las actividades del Estado que se relaciona con las comunidades indi-
genas y campesinas, en las que es importante que participe personal nacional
debidamente entrenado.

Una de las formas de logarlo era fomentando una dirigencia que a la
larga pudiese mirarse como un ejemplo por seguir. Fue en la década de los
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cincuenta cuando la Mision otorgaba becas a miembros que consideraba
como destacados dentro de la comunidad.

La Misidn expresa que esté lista a cumplir sus compromisos relativos a becas,
porque entiende que es fundamental la preparacion calificada del personal
nacional que se encargue de extender esta inmensa tarea de la integracion en
escala nacional. Ademas, la preparacion del indigena es basica, pues el cambio
de actitud de uno de ellos constituye un ejemplo dentro de la comunidad y lo
convierte en agente inmediato de su propia integracion y de la de los demas,
mediante reacciones en cadena.

Cabe subrayar la idea del cambio de actitud que se repite constantemen-
te. Si el dirigente cambia, el resto puede emularlo y cambiar también. Las
becas, en condiciones de miseria del conjunto, se convertian en una espe-
cie de bono que aquel que fuese considerado como beneficiario se obligaba
a retribuir con su cambio de actitud, que se traduce en su integracion a la
nacion alejandose de una comunidad postrada en el aislamiento para ser-
vir de ejemplo de que el cambio era benéfico.

Una reflexion de Victor Breton, quien hizo una investigacion en la que
realiz6 un lareo recorrido por los andes ecuatorianos, descubriendo en los
programas de desarrollo un vinculo con el discurso indianista asi como la
fuerte presencia de las Organizaciones No Gubernamentales de Desarrollo
(onep, en adelante), nos sirve de pauta para el analisis:

Desde el punto de vista de las onGD que trabajan en el medio rural andino, la
sostenibilidad, el fortalecimiento de las organizaciones populares y el apoyo a
las comunidades indigenas, son tres pilares que guian sus prioridades de in-
version. De este modo, estas instituciones se han convertido en financiadoras
y consolidadoras, al menos, de los pisos intermedios del andamiaje del movi-
miento indigena (fundamentalmente de las 0s¢): unas veces ahondando los
procesos de diferenciacion interna a través del afianzamiento de los estamen-
tos de los dirigentes locales cuyos prestigios y cuya capacidad para autorrepro-
ducirse como tales depende de su habilidad para atraer recursos externos;
otras veces anteponiendo el apoyo a un proyecto politico determinado —el de
la Conaie y sus filiales— por encima de la viabilidad economica de los proyec-
tos estricto senso; y a menudo retroalimentando el discurso de las dirigencias
indigenas, en la medida en que la reindianizacion de amplios espacios de la
sociedad rural -y qué mejor indicador de ella que la densidad organizativa- se
convierte en un reclamo de cara a captar proyectos de desarrollo.*

“Victor Breton Solo de Zaldivar, Cooperacién al desarrollo y demandas étnicas en los Andes
ecuatorianos, Quito, Ecuador, rr.acso, Universidad de Lleida, cizpem, 2001, pp. 48-49. No
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Dos aspectos resaltamos de la cita anterior: el papel asignado a los
dirigentes indigenas quienes son vistos como los responsable de atraer
recursos externos para la comunidad, con el consabido prestigio que
implica conseguirlos, y la claridad de que los organismos encargados de
asignarlos van a otorgarlos en aquellos lugares donde las organizaciones politi-
cas suelen tener mas fuerza. La Confederacion de Nacionalidades Indigenas de
Ecuador (Conaie) es la organizacion politica con mayor presencia e impac-
to en la nacion andina, y ha logrado trasformaciones importantes a partir
de sus movilizaciones y propuestas contestatarias. Muchos han sido los
esfuerzos provenientes del poder estatal y hacendario por limitar su fuer-
za, desde la represion hasta la cooptacion, pasando por las tentativas de
segmentacion con diferentes resultados desde su fundacion en 1986. Es
entonces esa idea de modernizar a las comunidades indigenas la que ron-
da los proyectos desarrollistas y que se eshozara también como politica
estatal. Cabe recordar que alli donde el Estado es débil, penetran una serie
de otras instituciones para realizar lo que pretendidamente debiera ser
responsabilidad del aquél.

La década de los noventa, con esa imponente presencia indigena a lo
largo del continente, fue el momento propicio para que las propuestas de
desarrollo se extendieron ampliamente, confirmando la cuestion organiza-
tiva previa como una condicion para comenzar a desorganizar a los movi-
mientos sociales de indios, que se mostraban imparables. Podemos adelan-
tar sobre las ONG que no debe perderse de vista la induccién de agentes
externos ligados a procesos de desarrollo o a las iglesias, ya sea catolica o
evangélica. Asimismo, que va a existir una relacion estrecha entre los lu-
gares donde existe una mayor organizacion indigena y la presencia de es-
tas instituciones de desarrollo. Esto conduce a una competencia entre las
organizaciones para mantenerse en la preferencia del donante, producien-
do conflictos y “cacicazgos de nuevo cuno”. El cierre siguiente es evidente:
la sustitucion de una dirigencia indigena militante por una de carécter
mucho més tecnocratico. Una vez instaladas, particularmente en la sierra
ecuatoriana, donde las estructuras organizativas de indigenas venfan co-
brando una fuerte presencia, fueron incrementandose y hoy son ya parte

esta de mas agregar otra cita del mismo autor, donde valora la especificidad de la anteriormente
mencionada, Misidin Andina:

“La misién andina es vista como un precedente directo de los programas de desarrollo
rural integral, fue la primera en defender el desarrollo arménico: infraestructuras viales,
educacion, vivienda, salud y nutricion y como desarrollo comunitario capacitacion y formacion
de lideres”.
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del paisaje, se les encuentra por doquier con nombres que van desde lo
indigena hasta lo europeo.

A partir de la asamblea constituyente que se aprobo en 1998 (que ahora
va fue modificada por la siguiente asamblea constituyente, de 2008), se
reconocio la existencia de nacionalidades y pueblos en la nacion ecuatoria-
na, entonces fue creado el Consejo de Desarrollo de las Nacionalidades y
Pueblos de Ecuador (Codenpe) con el objetivo fundamental de impulsar el
va repetido desarrollo que al paso de los anos seguia sin alcanzarse. La
novedad, en todo caso, en el contexto de una organizacion indigena con
capacidad para incidir en las politicas estatales, era que se establecia la
obligatoriedad del gobierno de “permitir la participacion de los pueblos y
nacionalidades en los niveles de planificacion, priorizacion de acciones y toma
de decisiones en el Estado”.?

Después de décadas de permanecer en el pais impulsando proyectos
varios de desarrollo, el camino por seguir era entonces buscar a la minoria
dentro de la minoria e incorporar a las mujeres.

LAS MUJERES INDIGENAS EN LOS PROGRAMAS DE DESARROLLO

En Ecuador, los primeros programas de desarrollo, como suele suceder,
dado el momento y el discurso imperantes, no tuvieron una perspectiva de
geénero. Lourdes Tiban, conocida asambleista y con larga trayectoria politi-
ca dentro de la Conaie, habla de una experiencia que surge en 1982, incen-
tivada por apoyos economicos de crédito en la parroquia de Muralillo, del
canton Salcedo, provincia de Cotopaxi, la cual se considera una Organiza-
cion de Segundo Grado (0sc), la Union de Organizaciones Campesinas
(Unocam)* que funciona gracias a la cooperacion (dinero) de swissam. Di-
cho proyecto, cuando comienza un acercamiento con las mujeres, va a
incluir huertos familiares, capacitacion artesanal, agricola y productiva,
salud, etcétera. Posteriormente incorporo la actividad pecuaria. No se de-
tiene alli, para apoyar a las mujeres que tienen hijos, se instalaron centros
infantiles que ellas mismas cuidan. Asimismo, exportan flores. Todo ello
parece loable. Pero es importante reflexionar en como es visto el desarro-
llo para una mujer dirigente. Tiban afirma que debe entenderse no solo como
crecimiento econdmico (relacion inequivoca del concepto), sino como un

‘Puede consultarse su pagina electronica http://www.codenpe.gob.ec/
“Anos después se le incorpord “e Indigenas” sin cambiar las siglas; se cita indistintamente
con ambos nombres.
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aspecto que permita el ejercicio pleno de la ciudadania asi como de los
derechos colectivos; pero va mas alla en condiciones de equidad y libertad,
profundizando la democracia, conduciendo a que, con la participacion de
los actores sociales, se extienda la relacion de 1o local a lo global. Con esta
idea, pretende que puede romperse con la verticalidad impuesta en los
procesos de desarrollo local. Sin embargo, lineas mas adelante va a afirmar
que esto todavia no se da. Pero hablando ya de la cuestion de género, en
su reflexion la idea de desarrollo integral es la que prevalece: dice Tiban:

En este sentido, entendido asi el desarrollo con la participacion de género. s
notable la desigualdad y la discriminacion de la mujer dentro del proyecto glo-
bal de la Unocam, situacion que hizo que las ideas y el pensamiento de la
mujer se conviertan en un proceso de desarrollo. Bl reconocimiento de la ex-
clusion de la mujer de los beneficios del desarrollo hace que se ponga en prac-
tica la asignacion de fondos internacionales para proyectos de mujeres y la
constitucion de grupos especializados a nivel local 0 comunal en nuestro caso,
para atender los problemas de género en el marco de la participacion directa
de la mujer. Es asi que el Grupo de Mujeres de Muralillo surge desde el interior
de una 0sG mixta, pero luego se independiza para demostrar su capacidad en
las actividades econdmicas encaminadas al desarrollo familiar local” (la cursi-
va es mia).

Un elemento central en estas reflexiones tiene que ver con el fondo de los
programas de desarrollo instrumentados por organismos extranjeros y su
devenir en las comunidades. Cuando sélo se contemplaban actividades, pode-
mos decir generales, las mujeres no se miraban, no existian aungue participa-
ran. Se comienza entonces una desagregacion entre los lideres, aquellos
hombres capacitados fuera que deben servir de ejemplo. Después se avanza
€n una segregacion extra, siguen las mujeres: “luego se independiza para
demostrar su capacidad en las actividades econdmicas encaminadas al
desarrollo familiar local”. La misma Tiban cita una entrevista con un exdiri-
gente de la Unocam donde afirma que al dividirse la plata (el dinero) entre
proyectos para hombres y proyectos para mujeres, la siguiente peticion de
ellas fue tener su propia casa comunal; afirma un hombre: “incluso han llegado
a pedir una casa comunal solo para las mujeres, sin considerar que la casa
comunal es para todos”. Esta frase bien podria contemplarse desde dos pers-

‘Lourdes Tiban, “El proyecto de mujeres de la Unocam: Una iniciativa para el desarrollo
local”, en Pablo Davalos (comp.-ed.), Yuyarinakuy. “Digamos lo que somos, antes que otros nos
den diciendo lo que no somos”. Una minga de ideas, Quito, Instituto Cientifico de Culwiras
Indigenas icol, Amauta Runacunapac Yachai Any, Abya-Yala, 2001, p. 132,
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pectivas: una, que remite al siempre presente discurso excluyente hacia las
mujeres, esto es, negarles la capacidad productiva y de organizacion; y la otra,
que reafirma esa constante division en el seno de las comunidades, que co-
menzo con separar a ciertos dirigentes y que avanza con alejar a algunas de
las mujeres. Y con alejar nos referimos a un proceso de diferenciacion que se
va fomentando en el seno comunitario (sin querer entender que fue homogeneo
en algiin momento) que fricciona la posibilidad de unidad futura frente a cierta
coyuntura politica. Este es uno de los mas grandes retos que debe afrontarse
en los proyectos de desarrollo. Llegar a pedir una casa comunal para mujeres,
separada del conjunto de la comunidad, puede conducir a un proceso de segre-
gacion, con desenlace peligroso en el contexto de las organizaciones indigenas.
Se infiere que comunal es ahora diferenciado por el sexo: ya no es el conjunto
de los pobladores, es el subconjunto de hombres y el subconjunto de mujeres,
en otras palabras, la comunidad de mujeres y la comunidad de hombres. La
exclusion que ellas continuamente cuestionan ahora desean practicarla.

Todo ello debe enmarcarse en la capacidad que tiene el dinero de ge-
nerar discordia entre los mismos indigenas. Cuando las mujeres se vuelven
prioritarias en los programas de desarrollo, los hombres, acostumbrados a
manejar los recursos, se sienten (y son) relegados, creandose fricciones
entre mujeres y hombres. La consecuencia es predecible, la organizacion
indigena se debilita al fragmentaste.

Otro ejemplo de mujeres indigenas y desarrollo con una variante politica.
Como puede leerse en la pagina electronica de la Escuela de Formacion de
Mujeres Lideres “Dolores Cacuango”, la dependencia del exterior es una
constante:

Con el apoyo de Ayuda Popular Noruega, se inicio la formacion de mujeres li-
deres en la Bscuela de Formacion “Dolores Cacuango”. Desde el afio 2000, con
la cooperacion de 1Bis, se cuenta con 4 escuelas de Formacion a nivel regional.
En total somos 329 mujeres que en la actualidad nos encontramos formando-
nos integralmente para sacar adelante el proyecto politico del movimiento
indigena ecuatoriano.”

Entonces, a la par de evidenciar que su formacion se corresponde con
un proyecto politico mas amplio, el del movimiento indigena ecuatoriano,
la cuestion del desarrollo y la autogestion como ejes de la formacion, no
podian estar ausentes:

shitp://mujerkichua.nativeweb.org/fotos/ (fecha de consulta 3 de marzo de 2014).
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Desarrollo y autogestion: en este eje el objetivo es lograr un acercamiento al
tema del Desarrollo, desde una vision de éste como categoria, como elemento
que se introduce en la comunidad, como mecanismo de control, pero también
como posibilidad de concebir un desarrollo desde lo comunitario y en funcion
de la plena realizacion de los pueblos y comunidades.”

Es muy ilustrativa la doble perspectiva con la que estas mujeres miran
el desarrollo, ya que lo presentan, primero, como una categoria que se
introduce en la comunidad como mecanismo de control (que es lo que
hemos venido argumentando), y a pesar de esta claridad, no es asi como
lo apreciardn, ya que, al incorporar a la cuestion comunitaria, para ellas
pierde ese cardcter intervencionista y controlador. El desarrollo, entonces,
conduce a la “plena realizacion de los pueblos y comunidades”. No morder
la mano que te da de comer podria ser el corolario. Por ello la ambivalencia
del concepto de desarrollo y de quienes lo usan desde el siglo pasado. Las
propuestas desarrollistas estan intimamente ligadas a la ayuda extranjera,
en otras palabras, a la intromision con la subsiguiente subordinacion.

La Ayuda Popular Noruega lleva ya muchos afios en el pais y sostiene
que su objetivo es cooperar con las organizaciones sociales dando priori-
dad a las de la sierra que se estructuran en torno a la Conaie. Afirma que
le interesa la democratizacion y los derechos humanos, haciendo énfasis
en el fortalecimiento y desarrollo organizativo (lo de la organizacion lo va
a repetir constantemente), y en la promocion de proyectos de formacion de
dirigentes, ademas de organizar talleres, seminarios, etcétera. Ya para este
siglo, y tomando en cuenta los cambios politicos en el pais, se propuso
incidir en éstos: “Como en varios otros paises latinoamericanos donde
coopera APN, las agendas centrales para organizaciones indigenas Y popu-
lares son el control del pueblo sobre los recursos naturales (como agua,
minerales, petroleo y gas) y los procesos de democratizacion de la sociedad
y el estado.?

Aqui entra un elemento por demas polémico y de gran actualidad: los
recursos naturales, tema que daria para muchas pdginas mas y que deja-
mos sentado como un aspecto que debiera profundizarse mas ampliamen-
te. Concluye con gran elocuencia: “apoya su derecho de participar en los
procesos de decision”, y lo dice en Ecuador, donde, a fuerza de levanta-
mientos, movilizaciones y estrategias diversas, la Conaie ha exigido y ga-
nado su derecho a participar.

Idem.
‘hup://www.noruega.org.ve/ARKIV/Old_web/Fcuador/Spansk/Folkeh jelp/
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Un caso mas. Veamos ahora la experiencia de mujeres indigenas Sara-
guro; ellas también van a vincular el desarrollo con la construccion local
de liderazgos, en este caso apoyadas por Unifem:

En las organizaciones, las mujeres liderezas procuramos la formacion de otras
mujeres, sobre todo de jovenes, mediante el apoyo y el ejemplo. Dentro de las
organizaciones mixtas, las liderezas deben cuidar de que las voces de las mu-
jeres se escuchen, de que sus intereses sean tomados en cuenta y de que
respeten sus derechos, para ello es indispensable la formacion también politica
de las mujeres indigenas.”

Camo podemos apreciar, la importancia de los liderazgos se encamina
a fortalecer las voces femeninas en estructuras organizativas mixtas. Li-
neas atras hablamos de los lideres hombres; ahora los programas de de-
sarrollo “descubrieron” que las mujeres también pueden serlo. Pero no es
ése el unico objetivo. A veces, los proyectos para el desarrollo se salen de
los marcos planeados y pueden contener gérmenes de procesos futuros,
como el siguiente caso que nos platica el mismo Breton, en relacion con un
proyecto de riego: )

Uno de los efectos no deseados del proyecto ha sido el empoderamiento de la
situacion de muchas de las mujeres futuras beneficiarias del riego. El avance
de las obras del canal principal y de los secundarios y terciarios implico, para
empezar, un aumento de la cantidad de trabajo de las familias, en la medida en
que las mingas normales de las comunidades se incrementaron con otras nue-
vas en los modulos de riego. Esto ha comportado problemas especialmente
graves para las mujeres, que constituyen la mayor parte de la fuerza de traba-
jo disponible en la parroquia. Es frecuente asi que, sobre todo en las épocas de
cosecha o cuando se convocan mingas especiales, la jornada femenina pueda
prolongarse mas alld de las 16 horas diarias: sembrando, triturando a golpe de pico
y, como consecuencia frecuente de ello, abortando literalmente al pie de la
chacra reventadas por el trabajo. De alli que las financieras europeas decidie-
ran impulsar el enfoque de género en el proyecto [...] En esta linea fue la orga-
nizacion de un Encuentro Intercomunal de Mujeres, donde 250 comunidades
discutieron vias de solucion de los problemas acarreados por la sobrecarga de
trabajo derivadas del riego. Una primera propuesta fue la negociacion e insta-

“Mujeres indigenas: desarrollo local y construccion de liderazgos, Corporacion Mujer a
Mujer, Federacion Interprovincial de Indigenas Saraguros ris [con el apoyo tecnico y
financiero), Fondo de Desarrollo de las Naciones Unidas para la Mujer region andina Unifem,
Saraguro, noviembre, 2003, p. 4.
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lacion de guarderias moviles en las comunidades que tenian que realizar min-
gas; otra fue reducir el numero de éstas durante las temporadas de mayor
trabajo agricola; y una tercera la de eximir de participar en las mingas a las
mujeres embarazadas en su octavo mes (derecho a descanso pre y postnatal
durante tres meses sin perder derecho al agua ni a la toma de decisiones)...!"

En este ejemplo particular, son de resaltarse dos cosas: por un lado, el
desconocimiento de la realidad imperante al presentar proyectos, que efec-
tivamente pueden ser para beneficio del conjunto, pero que en su imple-
mentacion se ignora la carga extra de trabajo que puede generar. Si la
fuerza de trabajo disponible es la de las mujeres, puede deberse a la
emigracion de los varones, por lo que ellas deberan realizar trabajo ex-
traordinario en funcion del beneficio futuro, labores que no eran particu-
larmente contempladas para mujeres (como los huertos, la floricultura,
elcétera.) y que entonces, a la falta de hombres, son ellas quienes las
realizan, produciendo malestares varios. Dos conclusiones podrian conje-
turarse: que las mujeres se acostumbraran a esa sobrecarga sin protestar,
0, la que se dio, que al cuestionar esta nueva situacion, de ellas mismas
emergieran propuestas para, sin perder el apoyo econémico que conduci-
ria a incorporar un sistema de riego (v todos los beneficios implicados), se
valorara la participacion de las mujeres y sus necesidades no compartidas
por los hombres, particularmente lo que toca al embarazo y al cuidado de
los ninos. Porque a pesar de que se hable de perspectiva de género en el
desarrollo, lo cierto es que no se valoran como diferenciadas las posibili-
dades de los hombres y de las mujeres. De aqui podemos transitar a las
actividades politicas que surgen de las faenas economicas."

Una critica a los programas de desarrollo con enfoque de género surge
desde la perspectiva de que si antes se excluia a las mujeres y solo se veia
a los hombres, ahora sucede a la inversa, un exceso de mujeres donde se
pierden los hombres.

“"Victor Breton, op. cit., p. 195.

"*En relacion con la participacion politica de las mujeres, el camino por andar también es
arduo. Fn el trabajo antes citado de Lourdes Tiban [2001), ella comenta una experiencia
particular: sefiala que en las elecciones de 1998 participd como candidata consejal del canton
de Latacunga una mujer, Dioselinda Iza, quien demostré amplia capacidad; sin embargo, la
asamblea la colocd en tercer lugar porque, sostiene, que los hombres dijeron: “Como va a
encabezar la lista una mujer, van a pensar que no hay hombres”. Pero el cuestionamiento
a su desempeno no se detuvo alli, sino que sus companeras mujeres la creyeron incapaz de
ocupar el cargo.
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Evidentemente, aunque las mujeres indigenas se han vuelto las prefe-
ridas, las ONG no se limitan a este sector poblacional, en tanto sean mujeres.
Para fortalecer la idea de que la penetracion extranjera a partir de proyec-
tos que impulsen el desarrollo es amplia, citemos solo un ejemplo de como
se visualizan estas mujeres después de pertenecer a una ONG llamada
Fundacion Género, Solidaridad y Desarrollo que se ubica en Chimborazo,
apoyada con recursos provenientes de Estados Unidos. En su pagina elec-
tronica citan las palabras de algunas “emprendedoras”, como la siguiente,
que con el titulo “Los bancos han cambiado la vida de mi familia y de las
familias de mi comunidad” dice:

Dona Magda Parreno, Gerente del Banco “Virgen de Lourdes” de Batzacon y
Coordinadora de los bancos de las comunidades de San Andrés, cuenta su
experiencia vivida en los Bancos de Desarrollo Comunitario [...] mi vida fue
muy dificil, viviamos del salario de mi marido, no alcanzaba para comer, peor
para los uniformes v libros de mis hijos. Cuando nos enfermabamos teniamos
que esperar hasla que le paguen a mi marido.

Todos los dias habia discusion y peleas en la casa, todos los dias lloraba, era
una vida insoportable, igual cosa pasaba en casi todas las familias de la comu-
nidad de Batzacon. El tnico tema de conversacion entre vecinas se referia al
maltrato de nuestros maridos.

Hoy, la vida es diferente, comemos bien, vamos al meédico, nuestros hijos van
bien uniformados, hoy tenemos comunicacion, conversamos toda la familia,
reimos y hasta vamos a misa, Hoy no tenemos tiempo para el chisme, conver-
samos sobre el banco [...] Me siento feliz participando en la administracion de
los fondos del banco, con sonrisa dice: antes no administraba ni la plata de mi
marido. Cuando ¢SD nos autoriza el credito, vamos al Banco Solidario acompa-
riadas de los policias y militares oriundos de la comunidad de Batzacon, asi
vamos seguras a sacar la plata del crédito [...] En nuestra comunidad hay 3
bancos, a los que pertenecen 138 socias, quienes vamos cambiando nuestra
forma de vida y lo que es mas, la de nuestros hijos que estudian para ser pro-
fesionales, no como nosotras que apenas sabemos leer* (cursivas propias).

Consideramos que no hay mucho que comentar a este respecto. Si bien
la informacion electronica se elabora pensando en el publico lejano y cer-
cano, como una forma de buscar nuevas adhesiones, y de demostrar la
eficiencia del programa, por lo cual la informacion tiende a un sobrado
optimismo, también puede leerse como el instrumento adecuado para el

“hup:/www.fundacion-gsd.org/mujeres-en-el-desarrollo/Magda®20Parrenio. html
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cambio radical de vida. Volvemos a lo sefalado lineas arriba: el cambio de
actitud como factor de incidencia en el conjunto.

Para cerrar este apartado, mencionemos un elemento que no puede
pasar desapercibido en los programas impulsados con enfoque de género,
y es el poner al descubierto la violencia contra las mujeres. En tanto ésta siga
siendo una constante, la gran mayoria de los propdsitos quedan en eso. Las
estadisticas que se presentan son alarmantes en este sentido, pues se afirma
que siete de cada 10 mujeres ha experimentado algun tipo de violencia.**
Como lo podemos leer en las siguientes lineas de mujeres saraguros

La violencia es un fenomeno frente al cual tenemos diferentes percepciones,
sensaciones y experiencias, forma parte de nuestra vida cotidiana, sin que nos
demos cuenta, la violencia esta en nuestro entorno casi naturalmente.

No podemos tener una vision clara de la violencia, si no nos remitimos a las
estructuras mismas de la sociedad, que son las que reproducen y mantienen
comportamientos discriminatorios y violentos.*

Por eso, cualquier programa, incluidos los de desarrollo, con perspec-
tiva de género, deben incluir como eje de reflexion la violencia, ya que la
frase: “estd en nuestro entorno casi naturalmente”, es ilustrativa no solo
de su presencia sino de su inevitabilidad. Y ya que de violencia hablamos,
vamos a cerrar estas reflexiones con una region donde los programas de
desarrollo también se aplican y donde las formas de la violencia, con ma-
tices diversos, aparecen asimismo de cotidiano: la frontera norte.

PARA COMPLEJIZAR LA TEMATICA: LA FRONTERA

La division politica entre Colombia y Ecuador esta trazada, como muchas
lineas fronterizas, separando poblaciones que largos anos atras compartie-
ron un pasado conjunto. Como es bien sabido, Colombia es un pais que se
encuentra atrapado en una conflagracion que ya cuenta varias décadas y
que a menudo traspasa los limites nacionales. !

Esto ha llevado a la Organizacion de las Naciones Unidas a instrumen-
tar un Programa de Desarrollo y Paz en la Frontera Norte (ppp-£N) con el fin

Yhup://www.pnud.org.ec/fronteranorte. htm

"“Mujeres indigenas..., op. cit., p. 10.

"“En el momento en que se escriben estas lineas se efectia un didlogo entre la guerrilla
y el gobierno con el fin de poner fin a tantos afios de guerra. Por lo pronto, los pronosticos no
son muy halagiienos.

na mirada critica al desarrolio en Los Andes 229



de “fortalecer dicha zona fronteriza para disminuir su vulnerabilidad a los
efectos desbordantes que resultan de la crisis humanitaria y la violencia en
Colombia, al otro lado de la frontera”*. Para ello incorpora la ayuda huma-
nitaria, el desarrollo y los derechos humanos, pero haciendo énfasis en lo
que llaman la “transversalizacion de la prevencion de conflicto y género”.

En un documento donde se habla de los objetivos del milenio, se agre-
ga la importancia de vincular género con desarrollo para que las mujeres
puedan “beneficiarse de los avances del desarrollo de la misma manera
que los hombres”; una pregunta pertinente en este caso es: ¢como se be-
nefician los hombres? Pero para la situacion de las mujeres, se dice, como
se lee a continuacion:

Entre estos recursos se consideran fundamentales la educacion, la salud sexual y
reproductiva, la capacidad de generar ingresos, la posibilidad de vivir libres de
violencia y la de tomar parte de las decisiones sobre el bien comun. La distri-
bucion inequitativa de esos recursos viola los derechos humanos de las mujeres,
limita su ejercicio ciudadano y reduce sus posibilidades de beneficiarse de los
avances del desarrollo de la misma manera que los hombres.

Con todas estas consideraciones, y tomando en cuenta que los indicadores
definidos oficialmente por la oNU abarcan no solo educacion, sino también
empleo remunerado y participacion politica, la meta correspondiente a este
objetivo fue redefinida de la siguiente forma:

Fliminar las desigualdades entre los géneros en la ensenanza primaria y secun-
daria, preferiblemente para el afio 2005, y en todos los niveles de la ensenanza
antes del fin del ano 2015; incrementar la equidad economica y la participacion
publica de las mujeres y reducir la violencia contra ellas."”

Las expectativas de los organismos internacionales no se detienen en
la poblacion ecuatoriana, femening, fronteriza. Dado que no es extrana que la
presencia de personas extranjeras, que huyen de un conflicto, sea vista
como una amenaza a la seguridad de los habitantes locales, se presento un
proyecto de desarrollo conjunto, esto es, que involucrara a mujeres colom-
bianas emigrantes con ecuatorianas del poblado de Esmeraldas. Una idea
que suena atractiva en principio, pues como impulsar un proyecto de
desarrollo que excluyera a uno de los dos grupos vulnerables. Porque en
esta situacion no es que las ecuatorianas tuviesen un mejor nivel de vida que

http://www.pnud.org.ec/fronteranorte.htm

7Juan Ponce Jarrin (coord.), 11 informe nacional de los Objetivos de Desarrollo del
Milenio oom Ecuador. Alianzas para el desarrollo, Sistema de las Naciones Unidas en el
Feuador, Gobierno Nacional de Fecuador, Ecuador, 2007, p. 115.
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las colombianas que se asentaban en Ecuador. Aqui se anade otra variable,
muy en boga para el contexto actual, la premisa era el dialogo intercultural.
Con este didlogo pretendia romperse con los estereotipos creados a partir
de la linea fronteriza incrementados por la situacion de violencia en la ve-
cina Colombia. El proyecto de desarrollo consistia en el establecimiento de
un comedor administrado en partes iguales por mujeres de los dos paises
¥ cuyo objetivo principal era: “Desarrollar una intervencion cultural basada
en un proceso de formacion-sensibilizacion en derechos humanos, orien-
tada a mejorar las condiciones de convivencia entre las dos poblaciones,
que fortalezca la proteccion de los colombianos en situacion de asilo, al
tempo que mitigue los efectos negativos de su desplazamiento sobre la
poblacion receptora.'®

Pero, aunque la cuestion econdmica es el centro de este proyecto de
desarrollo, la palabra derechos no podia encontrarse ausente haciendo én-
fasis en los derechos sexuales y reproductivos, asi como en la subordinacion
genérica y étnica. Esta propuesta tiene aspectos positivos que vale la pena
mencionar. Pretendia lograrse autonomia economica en las mujeres, aunque
se pensaba que primero debia fomentarse la autonomia cultural.

EBsto considerando que la autonomia cultural era un logro previo o simultaneo
a la construccion de autonomia econémica por medio del involucramiento de
las mujeres en un emprendimiento productivo. Desde otro punto de vista es
conocido que en un grupo de mujeres cuya fundamental preocupacion dia-
ria es la supervivencia, dificilmente tiene el suficiente asidero y proyeccion un
esfuerzo orientado a la creacion de conciencia sobre los derechos o la subor-
dinacion de género, por ejemplo, si ello nos da en un proceso que deja entrever
que se llegaria también a resolver los problemas practicos de supervivencia.!®

Los objetivos del milenio estan lejos de alcanzarse en los afnos trans-
curridos y ni la autonomia cultural ni la econémica forman parte del coti-
diano de las mujeres fronterizas que siguen viviendo la violencia propia de
la guerra y la fuerte violencia en el interior de sus viviendas que, por lo
pronto, ningun programa de desarrollo ha logrado erradicar.

Es por ello que podemos cerrar diciendo que cualquiera que sea la
concepeion que se tenga del desarrollo, no podemos perder de vista el
impacto politico més que el econémico. En el caso de las comunidades

“Ibidem, p. 135.
“Ibidem, p. 147,
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indigenas, un vistazo por la historia reciente de Fcuador (que no dista de
los otros paises andinos) nos da una perspectiva de lo que esconden.
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Los pueblos originarios en perspectiva sudamericana:
consideraciones etico-politicas segun Ezequiel Martinez Estrada

Adriana Lamoso

Fl presente trabajo retine un conjunto de reflexiones inherentes a la pers-
pectiva que el escritor argentino Fzequiel Martinez Estrada (n. San Jose de
la Esquina, Santa Fe, Argenting, 14 de septiembre de 1895 — m. Bahia Blanca,
Buenos Aires, Argentina, 4 de noviembre de 1964) hizo vigible en sus en-
sayos mas significativos, orientados a la construccion de una respuesta a
la controvertida pregunta sobre el “ser idiosincrasico argentino”. Las alu-
siones de Martinez Estrada a la problematica de los pueblos originarios,
por una parte, se circunscriben a su pais de origen y, por otra, no se pre-
sentan de un modo sistematico ni se encuentran esbozadas en escritos
especificamente dedicados a tal cuestion. Mas bien, su perspectiva analitica
se inserta en el marco de los veredictos que enuncia respecto de multiples
factores y aspectos que atafien tanto a la sociedad como a los ambitos de
la cultura y de la politica en Argentina. A pesar de ello, el analisis y las
valoraciones referidas a los pueblos originarios cobran singular importan-
cia en el marco interpretativo del ensayista, a la vez que redefinen cruciales
coordenadas criticas en lo que atane a la tradicion cultural liberal decimo-
nonica en el horizonte sudamericano.

De esta manera, Ezequiel Martinez Fstrada entabla un dialogo con las voces
acalladas de los pueblos que conformaron la raiz primaria del territorio mencio-
nado. La alusion opera de modos y en sentidos singulares; por una parte, pre-
senta un caracter fuertemente denuncialista; por otra, se enhebra con un posi-
cionamiento politico, ideoldgico y estético que traduce una serie de
consecuencias importantes, tanto para la construccion de su discurso indagato-
rio como para la delineacion de su figura de intelectual, en el vertiginoso y viru-
lento campo de la cultura argentina, durante el ranscurso de la primera mitad
del siglo xX. Segun la vision de Martinez Estrada, la honradez intelectual se en-
cuentra estrechamente ligada al tratamiento y a la apreciacion de los problemas
del indigena en su compleja dimension, esto es, en la necesaria referencia a la
exclusion, marginalidad y acoso virulento, asi como al despojo y al desarraigo



operados sobre sus haciendas y sus tierras, bajo la ley de la violencia y del odio.
Distingue en estas dinamicas el despliegue perspicaz de un plan politico que se
puso en marcha con la connivencia de los escritores roméanticos decimononi-
cos, en particular con Echeverria, y que fue retomado y profundizado por parte
de José Hernandez, para dar cauce a los objetivos de log gobiernos nacionales
que se sucedieron y que se proyectaron hasta su propia contemporaneidad.
Esta seleccion singular de problematicas literario-ideoldgicas se constituye
como un importante factor configurador de sensibilidades y de modos de con-
cebir, de percibir y de valorar dindmicas y constituyentes sociales, étnicos,
economicos, politicos, capaces de dar cohesion a los proyectos de “organizacion
nacional”, propios de las élites liberales del siglo x1x, que sellaron las inflexiones
y particularidades que distinguen cualitativamente al “ser idiosincrasico argen-
uno”, respecto de los rasgos que caracterizan a los habitantes de otros paises
de Latinoameérica. El ejercicio de restitucion de la verdad falseada es asumido por
el escritor en un esfuerzo por devolver el reconocimiento de su legitimo lugar
al indigena, frente al vacio de alusiones y referencias de la historia y de la litera-
tura socio-politica en Argentina, segun la vision del escritor.

Ensayos como Radiografia de la Pampa (1933), La cabeza de Goliat (1940),
Sarmiento (1946), Los invariantes historicos en el “Facundo” (1947), Muerte y
transfiguracion de “Martin Fierro” (1948) o Para una revision de las letras ar-
gentinas (1967) constituyen los titulos mas significativos donde podemos
encontrar algunas de sus ideas nucleares relativas a problematicas como
las enunciadas.

La reelaboracion del sentido de la historia local se convirtio en una
premisa de caracter acuciante para los intelectuales de la década de 1930,
dada la crisis suscitada en Argentina a partir del golpe de Estado encabe-
zado por Uriburu, el fraude electoral, una economia vinculada a los gran-
des terratenientes en manos de sectores conservadores y las modificaciones
sustanciales que se estaban operando en materia demografica, esencial-
mente en la ciudad de Buenos Aires, con su crecimiento y la diversidad
poblacional derivados de los aluviones inmigratorios de origen fundamen-
talmente europeos. En este truculento contexto, el ensayista reflexiona
sobre la conformacion de lo que ¢l mismo llamo la “realidad profunda”, que
atane, entre diversos factores, a la conformacion del sustrato socio-étnico
del pais. En palabras de Gregorio Weinberg: “¢Estaban fundidos, confundi-
dos o apenas entreverados, el indio, el gaucho, el criollo, el inmigrante?
¢Cual era la resultante, el perfil cierto de la Argentina?”.!

‘Gregorio Weinberg, “Liminar”, en Ezequiel Martinez Estrada, Radiografia de la Pampa,
edicion critica Leo Pollman (eoord.), 1a. edicién, Coleccién Archivos, Bspana, 1991, p. XVIL
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Dicha preocupacion, inherente a esta etapa histdrica singular, constitu-
y0 un punto nodal en el desarrollo especulativo de los ensayos de Martinez
Estrada, aunque cobré mayor contundencia y clara especificidad en lo que
respecta a la delineacion de los agentes y a las dinamicas involucradas en
sus procesos, a partir de fines de las décadas de 1940 y 1950. No obstante,
en Radiografia de la Pampa, la postura del escritor ante los pueblos origina-
rios se torna visible en sus caracterizaciones de los estereotipos humanos,
en su relacion con los condicionantes histdricos y geograficos de los lugares
donde habitaron. Su perspectiva implica una denuncia que se enhebra con
la matriz interpretativa que tornd peculiar su pensamiento y su figura en
el campo de las ideas latinoamericanas. La condena opera sobre el proceso
mismo de conquista y colonizacion de América Latina en general y de Ar-
gentina en particular. El constructo que denomind como “invariantes his-
toricos” implica una teoria ontoldgica cifrada en la existencia subliminal de
fuerzas inertes que se proyectan desde el pasado de manera constante e
irrefrenable, que determinan y condicionan la idiosincrasia del “ser nacio-
nal”. Estos invariantes histéricos y sociales, que el ensayista describid como
lensiones contrapuestas caracterizadas por mantener en equilibrio estati-
co el cuerpo entero del pais, se originaron en el mencionado hecho
historico concreto, producto del cual esta particular dinamica se hizo
posible.

Lia teoria etnologico-cultural de Martinez Estrada implica que la imposi-
cion virulenta de una cultura sobre otra, el avasallamiento, la violencia, el
despojo, la muerte, constituyeron operaciones politico-expansionistas que
instalaron en los territorios donde operaron una condena perpetua. Fl cons-
tructo elaborado por el escritor incluye numerosas variables entre las que
se destacan “Espana” y el “mestizaje”. En tanto elementos de desorden y
retroceso, considerados como fijadores de indole geopolitica y geopsiquica,
el choque y la confrontacion de culturas disimiles, impuestos por las viru-
lentas acciones del proceso de conquista, constituyeron el movil mas cabal
de las dinamicas historico-sociales y fueron los desencadenantes mas signi-
ficativos de los condicionantes que limitan, irremediablemente, al pais y sus
habitantes. En esta perspectiva, la época colonial se erige como el germen
que disemina los elementos de la regresion y la barbarie, que, en razon de
su predominio tanto numeérico como potencial, de su proyeccion temporal y
de su dispersion e insercion en la mayor parte de los fenomenos de la vida
nacional, fijan una fisonomia colonial aun a épocas lejanas.

Este complejo sistema de pensamiento implica que los pueblos origi-
narios sufrieron la ignominia de los conquistadores, pero no solo de ellos.
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El ensayista observa que tales practicas fueron retomadas, continuadas y
profundizadas como parte significativa de las politicas de Estado durante
el siglo x1x hasta su propia contemporaneidad, y considera que los intelec-
tuales propiciaron el desarrollo de esas dinamicas, de modo tal que su
condena se enuncia en términos éticos y abarca una serie de figuras poli-
ticas tanto como culturales con las que se confronta duramente. En estas
razones se explican sus contundentes enunciados insertos en textos de
fines de 1950, cuando afirma que existe un vacio en las letras, en las artes
y en la historia argentinas, producto de la omision y del abordaje tergiver-
sado del problema del aborigen, del negro, del mulato, del mestizo y del
gaucho, en su compleja y verdadera dimension.

Como consecuencia, Martinez Estrada afirma la pervivencia del espiri-
tu de los aborigenes en el presente de su escritura, que conforma, metafo-
rica y plasticamente, una ciudad paralela a las ya existentes, en tanto recla-
man sus derechos y coexisten en la vida de los habitantes, recordandoles
el sentido de la injusticia. El ensayista lo enuncia en estos términos en su
texto La cabeza de Goliat:

La ciudad de don Pedro de Mendoza yace identificada con la tierra, Es la anti-
gua ciudad del aborigen que aflora por instantes mas bien que a trechos, para
ser sofocada subitamente por las otras. Ella exhala algunos dias un vaho ener-
vante y georgico. Rafagas de descontento y desencanto agitan el penacho del
ambicioso y lo arrastran todo brutalmente hacia pretéritas formas de vida en
comun.

Ahi estd la ciudad primera; se la siente dentro de la otra en que respiramos con
ufania: esta en lo propenso a ser destruido, en lo aleatorio (...)

De la simple denuncia de que existen en convivencia simbidtica cuatro ciuda-
des, pueden resultar explicados muchos fenomenos de conformacion y defor-
macion. Téngase en cuenta el factor humano en detalle, la promiscuidad de
razas, la parquedad de las notas que componen el repertorio espiritual del
hombre medio, el contraste entre la vida doméstica y el fausto de la adminis-
tracion publica, la plasticidad de caracter del que quiere triunfar y el empaque
feudal del funcionario, y se entrard al discernimiento de lo inmensamente
grande y de lo inmensamente chico de la metropoli.?

Asl como estas apreciaciones se encuentran insertas en el ensayo de
1940, su replica a las premisas enunciadas por Sarmiento pueden visuali-

‘Bzequiel Martinez Fstrada, La caheza de Goliat. Microscopia de Buenos Aires, Buenos
Aires, Club del Libro, 1940, pp. 13 y 15.
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zarse en la nueva significacion que adquieren para el escritor los alcances
de los conceptos “civilizacion” y “barbarie”.

En funcion de lo dicho, tanto en su Sarmiento como en Los invariantes
historicos en el “Facundo”, reafirma su tesis referida a que la afluencia de
los males que ingresaron en el momento de la conquista y colonizacion del
pais difluyeron en tres haces que se condensaron en el invariable “Esparia”:
el ejército, la Iglesia y la administracion publica constituyeron los estamen-
tos hispanicos que conformaron los elementos coloniales americanizados.
A partir de procedimientos opuestos, los tres componentes se amalgamaron
en dos figuras histéricas complementarias en su diversidad: Juan Manuel
de Rosas y Facundo Quiroga absorbieron el legado colonial para proyectar-
lo a su manera en los distintos ordenes sociales en los que se inscribieron.
En la vision del ensayista, la perfeccion de sus formas a partir de la com-
plejidad de su estructura primigenia corresponde a la politica desarrollada
por Rosas, quien los hizo funcionar, nueva y doblemente condicionados,
conformando una superestructura variada y opulenta. De esta manera,
ante el desorden en el empleo de tales estructuras por parte de Facundo,
prima en Rosas la astuta y provechosa institucionalizacion de la colonia
republicana. Ambos personajes, considerados como significativos hitos
historico-sociales de la vida argentina, concentraron en si la pervivencia de
los invariantes mencionados y pusieron en circulacion, de manera disimil, los
determinantes que precipitaron al pais en el caos irreparable. En la pervi-
vencia de eslas estructuras subliminales, que se proyectaron subrepticia-
mente hasta el presente de la enunciacion, radico, para el escritor, la pre-
sencia de la entidad instituida como “barbarie”.

La representacion de la época colonial se realiza imbuida del negativis-
mo que deriva de mensurar la violenta incursion y la imposicion sangrien-
ta de la cultura espanola (extranjera) en tierras americanas. La muerte del
aborigen y la mezcla de razas, en tanto procedimientos ilegitimos y desme-
surados, han encendido la brecha definitiva que condujo al pais a la con-
dena perpetua, alimentada por los vicios de quienes han insistido en cons-
tituir una pretendida aunque ilusoria “civilizacion”.

Mientras estas ideas convocan el pensamiento especulativo del pensa-
dor argentino, otras semejantes pueden leerse en su ensayo postumo Para
una revision de las letras argentinas. En este texto, la figura del intelectual y
la funcion de las letras argentinas quedan en entredicho, al fijar su lectura
retrospectiva sobre algunos parametros posibles de examinar. Uno de los
vectores que guia su evaluacion reside en el factor de clase. Para Martinez
Estrada, los escritores argentinos pertenecieron a la clase media y pequeno
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burguesa y sus producciones no lograron superar los condicionamientos
que tal categoria les imprimia. El nticleo primordial de sus cuestionamien-
tos esta asentado en lo que el ensayista denomina como realidad social.
Segun su perspectiva, fendmenos historico-sociales puntuales, que marcarian
un hito significativo en el desarrollo del pais, han sido silenciados, acalla-
dos e ignorados por los representantes de la cultura literaria argentina. A
este fendomeno no solo lo explica en funcion de las barreras clasistas, sino
también mediante el mecanismo consagratorio que implica la connivencia
de clase con los dispositivos del poder politico.

Los parametros evaluativos del ensayista estdn nucleados en torno a la
preeminencia de especificos agentes sociales que, segun su postura, me-
diante diversos mecanismos han sido excluidos de la literatura oficial. Las
entidades que el ensayista ha repudiado en sus ensayos sociologicos y
politicos se repiten a fines de la década de los cincuenta, los incluye for-
mando parte del establishment que ha dirigido las actividades de la inteli-
gencia y que ha condicionado la representacion de un selecto sector social,
sus usos y determinadas costumbres, que resultaron pertinentes con los
fines adecuados a sus intereses y propaositos. El aparato politico, judicial,
militar, eclesidstico, periodistico, publicitario, editorial, educativo, en tanto
engranajes institucionales, instituidos por los gobiernos de turno, resultan
altamente censurables en su analisis, ya que delimitan en el campo literario
lo que €l llama “la realidad ersatz, que sustituye puntualmente a la realidad
de la vida que vivimos”.?

Segun su interpretacion, las politicas que formaron parte de la cons-
truccion y consolidacion de la nacion argentina operaron con los parame-
tros que una mirada puesta en los paises europeos le signaba. Este hecho
implico, para Martinez Estrada, una literatura funcional con tales objetivos,
v se plasmo en el diseno y la proyeccion de imdgenes que tuvieran que ver
con mostrar destinos de grandeza, probidad, seguridad, asi como posibili-
dades de auspiciosas proyecciones futuras,* rasgos que los sectores domi-

‘Bzequiel Martinez Bstrada, Para una revision de las letras argentinas, La Plata, Argentina,
Ediciones Terramar, 2008, p. 27.

‘Martinez Estrada expresa que “Desde 1880 pareceria existir esa prohibicidn o censura
implicita y tdcita a que se refirio Alberdi, de no escribir sobre el pais sino para enaltecer su
capacidad extraordinaria de producir trigo y ganado, buenos dividendos, paz y trabajo; de
olvidar el pasado luctuoso; de encerrar a los padres en el asilo; de disimular los atropellos
del poderoso contra el débil, y los abusos de la justicia y la policia, sin mds tarea que atender
desde que cambiaron las tdcticas del juego en la lucha por la vida. La consigna era: no
alarmar, no ahuyentar, no escandalizar, no espantar al inmigrante ni al banquero. (...) Esta
actitud cautelosa [...) la volvernos a encontrar en la novela, el cuento y el ensayo. Constituye
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nantes encontraron alejados del reconocimiento, la valoracion, la inclusion
o0 incluso la promocion de las comunidades originarias.

Para finalizar, las reflexiones presentadas a partir del presente trabajo
ponen de relieve una mirada contrariada con el desenvolvimiento de las
dinamicas politicas, sociales, historicas y culturales en Argentina. La con-
dena y el reclamo por otorgar un lugar legitimo a los pueblos sojuzgados
se asientan en una extensa y beligerante lucha que llevo a cabo Martinez
Estrada en el campo de las ideas, en su propio pais de origen. Dicho duelo
discursivo se caracterizd por la insistencia y por la profundizacién de su
contundencia, e implico rescatar del sometimiento, del silencio y del olvido
a quienes constituyeron las raices primigenias del suelo de la patria. Fx-
traerlas del sino de la historia y recuperar sus voces, sus derechos, su
cultura, constituy6 un deber ineludible que el escritor asumio en la lucha
por restituir lo que €l llamo la verdad de la historia.
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El vivir bien y sus contradicciones
emblematicas en Ecuador y Bolivia

Marianela Agar Diaz Carrasco

INTRODUCCION

El presente trabajo es una aproximacion a las tensiones y contradicciones
mas significativas entre la propuesta del modelo de “vivir bien" que ha
irrumpido en las nociones hegemonicas de desarrollo en paises andinos
como Bolivia y Ecuador y las prédcticas estatales en torno a ésta. Dicha
propuesta, a partir de la lucha de los movimientos sociales, llega a estable-
cerse en las normas y leyes de la politica institucionalizada, a través de la
realizacion de procesos constituyentes, por lo que demandan practicas
politicas en coherencia con los principios establecidos y reconocidos por
las leyes y planes de desarrollo. Por lo expuesto, comprenderemos este
proceso desde la politica y lo politico.

Desde la politica institucionalizada, y desde una mirada institucionalis-
ta, es posible afirmar que en las ultimas en la década de los noventa e
inicios de los 2000, “América Latina ha experimentado una paradoja cre-
ciente: la emergencia de democracias estables con gobiernos inestables. A
pesar de la ola democratizadora postperiodo dictatorial del continente que
transformo la region en la década de 1980, 13 presidentes electos fueron
removidos de su cargo; entre ellos Sanchez de Lozada (Bolivia, 2003) y
Lucio Gutiérrez (Ecuador, 2005)" (Pérez Linan, 2008: 106). Esto tiene dos

'Bolivar Echeverria (1998) plantea esta distincion, estableciendo que “solo una muy
severa [y sintomatica) restriceion de lo que debe ser tenido por politica —que se afiade a la
disminucion previa de lo que puede ser visto como politico— permite al discurso reflexivo de
la modernidad establecida dejar de lado una parte sustancial de todo el conjunto complejo
de actividades que modifican, ejecutan o adaptan realmente la vigencia institucional de las
formas sociales y adjudicar la efectividad politica exclusivamente a aquella que, desde su muy
particular (y peculiar] criterio, retne las condiciones de ser, primero, una actividad ' publica’
¥, segundo, una actividad "racional . Una aproximacion critica a la cultura politica no puede
dejar de insistir en que la realizacion de lo politico por la via de la actividad especialmente
politica tiene necesariamente que ver, sin excepcion, con todas estas instituciones
concretizadoras de la socialidad, instituciones que pertenecen a ordenes muy diferentes”.



puntos problematicos; por un lado, asumir que existiria una unica concep-
cion de lo que es la democracia y, por otra parte, entender la paradoja so-
lamente por la crisis que atraviesan estos paises desde su politica institu-
cional y la denominada crisis de “gobernabilidad”,* debido a que se trata de
procesos que se explican, de manera decisiva, por los efectos que ha teni-
do en el continente el modelo neoliberal establecido y los procesos de lucha
y resistencia de los movimientos sociales indigenas en ambos paises; es
decir que se explican desde el campo politico.

En los ultimos afios, tanto en Ecuador como en Bolivia, no solamente
han existido continuas movilizaciones sociales que interpelan dicho mode-
lo, sino que a partir de ellas se ha logrado el reconocimiento de la propues-
ta del buen vivir o vivir bien, suma gamana en aymara o sumak kawsay en
quechua, que desde la cosmovision indigena, especialmente andina, pro-
blematiza “la vida en plenitud”. Saber vivir en armonia y equilibrio; en ar-
monia con los ciclos de la Madre Tierra, del cosmos, de la vida y de la
historia, y en equilibrio con forma de existencia en permanente respeto”
(Huanacuni, 2010: 32). Dicha propuesta irrumpe en los debates estatales, y
es incorporada en los documentos gubernamentales oficiales, cuestionando
los principios de las visiones de desarrollo y desarrollistas monocivilizato-
rias y modernizantes. La expresion suma gamana dependeria, segun Yam-
para, de su entorno y su contorno del ecosistema y la ecologia profunda
(Yampara, 2004). Parafraseando el planteamiento de Yampara, se trata de
una armonia que nace de la dualidad complementaria, la armonia en comu-
nidad con la naturaleza y todos los seres vivos, centrada en el eje de la articu-
lacion de la comunidad, el jiwasa (nosotros en idioma aymara), el vinculo de
dos y mas, la pareja y la comunidad, y de éstos con el entorno que también
esta conformado por pares, con base en la dualidad complementaria de los
seres.

La idea del vivir bien posiciona en el debate politico y académico una
mirada otra de lo que implicaria “desarrollo”; dicha propuesta tiene un
referente con el que se disputa, que es el nucleo de poder hegemonico
de corte capitalista y neoliberal, dado que si bien, como senalé, corresponde
a la memoria larga de los pueblos indigenas, implica a la vez una estrategia
de lucha y resistencia a dicho poder. Es decir, existe una doble via de ana-
lisis, dado que se posiciona, en primer lugar, en un proceso de visibiliza-

“Categoria que se inserta con los “tanques de pensamiento” en la década de los noventa
en Bolivia, siguiendo lo propuesto en los anos setenta por Huntington, Crozier v Watanuki, en
torno a los procesos de establecimiento de un orden democratico estable ante lo que
denominaron “una democracia anomica”.
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cion de eso otro negado e histdricamente subalternizado; y se asume, en
segundo lugar, como parte de un proyecto politico contra-hegemonico. Fn
ambas vias si posiciona " —en la definicion de su horizonte politico— a
cosmaovisiones y conocimientos tanto modernos como tradicionales de las
organizaciones campesinas e indigenas, dado el contexto de estructuras
socioeconomicas y culturales heterogéneas que no fueron articuladas de
manera armonica por el capitalismo” (Farah, 2011: 17), debido a que no
surge s6lo como una recuperacion de la cosmovision indigena, sino a par-
tir de una forma de lucha con el Estado-nacién existente y sus logicas
monocivilizatorias que, en la memoria corta, tiene precedentes relevantes en
la disputa e interpelacion al capitalismo neoliberal en las décadas de los
ochenta y noventa y explican la posterior emergencia de luchas colectivas que
buscan subvertir las estructuras estatales.

EL "DESARROLLO" NEOLIBERAL EN ECUADOR Y BOLIVIA

En el caso de Bolivia, los ajustes estructurales neoliberales ingresan da-
dos los niveles hiperinflacionarios que alcanzaron 329 por ciento en
1983, 2,177 por ciento en 1984, y 8,170 por ciento en 1985 (Morales, 1992:
5). En este afo (1985), se establece un decreto que demarcaria el curso
de la politica econémica durante las siguientes dos décadas, iniciando en
el pais el modelo economico neoliberal; se trata del Decreto Supremo
21060. En resumen, las medidas que dicho decreto establecia fueron: a)
libertad de precios (libertad de salarios, tipo de cambio libre; libre de
comercializacion; b) apertura al exterior (libre exportacion, movimiento
libre de capitales, reduccion drastica de tarifas arancelarias); ¢) desman-
telamiento progresivo del Estado (disolucion de algunas empresas publi-
cas y descentralizacion de otras); d) redolarizacion de la economia (depo-
sitos, préstamos, costos, tarifas, base impositivas, catastros, etcétera);
e) privatizacion de la economia (transferencia de actividades del sector
publico al privado, privatizacion del transporte, comercializacion y activi-
dades financieras, redescuento automatico y supresion del encaje legal
para depositos en dolares); f) libre contratacion; g) congelamiento de
salarios en el sector publico y relocalizacion (despido-énfasis mio) de per-
sonal de la administracion del Estado; g) reforma tributaria (Arze, 2002:
391). La relocalizacion de los mineros genero el desplazamiento desde
tierras altas a tierras mas fértiles como la region del Chapare, desplaza-
miento a partir del cual se origina y consolida el movimiento cocalero.
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Estas medidas marcan el curso de las logicas de desarrollo en el Estado y
en la década de los noventa se presenta la paradoja de, por una parte,
establecer politicas y reformas en pro del reconocimiento de la diversidad
cultural, denominando a Bolivia, segun el articulo 1 de la constitucion, “li-
bre, independiente y soberana, multiétnica y pluricultural, constituida en
Republica unitaria, adopta para su gobierno la forma democratica repre-
sentativa, multiétnica y pluricultural, fundada en la union y la solidaridad
de todos los bolivianos” y, por otra parte, profundizando las medidas
neoliberales con la privatizacion (que se denomind capitalizacion) de las em-
presas estatales.?

En Ecuador, entre las medidas mds drasticas de corte neoliberal,
estd el proceso de dolarizacion. El dolar sustituyo al sucre, que era la
moneda nacional. Los programas de promocion de exportaciones y
ajuste estructural se implementaron desde 1982, pero fue la crisis, so-
cial y economica a finales de los afios noventa. La inflacion habia sobre-
pasado 60 por ciento, se habia producido una fuga de capitales, el sector
de las exportaciones estaba golpeado y el margen de gobernabilidad
para la administracion Mahuad era cada vez menor (Jaramillo y Tobo-
cha, 2008: 10); ya en el afno 2000 el gobierno adopta esta medida con-
virtiendo al Ecuador en el primer pais latinoamericano que elimino su
moneda nacional (Larrea, 2004: 13) dado que ésta habia sido devaluada.
Esto acontece dos anos después de que en la Constitucion politica de
1998, al igual que en el caso boliviano, se incorporara el reconocimiento
de los pueblos indigenas y afroecuatorianos, sefalando en su articulo
83 que “Los pueblos indigenas, que se autodefinen como nacionalida-
des de raices ancestrales, y los pueblos negros o afroecuatorianos,
forman parte del Estado ecuatoriano, tnico e indivisible”, como un im-
portante avance en cuanto al reconocimiento de derechos colectivos
que fue acompanado de condiciones que viabilizaban la consolidacion
del libre mercado, como se plasma en el punto 3 de su articulo 244, el
cual sefala como responsabilidades del Estado en relaciéon al sistema
economico: “Promover el desarrollo de actividades y mercados compe-
titivos. Impulsar la libre competencia y sancionar, conforme a la ley, las
practicas monopaolicas y otras que la impidan y distorsionen”; es decir
que se tenia un andamiaje constitucional proclive a la medida de dolari-
zacion adoptada; a pesar de que dicha Constitucion era el resultado de

‘Es el caso de la Empresa Nacional de Perrocarriles (Enre), Empresa Nacional de

Telecomunicaciones (EnTEL), Yacimientos Petraliferos Fiscales Bolivianos (yere), Lloyd Aéreo
Boliviano (Lag).
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una Asamblea Constituyente,* no logra modificar el énfasis de la gober-
nabilidad y la consagracion del mercado como eje del desarrollo” (Ortiz
Crespo, 2008: 14).

Como se evidencia, los modelos hegemonicos de desarrollo, entendi-
dos sdlo como crecimiento economico y el abigarramiento® social asumido
solo a traves del reconocimiento de la diversidad cultural, que los Esta-
dos-nacion reducidos establecieron con la influencia de los organismos
internacionales multilaterales y la cooperacion internacional, obstaculizaron
el desplazamiento de los actores ubicados en el centro de las decisiones
politicas. Tal como plantea Boron, “luego de una prolongada hegemonia, lag
ideas y las politicas neoliberales se encuentran hoy a la defensiva, jaquea-
das tanto por fuerzas internas crecientemente movilizadas como por una
expansiva coalicion de actores globales que pasaron de la tenaz resistencia a
su proyecto a desplegar una ofensiva que se siente, si bien con desigual
intensidad, en los cuatro rincones del planeta (Borén, 2004: 41). En Lati-
noameérica, las medidas economicas ortodoxas que ingresaron en los anos
ochenta y noventa, establecieron una irrupcion en cadena de propuestas y
discursos alternativos en distintos paises del continente, que se oponian
a la perspectiva homogeneizante y monocultural que invisibilizo y domino a
partir de "universales abstractos” y modelos de desarrollo deslocalizados.

Las logicas multiculturales liberales fueron interpeladas, cuestionando
no solo sus discursos, sino sus practicas, problematizando quiénes y
desde qué espacios de poder tienen la potestad de nombrar-normar y definir
las mismas; es decir, que los movimientos sociales indigenas problema-
tizaban, y aun problematizan, no solamente la idea hegemaonica de demo-
cracia, sino también las relaciones del colonialismo interno® y de domina-
cion existentes, al igual que las arraigadas relaciones de discriminacion
que invisibilizaban los proyectos politicos de los indigenas, cooptados desde
los limites de la politica institucionalizada. Todos estos elementos senalados

‘Hay tres elementos que marcan el contexto de la Constituyente de 1998: la reforma
neoliberal, la crisis politica y el auge de nuevos movimientos indigenas y ciudadanos (Ortiz,
Crespo, 2008: 14).

“Lis una nocion propuesta por René Zavaleta (1986) que Luis Tapia retoma senalando que
“basicamente, consiste en pensar en la sobreposicion desarticulada de varios tipos de
sociedad, lo que implica varios tempos histaricos, modos de produccion, lenguas y formas
de gobierno, entre otros factores” (Tapia, 2011: s/p).

“Retomamos de Gonzalez Casanova: “primero, que el colonialismo interno se da en el
terreno econamico, politico, social y cultural; segundo, como evoluciona a lo largo de la his-
toria del Estado-nacion y el capitalismo; tercero, como se relaciona con las alternativas
emergentes, sistémicas y antisistémicas, en particular las que conciernen a ‘la resistencia’ y
“la construccion de autonomias” dentro del Estado-nacion” (Gonzalez Casanova, 2006: 409).
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se vinculan a lo que plantean Laclau y Mouffe al establecer la radicaliza-
cion de la democracia (LaClau y Mouffe, 1987: 6), sin asumir identidades
esencialistas, inequidades naturalizadas, ni modelos econdmicos y de
desarrollo, asumidos como unicos posibles. Esto significa considerar la
posibilidad de desplazar el monopolio de ciertos sujetos y paradigmas y
posicionar otros en espacios de decision, y asumir el abigarramiento so-
cial, especialmente en el caso boliviano, con los desafios de coordinacion
de las formas imbricadas de organizacion politica, social y cultural.

La visibilizacion de las logicas indigenas en ambos Estados, desde el
triunfo de Rafael Correa en 2006 y del de Evo Morales en 2005, fue crecien-
le en una primera etapa, siendo la irrupcion de la lucha constituida por
movimientos sociales indigenas la que generd un nuevo sentido comun en
la politica, tanto en lo que respecta en la forma de hacer como en la forma
de pensarla y entenderla. Ambos Estados asumen como parte de sus pro-
yectos politicos la descolonizacion y los derechos de la Madre Tierra. Si
bien se trata de dos procesos de historicidad’ distinta, tienen espacios co-
munes, la amplia presencia de naciones indigenas y la emergencia de lide-
res® que, apoyados en sus bases paoliticas, han logrado mantener su per-
manencia en el gobierno y sostener, al menos en el discurso estatal, el
proyecto descolonizador.®

"La historicidad para Touraine es un conjunto de modelos culturales —cognoscitivos,
economicos y éticos— y como exposicion del conflicto social central (Touraine, 1987).

*En Ecuador Rafael Correa representa una vision pronacionalista, vinculada al
ensanchamiento del Estade; Evo Morales, una figura de lucha campesina y dirigencia
sindical campesina que confronta también la injerencia de otros gobiernos y la erradicacion
forzosa de la hoja de coca, ambos habiendo ocupado cargos en el Estado, Correa como
ministro de Estado en el gobierno de Palacios en 2005, con el que rompi6 por diferencias
en cuanto a la politica econémica dependiente que definia el Estado, v Evo Maorales como
diputado de oposicion desde 1997 a 2012 en el gobierno de Gonzalo Sanchez de Lozada,
habiendo sido expulsado del parlamento por los partidos gobernantes a inicios de 2002,
despueés de un disturbio entre fuerza publica y las seis federaciones de cocaleros a las que
€l representaba,

“Se trata de procesos que si bien tienen una base de movimientos sociales y buscan
sumar, logran en el caso de Rafael Correa en 2006 en la primera eleccion una votacion de
22.89 por ciento (primera vuelta) y 56.67 por ciento (en segunda vuelta); en la segunda
eleccion en 2009, obtiene una votacion de 51.9 por ciento; y en la tercera en 2007 obtiene
51.99 por ciento. En el caso de Evo Morales el 2005 obtiene una votacion del 53.74 por ciento,
en el referéndum revocatorio de 2008 obtiene 67.43 por ciento y en 2009 obtiene un 64.22
por ciento.
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LLAS LUCHAS INDIGENAS POR VIVIR BIEN

Las luchas de los pueblos indigenas han tenido distintas trayectorias que
vienen desde la Colonia. La participacion de los pueblos indigenas en el
Estado no puede ser entendida solamente en el marco del conflicto y/o la
protesta, tampoco —unicamente— como una “ampliacion de la democra-
cia”; a pesar de que se han generado modificaciones sustantivas de la de-
mocracia representativa a la participativa y directa, no implica la generacion
de derechos otorgados, dado que fueron las mismas organizaciones sociales
las que establecieron un proyecto de Estado, manifestado inicialmente por
distintas movilizaciones que planteaban demandas vinculadas a dicho pro-
yecto. Bn la memoria corta, desde las vias institucionales, tanto Bolivia
como Ecuador han modificado los fundamentos juridicos que los constituyen.

En el caso de Ecuador, se deben recordar las movilizaciones sociales
de 1990, en la que los manifestantes cerraron el acceso a varias capitales de
provincia y realizaron marchas.'” En junio de 1990, el primer levantamiento
indigena nacional planted una agenda de 16 puntos que contenia deman-
das propias y coyunturales del movimiento, cuestionando la estructura
misma del Estado: el reconocimiento de su cardcter plurinacional, junto
con la necesidad de una reforma politica profunda. BEste hecho marco la
visibilizacion de los pueblos indigenas en la esfera publica [Tiban y Garcia,
2006: 5). El movimiento indigena ecuatoriano se transformo en un actor
social y politico clave, constituyéndose en un referente para comprender
el proceso posterior que devendria en la eleccion de Rafael Correa en el
gobierno. La Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (Co-
naie) fue protagonista de dicha marcha, al igual que de la que se realizo
posteriormente, en 1994. Ambas fueron el inicio de distintas movilizacio-
nes significativas, como la huelga de 1997, que devino en la destitucion de
Bucaram y los dos levantamientos nacionales en 1999, en el que los diri-
gentes del movimiento indigena establecieron una alianza con un sector de
oficiales del ejército en 2001 y el levantamiento el mismo aro a causa del
alza del precio de combustibles.

En 2007 la Conaie se va articulando con otras organizaciones, como la
Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana
(Confeniae); a nivel de la region Amazonica, la Confederacion de Pueblos de

wEn la segunda semana de levantamiento, del otro lado de la cordillera occidental, el
desabastecimiento tocaba a Guayaquil y otras ciudades costeras; faltaban productos lacteos,
tubérculos, verdura y granos: los alimentos de consumo basico transportados desde la Sierra.
En el Oriente, los indigenas sitiaron cuatro pozos importantes (Guerrero, 1996: 36).
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la Nacionalidad Kichuas del Ecuador (Ecuarunari);y a nivel de la region Sierra,
con la Coordinadora de Organizaciones Indigenas y Negras de la Costa
Ecuatoriana (Conaice); éstas, entre otras, reivindican la lucha por el territorio
y conforman la base politica que promoveria la realizacion de la Asamblea
Constituyente junto a Alianza pais,"* movimiento liderado por Correa, con el
que actualmente existen profundas rupturas y diferencias.

En el caso boliviano, la trayectoria y los repertorios de accion tienen
como antecedente la lucha indianista de fines de los anos sesenta, mas esta
que implica un proyecto de descolonizacion radical y la reconstitucion del
Kollasuyo,™ no es la que prima en los movimientos indigenas que aun
forman parte de la base politica del gobierno boliviano,* siendo la corrien-
te indigenista la que ha permanecido vigente. Los que explicitamente de-
mandan al Estado la Asamblea Constituyente son indigenas de las “tierras
bajas en Bolivia” con la denominada “Marcha por la vida” en 1990, a pesar
de que suceden diversas movilizaciones posteriores a la de 1990, como
parte de las movilizaciones autonomas en resistencia a la hegemonia estatal.

El ano 2000 implica el inicio de un proceso movilizatorio de masividad
e incidencia paulatinamente mayor. Entre el afio 2000 y el afo 2003 fue-
ron incrementandose las movilizaciones sociales indigenas y campesinas
la caracteristica de sus acciones fue su paulatina constitucion como sujeto
colectivo. En enero de 2002 se levanta el sector cocalero's en defensa de la
hoja de coca, ya que el gobierno habia determinado restricciones para
la comercializacion de la misma;'® en mayo del mismo afio, desde Santa Cruz
rumbo a la ciudad de La Paz, sale la cuarta marcha indigena campesina de
tierras bajas encabezada por la Coordinadora de Pueblos Ftnicos de Santa

pals (Patria Altiva y Soberana).

** Que en lengua original quechua se escribe Qullasuyu, constituye una de las parcialidades
del Tawantinsuyu o imperio inca.

"“8e destacan dos lineas: una es la de corte indianista-katarista, que busca a partir de un
proyecto politico propio la liberacién del indio; y la otra la indigenista que congrega un pacto
de indigenas, campesinos y ciertos sectores de las clases medias, linea con la que mivo lugar
“la victoria electoral de un partido de origen campesino con la capacidad de volverse un
partido nacional en la coyuntura de crisis del Estado producida por las grandes movilizaciones
sociales desplegadas desde el afo 2000, produciendo una sustitucion de los sujetos
gobernantes” (Tapia, 2009: 209).

"*Se toma este periodo de referencia por las caracteristicas de la aceion colectiva, mas la
misma tiene mucha mas larga data.

“Denominativo que se utiliza para los agricultores de la hoja de coca; Evo Morales Ayma
era considerado “cocalern” entendido en estos términos.

*Los conflictos terminan con la expulsion del (entonces) diputado Evo Morales sin mds
tramite ni causal del recinto parlamentario y con el retroceso del gobierno respecto a las
medidas contra la coca (Romero, 2006: 57).
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Cruz (cresc) es integrada por varias otras organizaciones rurales, deman-
dando restringir la consideracion de la ley de necesidad de reforma cons-
titucional al reconocimiento de la Asamblea Constituyente, y que su inte-
gracion no se encuentre mediada forzosamente por los partidos politicos.
Esta marcha se uniria en el Altiplano a otra, encabezada por la Consejo
Nacional de Ayllus y Markas del Qollasuyo (Conamaq) y motivada por la
misma demanda (Romero, 2006: 58). Esta fue la primera movilizacién indi-
gena directamente orientada a conseguir la convocatoria de la Asamblea
Constituyente (Ticona, 2007: 126), parte central de la llamada “Agenda de
octubre”.'”

En Bolivia, el wsp (Instrumento Politico por la Soberania de los Pue-
blos)," conformado por la Confederacién Sindical Unica de Trabajadores
Campesinos de Bolivia (csuTc), existente desde la década de los ochenta,
junto a la Confederaciéon Nacional de Mujeres Bartolina Sisa (cnMBS), €l
Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qollasuyo (Conamagq), la Confe-
deracion de Indigenas del Oriente Boliviano (cipos), Movimiento Cocalero
(Los Yungas y El Chapare), es la base politica, ahora con escisiones, del MAS
(Movimiento al Socialismo).* La posterior conformacion del “Pacto de Uni-
dad”, que es la unién de distintos movimientos sociales indigenas, campe-
sinos y originarios, se amplia y consolida el afio 2004 junto a la Confede-
racion de Pueblos Etnicos de Santa Cruz (cresc), Movimiento Sin Tierra
(ms1), Asociacion Nacional de Regantes y Sistemas Comunitarios de Agua
Potable y Movimiento Cultural Afrodescendiente. Convergen en que sus
reivindicaciones no solo abordan la exigencia de ciertos derechos, refor-

'"Esta agenda abordaba la nacionalizacion de los hidrocarburos cumplida el 1 de mayo
de 2006 (aunque se discute la validez del alcance de la misma], la convocatoria a la Asamblea
Constituyente y el juicio de responsabilidades contra el expresidente de la Republica Gonzalo
Sanchez de Lozada.

“El 1p8p nace de forma auténoma al Estado mucho antes del mas. El afio 1994 en el VI
Congreso de la Central Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia csutcs, se
asume la necesidad de ereacion de un instrumento politico de los campesinos. Un afno mas
tarde, en 1995, en el Congreso llamado Tierra, Territorio e Instrumento Politico, se le
constituye. En este Congreso se conforma entonces la Asamblea por la Soberania de los
Pueblos, Asp; cabe notar que aun no llevaba el nombre de MAS-1psP V 8€ constituye como una
forma articulada auténoma de viabilizacion de las reivindicaciones politico conjuntas, no con
mucha claridad en cuanto a los lineamientos que delimitarian el proyecto politico.

Presentd a las elecciones con el Mas siendo el brazo de apoyo politico de los movimientos
sociales mds grandes del pais. Por su parte, el Movimiento al Socialismo como tal inicialmente
no constituye la logica de partido en si, a pesar de que para poder participar en los procesos
electorales cumple todos los requisitos solicitados por la entonces denominada Corte Nacional
Electoral, actualmente Organo Electoral Plurinacional,

“Como el caso la Conamagq y la cibos.
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mas o cambios sectoriales en el Estado, sino la modificacion total del
mismo a través de procesos que, si bien son de via institucional, logran
modificar la correlacion de fuerzas del campo politico y ampliar los ana-
lisis restringidos de la democracia desde la mirada institucionalista de la
politica.

EL VIVIR BIEN DESDE EL ESTADO

Las Asambleas Constituyentes llevadas adelante en ambos paises signifi-
caron no solo un cambio constitucional e institucional, sino la reconfigura-
cion de los sentidos y relaciones de poder establecidas en el Estado. En el
caso ecuatoriano, se establece via referéndum el 15 de enero de 2007 y
81.72 por ciento de la poblacion aprobo la instalacion de la misma como
respuesta a la intensa crisis social y politica; varios sectores convergen en
la exigencia de su realizacion, buscando ampliar los avances de la Asam-
blea Constituyente de 1998. El proceso de eleccion de asambleistas se
realizd via votacion popular el 30 de septiembre de 2007, siendo constitui-
da por 130 asambleistas, de los cuales Ap obtuvo la mayoria.* Fue declarada
refundacional con plenos poderes y aprobada por 63.93 por ciento en
elecciones via referéndum el 28 de septiembre de 2008.

En Bolivia emerge de la mencionada Agenda de octubre de 2003 duran-
te la “guerra del gas”; se sanciona una Ley Especial de Convocatoria de la
Asamblea Constituyente en marzo de 2006, durante el gobierno del mMas-
1psp. Se realiza el proceso de eleccion de asambleistas, via votacion popular,
el 2 de julio de 2006. Estuvo constituida por 255 asambleistas, habiéndose
declarado originaria; después de amplios debates fue probada por 61.43
por ciento, mediante elecciones via referéndum el 25 de enero de 2009,
junto a un articulo vinculado al latifundio.**

wap pbruvo BO curules de los 130 en disputa. Bl resto de las izquierdas (Pachakutik, el
MPD € Izquierda Democratica, 1314) se acercaron a 10 por ciento. Las alianzas entre ambos
segmentos se dieron de modo marginal, solo en pequeflas provincias. Se ratificaba asi la
opcién de ap de privilegiar el apuntalamiento de su propia fuerza (Ramirez, 2010: 92).

s8¢ decidiria la redaccion del articulo 398, cuya redaccién sefialaba: “Se prohibe el
latifundio y la doble titulacion por ser contrarios al interés colectivo y al desarrollo del pais.
Se entiende por latifundio la enencia improductiva de la tierra; la tierra que no cumpla la
funcion econémica y social; la explotacion de la tierra que aplica un sistema de servidumbre,
semiesclavitud o esclavitud en la relacion laboral o la propiedad que sobrepasa la superficie
maéxima zonificada establecida en la ley. en ningun caso la superficie maxima podra exceder”
una opcion sefalaba 5 mil hectareas y la otra 10 mil hectareas.
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Ambos procesos constituyentes fueron ampliamente conflictivos; las
tensiones existentes se incrementaron en lo que respecta a la relacion entre
gobierno y oposicion. Dado que la naturaleza del proceso respondia a una
democracia participativa, fueron cuestionados por sectores proclives
a la democracia representativa, ademas de verse confrontadas mas alla de
bsnmcmﬂmnosHmﬂmcmDMBSMSdmﬁnmsvmkrmssodaMSJmonmnmasy
politicas de pais, habiendo existido movilizaciones que, en el caso boliviano,
atravesaron confrontaciones violentas y muestras del regionalismo y racis-
mo existentes. Se insertaron distintas tensiones a partir de intereses de
grupos de poder que constituyeron las denominadas “élites democraticas”,
que en el caso boliviano lograron finalmente revisar articulos y reducir los
alcances de la democracia radicalizada desde la propuesta del texto inicial.

Se asumio, como forma de interpelacion politica, que la realizacion de
las Asambleas Constituyentes significaban el inicio de las revoluciones en
democracia, en el caso de Fcuador una “revolucion ciudadana” —notese
que la apelacion a la nocion tradicionalmente liberal de ciudadania que
se resignifico con perspectivas a una ampliacion de la participacion de
distintos sectores sociales, entre ellos movimientos sociales indigenas y
sus propias formas de entender “lo politico”— y en el caso de Bolivia se
establece como forma de interpelacion politica® la “revolucion democratica
cultural”, lo que desde ya es contradictorio, mas operaba como forma de
articular y profundizar las luchas sociales y politicas en torno al estableci-
miento de un nuevo orden de pretension hegemonica en ambos paises. En
las Constituciones politicas aprobadas, los elementos en comun son la
soberania, la interculturalidad y la plurinacionalidad, como sedimento del
cambio sustantivo en contraposicion al reconocimiento multicultural libe-
ral, dado que lleva a un horizonte politico explicito la oposicién a una nocién
esencialista de cultura y la cambia otorgdndole una dimension politica, la
de nacion. Cito a continuacion los primeros articulos de ambas Constituciones:

“En el discurso o en las formas de interpelacion politica es posible distinguir dos tipos
distintos de interpelaciones: una a escala del modo de produccion (una interpelacion de
los agentes en tanta clase) y a escala de la formacion social (una interpelacion de los mismos
como pueblo). Segun Laclau, la primera se encuentra en el marco de la lucha proletariado-
burguesia, mientras que la segunda se ubica en la lucha popular democrética, u oposicion
pueblo-bloque de poder, entendiendo por democracia “nada que tenga una relacion necesaria
con las instituciones parlamentarias liberales’, sino “un conjunto de simbolos, valores,
etcetera —en suma, interpelaciones—, por las que el pueblo cobra conciencia de su identidad
a traves de su enfrentamiento con el bloque de poder” (Laclau, 1978: 112-126, en Garay,
2007: 358).
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Art. 1. El Ecuador es un Estado constitucional de derechos y justicia, social,
democratico, soberano, independiente, unitario, intercultural, plurinacional y
laico Se organiza en forma de republica y se gobierna de manera descentrali-
zada.

Art. 1. Bolivia se constituye en un Estado Unitario Social de Derecho Plurina-
cional Comunitario, libre, independiente, soberano, democratico, intercultural,
descentralizado y con autonomias. Bolivia se funda en la pluralidad y el plura-
lismo politico, econémico, juridico, cultural y lingtistico, dentro del proceso
integrador del pais.

Esto es parte de la ruptura con las logicas restringidas a la representa-
cion y abre un proceso de democratizacion, logrando avanzar en la deses-
tabilizacion del nucleo de poder y dominacion establecido, reconociendo
que se internalizan nuevas logicas en una institucionalidad liberal, por lo que
el “proyecto politico de descolonizacion del MAs” se constituye inicialmente
como una forma de confrontar al Estado colonial existente, con la realiza-
cion de un “paquete” de politicas y proyectos para lograrlo (Svampa, Stefa-
noni, y Fornillo, 2010: 3; Gonzélez, 2010: 70), aunque muchas veces se ve
entrampado en las misma institucionalidad que interpelaba y a partir de la
cual, tanto en Bolivia como en Ecuador, se legitima;* es decir que los mas
grande desafios y contradicciones emergieron en el periodo posconstituyente.

En lo referente a los principios culturales indigenas que se recuperan
a nivel estatal, el articulo 8 determina: “El Estado asume y promueve como
principios etico-morales de la sociedad plural: ama ghilla, ama liulla, ama
suwa (no seas flojo, no seas mentiroso ni seas ladron), suma gamana (vivir
bien), nandereko (vida armoniosa), tekokavi (vida buena), ivimaraei (tierra
sin mal) y ghapajnan (camino o vida noble)’, principios que son parte de las
culturas indigenas e implican un caracter holistico de la forma de vivir en
comunidad, e integra la cosmovision de las mismas y sus concepciones de
equilibrio con la Madre Tierra, donde la busqueda apunta no a vivir mejor,
entendido como forma de acumulacion, sino a vivir bien, como busqueda
de una vida digna. Propone entonces un paradigma de desarrollo alterna-
tivo, interpelando incluso las légicas hegemonicas de entender el “desarrollo”
y propone la recuperacion de principios de profundo caracter comunitario.

#En ambos casos los proyectos politicos “como parte de un proceso de descolonizacion,
es decir, de descentramiento del conjunto de instituciones que pertenecen a la cultura
dominantie, se lleva adelante segun el formato de la cultura dominante y los espacios y guias
institucionales de la cultura dominante. Esto ya implica una distorsion (Tapia, 2009: 213).

25¢ Marianela Agar Diaz Carraseo



A continuacion cito algunos extractos del Plan Nacional de Desarrollo,
en el caso de Bolivia 2006-2010 y en el caso de Fcuador del Plan 2009-
2013; inicio con Bolivia:

* En un pais multiétnico y pluricultural el desarrollo debe edificarse des-
de una Iogica plurinacional de convivencia civilizatoria. La convivencia
articula las diversas maneras de percibir, asumir, interpretar la vida, la
sociedad, la naturaleza, la economia y el Estado.

* La nueva propuesta de desarrollo se basa en la concepcion del Vivir
Bien, propia de las culturas originarias e indigenas de Bolivia. A partir
de los elementos comunitarios enraizados en pueblos indigenas, comu-
nidades agrarias, nomadas y urbanas de las tierras bajas y altas, el
Vivir Bien postula una vision cosmocéntrica que supera los contenidos
etnocéntricos tradicionales del desarrollo. El Vivir Bien expresa el en-
cuentro entre pueblos y comunidades, respeta la diversidad e identidad
cultural. Significa “Vivir Bien entre nosotros”, es una convivencia co-
munitaria con interculturalidad y sin asimetrias de poder, “no se puede
Vivir Bien si los demaés viven mal”.

* El Vivir Bien es la demanda de humanizacion del desarrollo donde la
diversidad cultural asegura la responsabilidad y obligacién social en el
desempeno de la gestion publica. De esta manera, el desarrollo se con-
vierte en un proceso colectivo de decision y accion de la sociedad como
sujeto activo y no como receptora de directivas verticales.

En el caso de Ecuador, los pueblos indigenas andinos aportan a este
debate desde otras epistemologias y cosmovisiones y nos plantean el su-
mak kawsay, la vida plena, a partir de la cual se sefiala en su PND:

* La concepcion del Buen Vivir necesariamente recurre a la idea del “no-
sotros” porque el mundo no puede ser entendido desde la perspectiva
del “yo” de Occidente. La comunidad cobija, protege, demanda y es
parte del nosotros. La comunidad es el sustento y es la base de la re-
produccion de ese sujeto colectivo que todos y cada uno “somos”. De
ahi que el ser humano sea concebido como una pieza de este todo, que
no puede ser entendido s6lo como una sumatoria de sus partes. La
totalidad se expresa en cada ser y cada ser en la totalidad.

“Refiero el primer Plan Nacional de Desarrollo del Ecuador y el tnico que se elaborod en
Bolivia en el gobierno del presidente Fvo Morales.
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* Ya no estamos hablando de crecimiento economico, ni del pig,* esta-
mos hablando de relaciones amplias entre los seres humanos, la natu-
raleza, la vida comunitaria, los ancestros, el pasado y el futuro. El ob-
jetivo que nos convoca ya no es el “desarrollo” desde esa antigua
perspectiva unilineal de la historia, sino la construccion de la sociedad
del Buen Vivir.

En los dos paises, se hace una critica explicita a la logica monociviliza-
toria establecida y genera interpelaciones a la democracia, al Estado-na-
cion, al igual que a la idea de progreso, en el caso de Bolivia, y a la de de-
sarrollo, en el caso de Ecuador. En el pND de Bolivia se indica “la concepcion
lineal y secuencial de progreso es insuficiente para comprender la nueva
propuesta de desarrollo porque requiere de una comprension integral,
holistica, radial y acumulativa, capaz de abarcar situaciones no homoge-
neas y a la vez incorpora aspectos desde lo cultural, economico, politico y
social. Asimismo une diversas practicas y conocimientos provenientes de
actores sociales diferentes, portadores de intereses, expectativas y percep-
ciones contrapuestas’, sefialando ademds que “la nueva politica propone
el desarrollo desde el encuentro y la contribucion horizontal, y no desde la
imposicion y el autoritarismo”.

En el caso ecuatoriano se senala que “el concepto dominante de 'desarrollo’
ha entrado en una profunda crisis, no solamente por la perspectiva colo-
nialista desde donde se construyo, sino ademas por los pobres resultados
que ha generado en el mundo entero. Las innumerables recetas para al-
canzar el supuesto desarrollo, concebido desde una perspectiva de progre-
so y modelo a seguir, han llevado a una crisis global de multiples dimen-
siones, que demuestra la imposibilidad de mantener la ruta extractivista y
devastadora para los paises del sur, las desiguales relaciones de poder
y comercio entre el norte y el sur y los ilimitados patrones actuales de
consumo, que sin duda llevaran al planeta entero al colapso al no poder
asegurar su capacidad de regeneracion. Es imprescindible, entonces, im-
pulsar nuevos modos de producir, consumir y organizar la vida y convivir”.

Si bien las definiciones planteadas son dificilmente medibles o aplicables
segun los principios imperantes de las politicas publicas, configuraron un reto
de transformacion que tiene desafios internos dentro del mismo proyecto po-
litico. A pesar de que el siguiente andlisis se realiza para el caso boliviano, el
razonamiento planteado puede aplicarse también al proceso ecuatoriano para-

“Producto Interno Bruto.
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fraseando a Garcia Linera, se puede sefialar que existio una bifurcacion que
tuvo tres etapas articuladas: la consolidacion de la victoria electoral; la victoria
militar y, con la aprobacion de la Asamblea Constituyente, la victoria politica.
Cerrando el ciclo constituyente y a partir de ese momento, se inicia la estruc-
tura de orden unipolar del nuevo orden estatal, iniciando, de esta forma, la fase
de la construccion del Estado a wravés de la aplicacion de la Nueva Constitucion
Politica del Estado, las nuevas leyes correspondientes y la transformacion ins-
titucional (Garcia Linera et al., 2010: 39). Este proceso de transformacion de-
mandada, no solamente implica la constitucion de nuevas entidades estatales
ynuevas logicas de eleccion de autoridades, sino también una forma de operar
el Estado; es decir, de gestionarlo, a partir de la concepcion de una nueva ma-
triz de desarrollo, especialmente vinculada por el mandato de revertir las me-
didas ortodoxas neoliberales a partir de los presupuestos descolonizadores.

Respecto a esto, en ambos casos, las mas profundas de sus contradiccio-
nes entre el contenido que sustenta la Constitucion, las normas vigentes yen
general el discurso de proyecto politico planteado y las practicas politicas que
se llevan adelante se cristalizan justamente en cuanto a las nociones del “Vivir
bien” y la relacién con la cosmovision de los pueblos indigenas y la Madre
Tierra, que se confronta con el modelo extractivita v desarrollista del Estado.
Se trata de los conflictos del TieNIS en Bolivia y el Yasuni en Ecuador; lo que
se sefiald como referente de disputa y de subversion, llega a ser el centro de
las acciones y précticas politicas estatales. Asi, se ponen en cuestionamiento
y debate los limites de la descolonizacion desde el Estado y se visibiliza que el
vivir bien, ademas de no tener una comprension homogénea, implica una
serie de antagonismos que se van generando con y entre los propios sujetos
que conformaron las movilizaciones sociales y politicas que potabilizaron su
reconocimiento constitucional; es decir, los movimientos sociales indigenas.
En ambos casos emblematicos, estan involucradas, ademads, acciones de re-
presion y uso de la “violencia fisica legitima” del Estado y es evidente la pri-
macia del modelo de explotacion extractivista.

TipNiS Y YASUNI: TENSIONES Y CONTRADICCIONES

En ambos casos, los movimientos sociales, de forma auténoma Y previa a
los gobiernos de Evo Morales y Correa, lucharon por el respeto a la tierra
y el territorio, pero logran establecer, a través de €stos, un marco normati-
vo estatal sui generis. Los principios centrales de lo que cada Estado reco-
nocio como parte del vivir bien se van haciendo difusos, en cuanto se
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disputan las nociones de equilibrio con la Madre Tierra y la realizacion de
grandes obras vinculadas a la explotacion de recursos en territorios indi-
genas que generen la posihilidad de crecimiento economico.

En Bolivia, la construccion de la carretera en el Tipnis (Territorio Indi-
gena Parque Nacional Isiboro Sécure) cristalizo diversas tensiones, dado
que se debatia la construccion de una carretera en un area protegida y los
indigenas de la region realizaron una marcha desde sus lugares de origen
hasta la ciudad de La Paz, que es la sede de gobierno, ocupando toda la
zona aledana a la Asamblea Legislativa Plurinacional. Este conflicto crista-
liza la pugna de dos matrices de desarrollo que parecen ser dificilmente
conciliables; por un lado, la que responde a un horizonte extractivista y
modernizante y, por otro, la que se basa en el “vivir bien”, esta tltima con-
gruente con la cosmovision indigena y el proyecto politico de descoloniza-
cion del Estado, y que fue la que se establecio en el primer (y unico) Plan
Nacional de Desarrollo en el gobierno del presidente Evo Morales.

La disputa se inicia con la VIIT Marcha del 11pnis en la que pueblos indige-
nas de tierras bajas afectados, chimanes, mozerios trinitarios y yuracares, parten
del departamento del Beni, en agosto de 2011, y se le categoriza de forma in-
mediata como detractora del gobierno. Dicha movilizacion fue respondida,
bajo la orden de una autoridad no identificada aun, por una fuerte represion
policial® el 25 de septiembre del mismo afo en la region de Chaparina.

El conflicto termina cuando el gobierno acuerda con los movimientos socia-
les lo que se plasmo en la Ley 180 de proteccion del 1ienis de octubre de 2014,
que declara intangible al territorio y establece expresamente en su Articulo 3 que
“la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Moxos, como cualquier otra, no atrave-
sara el Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure — Tienis”. Posterior-
mente, se promulgo el Decreto reglamentario 1146 que prohibe la ejecucion de
megaproyectos. Ante las disidencias de ciertos sectores indigenas de la region
que manifestaron su oposicion al bloque mayor que estaba en desacuerdo con
dicha carretera, la respuesta del gobierno fue la aprobacion de la Ley 222 de
Consulta Previa de febrero de 2042, la cual ya era la via legal para que, realizan-
do la consulta, finalmente se decida si llevar adelante el proyecto o no. La des-
confianza y disconformidad de los pueblos indigenas de la region propicio que
se lleve adelante la IX marcha que partio a finales de abril de 2012 a La Paz; fi-
nalmente la movilizacion es neutralizada y el 10 de julio inician el retorno al

®E] 25 de septiembre de 2011, indigenas del Tipnis fueron reprimidos por las fuerzas
policiales y militares en la region de Chaparina, siendo interceptados por la realizacidn de la
VIII marcha indigena que se manifestaba en contra de la construccion de la carretera Villa
Tunari-San Ignacio de Moxos. Este fue un hito de quiebre con el gobierno.
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territorio con el objetivo de resistir a la realizacion de la consulta. Antes de los
resultados, ya se vislumbraba mayores disconformidades por el anuncio que
habia hecho el gobierno de que modificaria o hasta abrogaria la Ley 180.#

Existian dos puntos importantes de andlisis; por una parte, la escision
de la base politica del gobierno, especialmente con la cipos (Confederacion de
Indigenas del Oriente de Bolivia), al igual que en sectores amplios de la
Conamaq que apoyaron dichas movilizaciones; y por otro, la contradiccion
entre la declaracion de intangibilidad y la promulgacion de una ley que po-
sibilitaba cuestionar la misma. Todo este proceso fue llevado adelante en el
marco de discusiones, sospechas y desconfianzas acerca de la transparencia
de los procesos llevados adelante por el gobierno. El conflicto del TIPNIS es
un parteaguas en el gobierno del Mas-1psp en cuanto a las contradicciones con
el Vivir Bien, la relacion con los movimientos indigenas criticos, especial-
mente con los de tierras bajas, que conforman 34 de los 36 naciones indige-
nas del pais, y las practicas no descolonizadoras de las decisiones oficiales,
proclives a intereses del sector campesino cocalero.®

En el caso de Ecuador, la disyuntiva y contradicciones de las practicas
politicas es similar, dado que desde el 2007 en el Bloque 1T del parque
Yasuni,?® ubicado en la Amazonia ecuatoriana, sobreviven los Tagaeri y
Taromenani* denominados “pueblos en aislamiento voluntario”™ y ade-

=Esto “si los resultados de la post consulta asi lo sugieren” [http://www.elpotosi.
neva012/1218/23.php). “Bl informe, plasmado en un libro que describe la participacion de las
69 comunidades del Tipnis, describe la aceptacion de 58 comunidades a la Consulta en sus
cabildos y asambleas, concluyendo que de todas, 55 —cerca del 80 por ciento- dijeron “si” a la
construccion de la carretera que unird Villa Tunari-San Ignacio de Moxos y 57 -82 por ciento-
rechazaron que el territorio sea intangible” (hup://www.la-razon.com/suplementos/la_gaceta_
juridica/informe-final-Consulta-Previa-Tipnis_0 1819618146.huml).

=Para antecedentes y otros datos del conflicto se recomienda “No somos Juguete de
Nadie" (Orozco, Garcia Linera y Stefanoni, 2006).

=Que en 1989 fue declarado por la Organizacion de las Naciones Unidas para la Ciencia
y la Cultura (Unesco) reserva mundial de la bioslera.

w“Fn el ano 2006, La Comision Interamericana de Derechos Humanos (cipH) dicto
medidas cautelares en favor de los pueblos TAGAERI, TAROMENANE en la que se establecio que
“la zona llamada intangible 1999 no es un mecanismo de proteccion de los pueblos” y solicito
al Estado ecuatoriano que adopte medidas efectivas para proteger la vida e integridad personal
de los miembros de los pueblos Tagaeri y Taromenani, en especial, para proteger el territorio
que habitan, y no solamente la llamada “Zona Intangible”. Ademas, solicito la CIDH que se
adopten acciones requeridas para impedir el ingreso de terceros. Bstas medidas cautelares
otorgadas por la cinH no han sido cumplidas de manera efectiva por el Estado, lo cual fue
admitido por el Defensor del Pueblo del Ecuador, mediante oficio dirigido al secretario
ejecutivo de la cioH, el 12 de julio del 2011" (Luna, 2013: 1).

1Se recomienda revisar la Politica Nacional de los Pueblos en Situacion de Aislamiento
Voluntario del Gobierno Nacional de la Reptiblica del Ecuador. Disponible en hitp://chmecuador.
ambiente.gob.ec/docs/Politicanacional pdf
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mas, “alberga también, en su subsuelo, una reserva de 846 millones de
barriles extraibles de petroleo pesado” (Larrea, 2011: 12), razon por la que
se establece la posibilidad de iniciar exploraciones petroleras si la propues-
ta gubernamental planteada a la comunidad internacional, especificamente
los paises llamados desarrollados, no daba resultados. Esta consistia, en
sintesis, en que dichos paises pagaran al Estado ecuatoriano por no explotar
el pewroleo,* dejando dichos recursos bajo tierra v asi mantener la coherencia
en cuanto a la proteccion a la Madre Tierra y obtener beneficios de estos
recursos. Cabe recordar que la Constitucion ecuatoriana reconoce los
derechos de la naturaleza, como se indica en parte del articulo 71 que
senala: “el Estado incentivard a las personas naturales y juridicas, y a los co-
lectivos para que protejan la naturaleza y promovera el respeto a todos los
elementos que forman un ecosistema”.

Bl Parque Yasuni se somete a un proceso de disputa politica, dado que
implica la nocion de coherencia con los planteamientos del buen vivir, mas,
por otro lado, la posibilidad de que a partir de la explotacion del petroleo
se promueva el crecimiento econdmico. Ante esta disyuntiva, se generaron
alianzas de los movimientos sociales indigenas y organizaciones ambien-
talistas, muchas de las que inicialmente apoyaron al gobierno, incluida la
Conaie, que tuvieron una fuerte posicion critica en defensa de los derechos
de la naturaleza y con base en la cosmovision de los pueblos indigenas y
el proyecto politico descolonizador.

Si bien mucho del debate en torno al Tienis y al Yasuni estuvo orien-
tado a los senalamientos de las alianzas politicas y acusaciones de injeren-
cia por parte de organismos no gubernamentales, el problema de fondo es
la disyuntiva existente entre “vivir bien” o el “buen vivir’ como busqueda
de equilibrio con la Madre Tierra y reciprocidad, que se opone a la idea de
vivir mejor, entendida como acumulacion y explotacion capitalista de los
recursos. Se hace evidente la disputa y contradiccion latente cuando se
trata de las practicas politicas que se desprenden de Estados que han re-
conocido la defensa de la Madre Tierra en sus discursos, leyes y normas.

CONCLUSIONES

Los procesos de lucha de los movimientos sociales, como probabilizadores
de la interpelacion politica y desestabilizacion de las légicas hegemonicas

“Dado que, segun los cdlculos realizados, el Estado ecuatoriano al no realizar la
explotacion perderia aproximadamente 350 millones de délares por ano.
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y nucleos de poder neoliberales en Ecuador y Bolivia, han sido dificiles y
contradictorios. Una de las caracteristicas de ambos paises ha sido la con-
tradiccion entre la inicial rearticulacion de relaciones de fuerzas, las reivin-
dicaciones simbalicas iniciales y las medidas de cambio adoptadas, con los
altos niveles de confrontacion politica y el establecimiento de una firme
oposicidn, ya no solamente politico partidaria, sino también constituida por
movimientos sociales indigenas que vieron afectados los sedimentos inicia-
les de proyecto politico descolonizador e indigenista de dichos gobiernos,
cuestionado la forma en que se ha implementados las leyes desprendidas de
las Constituciones politicas del Estado, entre otras practicas politicas.

Parafraseando a Gramsci, podria decirse que la lenta agonia del neoli-
beralismo es una de esas situaciones en las cuales lo viejo no termina de
morir y lo nuevo no acaba de nacer (Boron, 2004: 42-43) v esto atane tam-
bién a los Estados que han propuesto alejarse de forma sostenida y cre-
ciente de sus logicas hegemonicas. En relacion con esto, a pesar de que se
plantea una interpelacion politica de participacion amplia y plural y un
modelo de desarrollo que se basa en los principios de la cosmovision an-
dina como mirada holistica del mismo, estaba atravesado por un proceso
complejo que dificulta revertir —especialmente— la estructura econtomica
heredada del modelo neoliberal, la nocion antropocéntrica exacerbada del
desarrollo y la nocion de dominacion de la naturaleza por los seres huma-
nos, a pesar de los marcos normativos existentes.

En suma, no es posible entender el problema desde la politica, solo en
el marco de arreglos y/o disefios institucionales, aun cuando estos Fstados
han reconocido el “buen vivir” o “vivir bien”, la plurinacionalidad y la des-
colonizacion, dado que —como se demostro— en ambos paises, la politica
es un campo en el que se insertan procesos no institucionales altamente
significativos y determinantes para poder comprender las propuestas de
democracias establecidas con los gobiernos de Bolivia y de Ecuador, y sus
contradicciones, mas tampoco es suficiente comprender la complejidad de esta
alternativa de desarrollo y las trayectorias de lucha de los procesos de
movilizacion social, omitiendo las condiciones estructurales y las medidas
concretas que originan las luchas y movilizaciones sociales.

Finalmente, concluyo que el vivir bien y el buen vivir plasman la dispu-
ta entre racionalidades antagonicas, es decir, las que corresponden, por un
lado, a una légica vinculada al Estado-nacion moderno y monocultural con
elementos como el bienestar individual y la democracia entendida en su
version reducida de representacion, adjudicada a una élite blanca-mestiza
que ocupaba la estructura estatal, legitimando las légicas de la cultura oc-
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cidental ¥y un modelo desarrollista-extractivista; y por otro, las vinculadas
auna racionalidad invisibilizada desde un ethos indianista que recupera la
cosmogonia indigena, formulada en cuanto proyecto politico descoloniza-
dor, las solidaridades y logicas de intercambio y reciprocidad comunitarias
en armonia con la Madre Tierra. La vision de reconocimiento constitucio-
nal de la misma, en Bolivia y Ecuador, ya no es suficiente pareciera ser que
en ambos casos la racionalidad desarrollista-extractivistas prima y que
subsume a ésta su propio proyecto descolonizador, las luchas por un pro-
ceso de autodeterminacion y autoorganizacion de los pueblos indigenas,
respondiendo a nuevos procesos de cooptacion.
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El curar y el cuidar y su valor ético-social*

Patricia Casasa Garcia

El espacio latinoamericano, como entramado de etnias, culturas y tradicio-
nes unidas por la referencia a una historia comun, constituye una red di-
namica de intercambios simbdlicos y conceptuales que apuntan a estable-
cer, en su comprension historica, bases cada vez mas solidas para construir
instituciones, organizaciones y practicas integradoras' en todos los aspec-
tos de la vida, incluidas aquellas que tienen que ver con el cuidado a la
salud.

En América Latina contemporanea, aproximadamente durante las cua-
tro ultimas décadas del siglo xx se marco una etapa en las teorias y las
préacticas de la relacion entre las naciones de la region, que se centro en
una vision neoliberal del crecimiento economico, las economias comple-
mentarias y la constitucion de mercados. Este enfoque reduccionista adop-
10 el nombre de “integracionista”, y en la practica desatendio la inversion
social, no presto importancia a las necesidades elementales de los sec-
tores sociales mas vulnerables, convivio comodamente con diversos tipos
de autoritarismo y desemboco en mayor pobreza y exclusion para la mayor
parte de la poblacion.?

Con esta realidad se hace imposible cualquier valoracion ética de tales
intentos de complementacion de economias dependientes, fundados en
niveles inaceptables de inequidad e ilegitimidad. De esa manera, las pre-
tendidas justificaciones de dichos modelos solo han reflejado diferentes

*Eista investigacion forma parte de las discusiones que hemos tenido dentro del Seminario
Permanente gque forma parte del Proyecto papiT IN305314 “Antropoenfermeria y cuidados
culturales a la salud”. ENEO-DGAPA-UNAM.

"Victor R. Martin Fiorino, “Ftica intercultural e integracion en América Latina”. Ponencia
en el IV Congreso Interoceanico: La Travesia de la Libertad ante el Bicentenario, Universidad
Nacional de Cuyo, Mendoza, Argentina (10-12 de marzo de 2010]. Simposio: Etica aplicada al
conocimiento americano. Disponible en htip:/etica-conacento-aplicada.blogspot.mx/2010/03/
etica-intercultural-e-integracion-en.html

B. Kliksberg, Méds ética mas desarrollo, Buenos Aires, Ateneo, 2004.



grados de adaptacion acritica e interesada de algunos sectores a las reglas
v condiciones establecidas por intereses econémicos muy poderosos.

Sin embargo, ante la inconformidad creciente, el enfoque ético de los
procesos de integracion entre los pueblos nativos y los de inmigrantes en la
region, se abre paso poco a poco, uniendo aportes que provienen del campo
del desarrollo humano, de la re-simbolizacién y re-conceptualizacion del
proceso de demanda €tica generalizada (exigencias de transparencia, recha-
zo a la corrupcion, cese de la impunidad, acceso equitativo a servicios socia-
les, de salud, etcétera) de las sociedades latinoamericanas v del avance
correlativo en la responsabilizacion conjunta de los actores sociales.

Dentro de estos parametros, los gobiernos latinoamericanos han opla-
do por una aproximacion cultural orientada a la construccién de una ciu-
dadania intercultural latinoamericana, mediante la discusion de los elemen-
tos identitarios, considerados no solamente como referencia a la o las
comunidades de adscripcion, sino principalmente como tejido vivo, delibe-
rativo y dinamico,” partiendo del supuesto de que toda cultura es basica-
mente pluricultural. Es decir, que se ha ido formando Y que se sigue
desarrollando a partir de los contactos entre distintas comunidades con
estilos diferentes de vidas que aportan sus modos de pensar, sentir y ac-
tuar y en donde se produce el mestizaje cultural y la hibridacion evolucio-
na a traves del contacto de unas culturas con otras.

La cultura es un tejido de costumbres, creencias, mitos y ritos que re-
lacionan a las personas y comunidades entre si, y que constituyen la base
de la sociedad y la relacion del hombre con el mundo. Al mismo tiempo,
conforman su criterio del bien y del mal, todo lo que se relaciona con la
vida y con la muerte, con la salud y con la enfermedad se vinculan intima-
mente con los valores que en cualquier grupo humano estén jerarquizados
y regulan el comportamiento. Y aqui los valores fundamentales son aque-
llos que tienden a conservar y mantener todas las précticas de vida y de
cuidado, indispensables para la supervivencia del grupo, y que si se llegaran
a modificar, su repercusion seria la desaparicion de la comunidad entera.

En nuestra sociedad, tenemos conocimientos amplios de como un gru-
po étnico percibe la salud, pero también la enfermedad, y la enfrenta me-
diante las técnicas y los rituales terapéuticos que juzga adecuados; estas
formas elementales de enfermedad/curacion/cuidado varian enormemente
de un grupo social o0 étnico a otro y las representaciones etinlogicas de un

*V. Martin, Los protagonistas de la democracia en América Latina, Caracas, U.C.V, 1980,
‘Idem.
“Idem.
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sisterna médico dificilmente pueden separarse de las condiciones sociales
v culturales en las cuales estan inmersos, pero a pesar de esa diversidad
también tienen constantes y universales de la experiencia morbida y de la
esperanza de curacion que no son ilimitadas.®

La relacion desigual en las sociedades produce una sobrevaloracion de
las ideas de los grupos humanos mejor posicionados, que se imponen por
encima de otras formas de pensar, avasallando las percepciones de colec-
tividades con menores oportunidades de desarrollo. A estos grupos huma-
nos se les hace sentir devaluados, se menoscaba su autoestima limitando
de esta manera ejercer de manera digna sus derechos sociales.

A pesar de las politicas que pretenden ser “interculturales” en el dis-
curso, lo comun es que a estos grupos de personas les sean negados sus
derechos ciudadanos, se ejerzan prejuicios y descalificativos producto de
una cultura machista y discriminatoria que utiliza estereotipos para apro-
vechar la vulnerabilidad de diferentes grupos de poblacion, para generar o
perpetuar privilegios, condiciones de despojo, explotacion, o violacion de
sus derechos humanos o ciudadanos, con mayor gravedad cuando estas
condiciones se generan desde las propias instituciones politicas, economi-
cas y de dalud.

En el caso de las instituciones de salud, es una queja cotidiana de los
usuarios la falta de sensibilidad, escucha y respeto en el trato recibido de
parte de los prestadores de salud, ya sean medicos, que son los que curan,
o enfermeras, que son las que cuidan, en el no respeto a la privacidad del
cuerpo, el menosprecio de sus opiniones y la desinformacion de que son
objeto, aspectos que terminan por incidir en la satisfaccion que reciben del
servicio y de la atencion del personal. Esto influye en el desapego a las
indicaciones médicas, en una incidencia mayor de abandono de los trata-
mientos y en resistencia al uso de los servicios que, en casos extremos, ha
llegado a la confrontacion y al choque cultural.

Por un lado, tenemos el campo del enfermo, caracterizado por el sufri-
miento y la conciencia de la experiencia morbida, con sus componentes
irracionales de angustia y esperanza, ya que los descubrimientos cientifi-
cos son filtrados en funcion de su carga simbolica y de preocupaciones que
se burlan de la racionalidad.” Por otro lado, el terapeuta clinico, o el médico,
que en el caso del diagndstico, prondstico y tratamiento es el unico sujeto
de los enunciados socialmente legitimos, basa su practica precisamente en

“Frangoise Laplantine, Antropologia de la enfermedad, Serie Antropologica, Buenos Aires,
Argentina, Ediciones Sol, 1999, p. 14.
“Idem.
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una parte de las experiencias del enfermo en provecho de lo que se deno-
mina “el conocimiento objetivo como una fuente de verdad auténtica”®y
también la enfermera, cuyo objetivo es el cuidar al sujeto, pero basicamen-
te en lo bioldgico, para que el tratamiento se lleve a cabo y no se complique
bajo los parametros exigidos por el terapeuta clinico, y que algunas veces
es sensible al concepto cultural del enfermo, siempre y cuando no contra-
venga los principios cientificos.

En general, cuando se habla de etiologia en nuestra sociedad, casi
siempre se considera a la etiologia cientifica de la medicina contemporanea
y practicamente nunca a la etiologia subjetiva y simultdneamente social y
cultural de los propios enfermos y terapeutas tradicionales. La idea domi-
nante es que la causalidad (bio) médica es inmune a la representacion,
porgue se experimenta la dificultad de admitir que la interpretacion de la
enfermedad es un fenomeno social, no exclusivo del especialista, sino de
todos los individuos en cualquier sociedad; pero la mayor parte del tiempo
los profesionales de la salud, en este caso meédicos y enfermeras, perciben
a la comunidad como fuente de ignorancia o de desconocimiento® con re-
ferencia a la practica de la medicina cientifica.

En ese sentido, la proteccion, la curacion, el cuidado o el restablecimiento
de la salud han sido relegados por el deseo de investigar para saber, para co-
nocer mas, y esta motivacion ha cedido actualmente a un proceso de cosifica-
cion e instrumentalizacion, precisamente €n un Lerreno que se caracteriza por
la noble causa denominada de la “proteccion” o “cuidado” de la salud."

A pesar de su altruismo, la medicina moderna no puede garantizar que
al tratar de curar una enfermedad no danard, o que defendera el principio
de la vida. Sin embargo, los efectos contradictorios que a lo largo de la
historia han aparecido acentuan gravemente la conflictividad de las deci-
siones, arrojando una sombra sobre la imagen neutral y objetiva que la
misma ciencia se otorga.

Como bien afirma France Queré,'" “es un hecho que la medicina no ha
podido lavarse de toda sospecha, de ahi el gran debate sobre la moralidad
que se abri¢ en los paises industrializados y que saca a la luz, tardiamente,

ildem y cfr. J. Monod, Le hazard et la necessité, Paris, Le Seuil, 1975.

“‘lbidem, pp. 19-20.

"iMaria Lucrecia Rovaletti, Las exigencias de una ética del conocer. Acta Bioética 2002.
Cuadernos del Programa Regional de Bioética ops/oMs, ano viil, num. 1, 2002.I88SN 0717-59:
136-139. Disponible en http://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=81726-
569X2002000100013

YE Quere, Léthique et la vie, Paris, Odile Jacob, 1991, citado en Maria Lucrecia, Rovaletti,
op. cit.
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una culpabilidad que ha flotado siempre sobre una disciplina que se ha
dotado socialmente de un rostro de buen samaritano”. Comao ejemplo de
ello se recuerdan los tratamientos con duchas heladas para los alienados,
las purgas para los cancerosos, las ventosas para los cardiacos, las san-
grias para los tuberculosos o bien, el hecho de que los coléricos eran sofo-
cados entre colchones, los apestados eran encerrados en sus casas, los
leprosos eran provistos de campanillas para dispersar al vecindario o
los alienados eran maniatados o enjaulados como bestias; o también el
heho de que, en el afan de “prevenir la diseminacion”, la medicina des-
esperaba y cambiaba los guantes para asumir un control policiaco sobre
las personas. O bien las atrocidades cometidas por los médicos e investi-
gadores nazis durante la Segunda Guerra Mundial en contra de los prisio-
neros de guerra. Asi, la burla de Moliere era certera cuando decia que “los
hombres mueren por sus remedios mas que por sus enfermedades”. !

Las atrocidades descritas anteriormente han orillado a la busqueda de
un enfoque diferente, que se desarrolla en el siglo xx, en donde la sociedad
moderna se ha dado a la busqueda de una ética acorde al avance de las
nuevas tecnologias, en defensa de los objetivos sociales comunes de pro-
teccion al ser humano y que son compartidos por todos los grupos sociales
en el mundo, aunque con diferentes manifestaciones, pero basados en los
principios de honestidad, de moral, de integridad, de actuar con el principio
de buena praxis, de no lastimar, de servir a la gente, de beneficiarla con las
acciones propias de reducir el dano, tanto fisico como mental, que puede
ser infligido a través de ciertos actos, como aquellos que violan la privaci-
dad del cuerpo o el espiritu.*

Nadie pone en duda que la vida es un valor muy importante y que la
preservacion o conservacion de la vida es una obligacion moral primaria.
Mas aun, habria que decir que tanto se ha considerado como un valor yun
deber de tal importancia que se ha protegido de una forma que hoy nos
parece extrema. Esta forma extrema consiste no solo en considerar que
hay conductas contra la vida que son inmorales y que deben ser castigadas
con el procedimiento mas coercitivo que las sociedades tienen, que es el
derecho penal, sino que ademds, y al mismo tiempo, se ha considerado que
los individuos no son quienes para gestionar su cuerpo y su vida, y que las
decisiones sobre ello deben ser tomadas por ciertas personas especialmen-

“ldem.

“*Liliana Duarte, Etica y Biogtica: cuestion epistemoldgica aplicada a la salud, Universidad
Nacional de Rio Cuarto, Cuba, Investigacion Biomédica Cientifico Cultural de la Biblioteca
Cientifica del Circulo Médico de Matanza, BA.
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te cualificadas, como son los médicos, llamado paternalismo médico, o por
los sacerdotes. Como podemos ver, la gestion tradicional de nuestros de-
beres para con el cuerpo y la vida ha sido histéricamente paternalista.'

Este no ha sido el unico tipo de paternalismo que se ha dado en la
cultura occidental. Como principio genérico, cabe decir que en ella todas
las relaciones sociales importantes se han establecido conforme a ese mo-
delo vertical o paternalista. Los ciudadanos no eran considerados aptos
para intervenir en el gobierno y gestionar la cosa publica, razdn por la cual
la relacion de los gobernantes con sus subditos era y ha sido paternalista,
en el mejor de los casos, o tirdnica, en el peor de ellos. En la época que se
conoce en historia con el nombre de “despotismo ilustrado”, se decia una
frase ilustrativa: “todo para el pueblo pero sin el pueblo”, que era la quin-
taesencia de la politica paternalista. Y lo mismo cabe decir de todas las
demas relaciones sociales, por ejemplo las de pareja, o las que establecen
los padres hacia sus hijos. Este es el telon de fondo que es necesario tener
presente para entender el desarrollo de la bioética. La tesis basica para su
aparicion es que la gestion del cuerpo, de la sexualidad, de la vida y de la
muerte le ha estado vedada al individuo durante siglos y siglos, quedando
a cargo de personas que se denominan a si mismas especialmente cualifi-
cadas, como son medicos, gobernantes, sacerdotes, jueces e incluso enfer-
meras en el sistema hospitalario moderno.*

Como puede suponerse, no hay una sola definicion del término. Cada
grupo lo entiende de un modo distinto, o lo dota de un contenido diferente.
Asi, por ejemplo, para ciertos autores, la bioética debe definirse como la
ética de la vida, entendiendo por tal la disciplina que se ocupa de recordar
a los seres humanos los deberes sacrosantos que tenemos con la vida, ante
el olvido o la negligencia que, segun ellos, se produce en el campo de la
salud. Fstos suelen poner como santo y sefia de todo el movimiento el lema
de la “santidad de la vida" o de la “inviolabilidad de la vida humana”.

Otros, por el contrario, consideran que su objetivo principal es la “ca-
lidad de vida”, y no la defensa a ultranza de la vida. Solo en las ultimas
décadas la relacion clinica se ha visto un poco mds de manera horizontal,
por razones que se gestaron fuera del ambito de la medicina. No han sido
los médicos quienes han liderado ese cambio; todo lo contrario, se han
resistido a €l. La medicina ha ido a remolque de otras muchas instituciones

“Diego Gracia Guillén, “De la bioética clinica a la bioética global: Treinta afos de
evolucion. Acta Bioética 2002°, Cuadernos del Programa Regional de Bioética ops/oMs, ano viin —
nim. 1 - 2002 ISSN 0717 - 5906, pp. 27-30.
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sociales, como la politica o la familiar, en las que la nivelacion de los roles
se inicio bastante antes. El resultado de este proceso ha sido la inclusion de
los pacientes en el proceso de toma de decisiones y, de esta forma, la
democratizacion de las relaciones sanitarias. En el momento en que los
usuarios han pasado a participar activamente en el proceso de toma de
decisiones, éste ha dejado de ser monarquico u oligdrquico para tornarse
en claramente “democratico” %

Se trata de superar el paternalismo y considerar a los individuos auto-
nomos y libres para tomar sus propias decisiones, decisiones sobre sus
creencias religiosas, sobre sus opciones politicas y sobre la gestion de su
cuerpo y de su sexualidad, de su vida y de su muerte. Mientras los indivi-
duos sean adultos y capaces, mientras no se trate de nifos o de incapaces,
nadie tiene derecho a prohibir la autogestion del cuerpo y de la vida de cada
sujeto, de acuerdo con su propio sistema de valores y de creencias. Frente
al paternalismo, se ha desarrollado la autonomia de los ciudadanos en el
campo de la gestion del cuerpo, de la sexualidad, de la vida y de la muerte.
Esto se produce sobre todo a partir de los anos sesenta del siglo xx. De ahi
la importancia que adquieren los movimientos a favor de los derechos ci-
viles de aquellos colectivos sociales que no disfrutaban en plenitud de sus
derechos por ser diferentes,'” ya sea étnica, social o racialmente, como los
afroamericanos, los indigenas, las mujeres, los enfermos, los grupos gay,
elcétera.

En la actualidad, en el drea de la salud especialmente, se apueslta, al
menos en el discurso politico, por la interculturalidad como un proceso de
comunicacion e interaccion que supone una relacion respetuosa entre
culturas, entendiéndose por interculturalidad el modo de convivencia en el
que las personas, grupos e instituciones, con caracteristicas culturales y
posiciones diversas, conviven y se relacionan de manera abierta, horizon-
tal, incluyente, respetuosa y sinérgica en un contexto compartido. ®

Sin embargo, la verdadera interculturalidad implica una relacion donde
varios grupos de poblaciones culturales diferentes conviven y se relacio-
nan compartiendo espacios territoriales, linguisticos y juridicos, a diferen-
cia de la multiculturalidad, donde un grupo cultural mantiene una hegemo-
nia sobre las demas poblaciones. En las relaciones interculturales, existe

“Idem.

“Idem,

““Secretaria de Salud. Interculturalidad en Salud. (Marco Conceptual v Operativo) Modelo
para su implantacion en los sistemas de salud, Campana Nacional por la Diversidad Cultural de

México. Disponible en http://www,dgpkades.sa]ud.gob,mxfdescargas.fdmldi/ta]ler_imew
Modelo Intercultural 09 pdf, s/a.
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la disposicion del reconocimiento a partir del ejercicio de derechos, no
como concesion ni claudicacion de los privilegios de un grupo ante otro,
sino como el marco para potenciar relaciones hacia la convivencia social.

La interculturalidad es un marco que se inclina hacia el respeto y la
horizontalidad, sin pretender que una poblacion, con toda su carga de ele-
mentos culturales, se ponga por encima o debajo de la otra u otras. En esta
relacion intercultural, se requiere favorecer que las personas de culturas
diferentes se puedan entender mutuamente, comprendiendo la forma de
percibir la realidad y el mundo, facilitando o promoviendo la apertura para
la escucha y el enriquecimiento hacia los mutuos espacios de la relacion.

Los principios de la interculturalidad, entendida como un proceso de
interaccion entre personas, permiten fortalecer la identidad propia, la au-
toestima, la valoracion de la diversidad y las diferencias, incluidas las de
género y formar en las personas una conciencia de la interdependencia
para el beneficio y desarrollo comun. Desde la vision intercultural, se pre-
tende ubicar la importancia del reconocimiento de la diversidad en la ne-
cesidad de interaccion entre las personas que conviven en espacios com-
partidos; en esle sentido, se aplican sus principios cuando se pretende
establecer una relacion especifica con respecto a los grupos indigenas y
campesinos, las mujeres, ancianos, ninos, personas con orientaciones sexuales
diferentes, migrantes, pacientes con ViH-SIDA, con enfermedades mentales, ya
que los diferentes grupos sociales constituyen identidades y necesidades
diferenciadas no solo en relacion con los servicios de salud, sino en la
cotidiana interaccion con las personas.™

Pero atin ese discurso “intercultural” no se ha llegado a concretar en la
practica, ya que al hacer el trabajo de campo en regiones en donde existen
instituciones llamadas hospitales integrales, la realidad es muy diferente al
discurso politico. En Cuetzalan y Huehuetla, Sierra Norte de Puebla, por
ejemplo, y suponemos por extension en todas las zonas en las que existe este
tipo de instituciones, y podriamos asegurar que en toda Latinoamérica en
mayor o menor grado, las unidades de medicina tradicional se encuen-
tran separadas de las de la medicina hegemaonica fisicamente, y siempre
son mas pequenas y menos equipadas que las otras. Los médicos y parteras
que han sido invitados a esas unidades son considerados unicamente
como intermediarios para atraer a las personas enfermas o parturientas a
las clinicas y hospitales; a las parteras se les prohibe atender los partos en
sus domicilios, cohersionando a las parturientas con no dar cartillas o re-

“fdem.
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gistros a los nifios que nazcan fuera del hospital y con penalizar a las
parteras si ejercen su profesion, quitdndoles el registro. Se les pide a los
terapeutas tradicionales hacer “historias clinicas”, aunque pueden admi-
nistrar medicamentos herbolarios preparados en la clinica, dar masajes o
hacer limpias, siempre y cuando sean supervisados por médicos, veterina-
rios u odont6logos, que son los responsables de las unidades. Y no pode-
mos desconocer la cantidad de casos y quejas de los usuarios en lugares
rurales en toda la region latinoamericana, que no son atendidos debido a
su condicion étnica o de género.

Una ética comunicativa intercultural aplicada, entre médicos, enfermeras
y grupos con diferencias de género, étnica, migrantes, etcétera, requiere
comprender el mundo de las tradiciones, de las creaciones, v las memorias
de los colectivos que son atendidos. En especial las tradiciones, que en este
caso se refieren a la enfermedad, la salud, el cuerpo, la alimentacion, el
mal, el amor, el espacio, el tiempo, etcétera. Para el dialogo ético intercul-
tural, se requiere una forma de actuar y pensar profundamente critica para
minimizar el etnocentrismo que bloquea la forma de percibir v valorar al
otro, en donde el concepto de dignidad humana sea el motor del cambio
politico, social y cultural.

En un plano mds operativo, la ética intercultural no solo invita a esta-
blecer un didlogo como puente entre las instituciones de salud y los usua-
rios, sino construir un espacio para el intercambio reflexivo que lleve a
construir realmente una ética intercultural cuyas partes involucradas de-
ben estar dispuestas a someter a un escrutinio critico y reflexivo sus valo-
res, principios y normas, lo que implica ceder espacio para los otros.

Los actuales debates de bioética con frecuencia presentan un vacio.
Estos debates orientados, casi todos ellos, exclusivamente desde la Biome-
dicina o desde la Filosofia del Derecho, se asientan sobre una determinada
concepeion del ser humano que no siempre esté explicitada del todo, pero
que no por ello es inexistente; por ello deberia ser desde la filosofia, la
medicing, la enfermeria y las ciencias sociales, especificamente la antropo-
logia filosofica, que se ha de intentar esta explicitacion, analizarla critica-
mente y valorarla.

En el contexto de esta exigencia interdisciplinaria e intercultural, se pre-
sénta como una practica que solo puede existir en la medida en que contri-
buye a la recreacion continua y durable de un espacio publico abierto v
plural, espacio en el cual las culturas, las comunidades v las diferentes
sensibilidades tienen la posibilidad de manifestar preferencias, creencias N
opciones sobre el presente y el futuro. También estd claro que éstas pueden
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presentar sesgos y sostenerse en supuestos que manifiestan mas bien de-
seos que realidades. En tal caso, la exigencia interdisciplinaria aparece una
vez mas como necesaria, en particular cuando se trata de saberes que se
construyen en el contacto con la politica, las sociedades y las culturas. A
estos saberes les compete enunciar urgencias ausentes o débilmente repre-
sentadas por las propuestas metodologicas, e identificar tendencias que
determinaran una reorganizacion de los desafios y tematicas que 8e presen-
tan en los contextos interculturales, especialmente en el de la salud.*

Fl impacto social de las nuevas posibilidades cientifico-tecnoldgicas es
enorme y requiere una respuesta que todavia precisa mucha reflexion por
detras. Lo cientifico y tecnologicamente posible debe lograr equilibrarse con
lo que es éticamente aceptable para la persona humana. Pero, para pronun-
ciarnos sobre como puede/debe y no puede/no debe ser tratada la persona
humana y qué aspiraciones son o no aceptables, en relacion con las nuevas
posibilidades biotecnoldgicas, antes deberemos precisar qué es y qué no es
una persona humana; por lo tanto, debemos lograr una cierta claridad an-
tropologico-ética ante las novedades de la actual biotecnologia.*!

Este es, quizas, el mayor reto al que hoy nos enfrentamos.
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La dimension ética y la dimension politica
de la dignidad: hoy decimos hasta

Ignacio Sosa Alvarez

El objetivo de esta participacion es presentar un esbozo sobre el significado
de dignidad, no de todos los pueblos indigenas, si de aquellos que organiza-
ron el Bjército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), cuyo primer docu-
mento publico fue la “Declaracion de la Selva Lacandona. Hoy decimos
basta”. A traves de ésta, los integrantes de ese ejercito mostraron que su
accion estaba fundamentada en los principios en los que descansan los dere-
chos humanos, asi como en la nocion de dignidad que subyace en ellos.

En estas lineas se intenta mostrar que en el mundo moderno, asi como
en el contemporaneo, la nocion de dignidad es central para la vida politica
democratica, entendida ésta en el marco de la doctrina de los derechos
humanos. Estos vinculan la dimension ética y la dimensién politica del
ciudadano que, en la modernidad, aspira a alcanzar una forma de convi-
vencia en la que individuos y grupos puedan vivir libres, seguros y sin
temor a la arbitrariedad.

Punto de partida de esta exposicion es el de la necesidad de una relec-
tura del significado ético y politico de la Declaracion Universal de los De-
rechos del Hombre y del Ciudadano de 1879 y de la Declaracion Universal
de Derechos Humanos de las Naciones Unidas de 1948, porque ellas ex-
presaron, cada una para su momento, tanto una vision antropologica como
un proyecto de sociedad. En la primera, es posible advertir el gran salto
que represento el transito entre la Constitucion consuetudinaria del Anti-
guo Régimen, defensora del privilegio y la desigualdad, y la Constitucion
Politica, documento escrito que establece las bases de un orden social libre,
justo e igualitario. Fn la Declaracion de las Naciones Unidas, se observa
que ya no fue la expresion de una nacion especifica ni de la concepcion
programatica, didactica, del pensamiento ilustrado, sino de un conjunto de
paises cuyos dirigentes e intelectuales tenian una clara nocion de que el
emergente orden internacional debia tener como uno de sus objetivos dis-
minuir la desigualdad entre las naciones.



En una era en la que casi todos los paises tienen una Constitucion
propia, eso no significa que la sociedad actual comprenda la influencia que
en ella tuvo la Declaracion de los Derechos Humanos, ni tampoco que ésta
represento un vinculo, un compromiso, entre los principios doctrinales y
la voluntad de plasmarlos en acciones concretas que tenian el proposito de
remover los obstaculos que impedian la convivencia pacifica entre los in-
dividuos.

Dicho vinculo se estableci¢ con la intencion de desaparecer la division,
propia de las culturas politicas tradicionales, autoritarias, que para preser-
var la desigualdad distinguen el mundo formal, de principios, del mundo
real, de intereses. Remover tal division fue el proposito de la Declaracion
de los Derechos del Hombre; mismo objetivo tienen las constituciones
politicas. En una y otras, el pasado pierde protagonismo a favor del futuro.
Una y otras son, a la vez, visiones de un futuro con el que la sociedad del
presente se compromete. Sin el compromiso que vincula la Declaracion
con la Constitucion, mismo que le otorga a ésta su razon de ser, solo ten-
dria importancia como expresion de un deseo sin relacién con la libertad
v la moralidad que distingue al hombre moderno, es decir, aquel que aban-
dona la moral heterénoma a favor de la moral auténoma basada en su
propia razon.

En México, antes de 1812, el término Constitucion era desconocido por
los subditos de la Corona espafola; solo con la experiencia de Cadiz, fue
posible que se conociera tanto la experiencia como las constituciones fran-
cesas que habian planteado la perspectiva liberal y jacobina.

La Constitucion consuetudinaria de la época colonial era el resultado
de una vision y de una practica para la que la tradicion, la costumbre, el
pasado eran el norte que marcaba el rumbo. Perspectiva contraria a la que
sostenia la primera Declaracion Universal de los Derechos del Hombre,
que tuvo un horizonte de enunciacion bien conocido por los estudiosos de
la Revolucion francesa. La Declaracion, promovida por las Naciones Uni-
das en 1948, se produjo en el contexto del triunfo de las potencias aliadas
contra los paises del Eje. Cada uno de estos dos momentos originarios
significaron un momento de ruptura con el pasado; no una linea de conti-
nuidad. En los dias que corren, hay que preguntarse sobre el significado
actual de dichas declaraciones, sobre si solo es el de mito fundador de la
democracia o son el fundamento de un programa por realizar para eliminar
la desigualdad existente.

Las declaraciones de los derechos humanos cumplieron una funcién
didactica que perseguia mostrar que el cambio social, asi como la convi-
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vencia pacifica, eran posibles si la sociedad cumplia con los principios que
ellas establecen porque, en forma implicita, senalaban que su incumpli-
miento traeria aparejado el conflicto social.

Las declaraciones de los derechos humanos fueron resultado de una
reflexion sobre la naturaleza humana y de lo que habian sido las conflicti-
vas relaciones que la caracterizan; también fueron resultado de situaciones
en las que la sociedad estaba harta de la arbitrariedad. En el caso de la
primera Declaracion, de la arbitrariedad del Antiguo Régimen, y en el caso
de la Declaracion de 1948, de la arbitrariedad que se reflejo en los horrores
provocados por la Segunda Guerra. La falta de respeto que los gobiernos
mostraban a sus subditos, en los dos casos, fue la que provoco la declara-
cion de principios.

Dos son las principales formas en las que pueden estudiarse las decla-
raciones de los derechos humanos. La primera, en funcion de su base
doctrinaria, de sus enunciados que, como fue el caso de la Revolucion
francesa, se tradujo en su Constitucion politica. La segunda las analiza en
funcion de su caracter preventivo, porque senala lo que puede ocurrir
cuando los gobiernos se apartan de su funcion basica de garantizar la se-
guridad y los bienes del ciudadano.

<Qué ocurre cuando el gobierno no observa los derechos de los ciuda-
danos? La respuesta se encuentra, en la era moderna, principalmente en
tres procesos revolucionarios; el inglés del siglo xvir que recogit el Bill of
Rights y sento las bases del gobierno democratico, es decir, de poderes li-
mitados, tal como el mundo moderno los define en las constituciones po-
liticas; el derivado de la Revolucion americana de 1787; el de 1791 produc-
to de la Revolucion francesa, con la que se asocia la Declaracion Universal
la de 1793. La Revolucion francesa elaboré dos declaraciones: una asocia-
da al proyecto radical de los jacobinos y otra, la de 1795, vinculada el
proyecto moderado que dio fin a la etapa radical. Tanto las declaraciones
de los derechos humanos que se generaron durante el proceso menciona-
do, como la Declaracion de la onu, de 1948, no pueden explicarse sin el
agitado contexto que precedio a su formulacion. En el primer caso, de lu-
cha contra el Antiguo Régimen, y en el caso, de la Declaracion de las Na-
ciones Unidas, que se redacto teniendo presente el horror y la crueldad
que caracterizaron a la Segunda Guerra Mundial. Son un indicador de que
dichas declaraciones intentaron dar respuesta a situaciones en las que la
violenta confrontacion entre los grupos de la sociedad o entre las naciones
se manifestaba abiertamente.
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No es de extraiar que al fin de la Segunda Guerra Mundial, se mani-
festara una concepcion del hombre que reconocia, por una parte, su ten-
dencia natural a tratar con crueldad a sus semejantes y, por la otra, una
confianza en su capacidad racional, misma que, tedricamente, le permitiria
transformar las relaciones existentes hasta ese momento en la sociedad.
La Declaracion de 1948 intenté poner un punto final al tipo de relaciones
hasta entonces imperante, mismo que habian provocado las dos guerras
mundiales de la primera mitad del siglo xx. El ideal comun que se expreso
en la Declaracion se expreso, en su segundo considerando, de la siguiente
forma: “la aspiracion mas elevada del hombre, el advenimiento de un mun-
do en el que los seres humanos, liberados del temor y la miseria, disfruten
de la libertad de palabras y libertad de creencias”.

cCudl es el temor del que se habla en el preambulo de esta Declara-
cion? El temor a no ser tratado como igual y el temor a ser sometido al
poder estatal. Temor al “otro” que no considera su igual, asi como temor
al Estado que considera que las autoridades estan por encima de la ley que
las limita.

En México, la explicacion de la rebeldia de los movimientos indigenas
contemporaneos es de dos tipos. Una los estudia como expresion del atra-
80 politico, caracteristico de las comunidades que viven aisladas, al margen
de la vida politica nacional. La otra pone el acento en la legitimidad de la
accion que intenta modificar cinco siglos de oprobio. Los dos tipos de ex-
plicacion, empero, no apelan a la base doctrinaria en la que se sustenta la
vida politica democratica, es decir, al derecho de una vida liberada del te-
mor y la miseria. Una vida asi es una vida digna y quien lucha por alcan-
zarla en un hombre digno.

Pese a las diferencias tanto de contexto como entre el tipo de valores
de quienes redactaron las declaraciones de los derechos humanos, asi
como entre los objetivos inmediatos que perseguian —ya que en el caso
frances el propasito era el de establecer como preambulo a la futura Cons-
titucion los principios en que ¢ésta debia basarse, y en el de la oNU se tratd
de un proyecto encargado por los gobiernos a distinguidos intelectuales de
diferentes nacionalidades y de posiciones ideoldgicas distintas, para que
elaboraran un documento que expresara los valores en los que descansa-
ria la nueva organizacion internacional—, pese a estas diferencias, reitero,
en estos documentos se encuentra la nocion de dignidad como elemento
que las vincula.
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L.A NOCION DE DIGNIDAD EN EL MUNDO MODERNO

En la etapa previa a la modernidad, la nocion de dignidad se asociaba a las
personas que ocupaban funciones de autoridad, que detentaban posicio-
nes de mando. Dicha nocion estaba vinculada con aquellos cuya funcion
era vigilar la aplicacion de la ley. Asi, persona digna era aquella que hacia
cumplir la ley e indigna, aquella que, estando obligado a ella, no la cumplia.
Cabe senalar que la desigualdad era el rasgo comun de las sociedades
premodernas y, consecuencia, la ley de la que se habla era la que servia
para perpetuar la desigualdad, lo que, en otras palabras, significa que la
condicion de digno y el concepto de dignidad se reservaba a los guardianes
de la desigualdad. Con el surgimiento del mundo moderno, dignos sélo son
los guardianas de la igualdad.

Al triunfar la tesis de la soberania popular sobre la doctrina de la sobe-
rania del monarca, al cambiar la ley que protegia y perpetuaba la desigual-
dad y al transformarse en una que promovia y defendia la igualdad, la
dignidad no fue mas atributo de los garantes de la ley; ésta dejo de ser
responsabilidad exclusiva de las autoridades y se hizo extensiva a los ciu-
dadanos. Estos, como parte de la entidad denominada soberania popular,
permitio que la condicion de digno se hiciera extensiva a todos los ciuda-
danos y no se limitara, como antano, a los guardianes de la ley y al grupo
social del cual formaban parte. Este giro permitio la aparicion de un nuevo
sentimiento en los individuos o en los grupos que alcanzaron la igualdad
V, por esa razon y a partir de entonces por dignidad se entiende, de acuer-
do con la definicion que Maria Molinar consigna, como la “cualidad de las
personas por la que son sensibles a las ofensas, desprecios, humillaciones
o falta de consideracion”.!

Sin estos antecedente, es dificil entender por qué, en el preambulo de
la Declaracion Universal de Derechos Humanos de 1948, aparecio en
el privilegiado primer considerando que “la libertad, la justicia y la paz en el
mundo tienen por base el reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los
derechos iguales e inalienables de todos los miembros de la familia
humana”.

El orden tradicional descansaba en la idea de superioridad natural. La
dignidad, en este contexto, solo podia ser propia de aquellos que son su-
periores; pero a partir de la Declaracion Universal de los Derechos Huma-
nos de la onu, la idea de dignidad sufrio un giro, porque, la dignidad se

'Cir. Maria Molinar, Diccionario de uso del espanol, Madrid, Gredos, 1975, p. 999.
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entendio como el respeto que el hombre tiene de si mismo, de sus valores,
de sus creencias. Digno, en la segunda mitad del siglo xx, es aquel que se
respeta a si mismo.

En el mundo antiguo, asi como en los paises modernos de estructura
colonial, la nocion de dignidad, como se comento lineas arriba, se reserva-
ba a las figuras de autoridad, asi como a quienes en la jerarquia de los
guardianes del orden, de la ley, ocupan las méds altas posiciones. Por eso,
a quienes se aplicaba la consideraban sinonimo de distincion, de enalteci-
miento. El término era una muestra de respeto a quienes estaban ubicados
en la parte mas alta de la pirdmide social. En el mundo colonial, por ejemplo,
la dignidad era un atributo de los gobernantes, nunca de los gobernados;
en celebres palabras del marqués De la Croix, dirigidas a los pobladores
de la Nueva Espafa: “pues de una vez para lo venidero deben saber los
subditos del gran monarca que ocupa el trono de Espafa, que nacieron
para callar y obedecer y no para discurrir ni opinar en los altos asuntos del
gobierno”.* En el contexto en el que fueron pronunciados, finales del siglo
Xvil, no se esperaba que aquellos a los que estaban dirigidas se sintieran
indignados por ser asi considerados. Habria que esperar los cambios que
ocurrieron en el México independiente para que la indignacion fuera con-
siderada una causa legitima para la accion politica.

El cambio que se requirio para que los individuos o los grupos en lugar
de acatar un mandamiento no solo se resistan, sino que se rebelen, se pro-
dujo por los sucesos de la Revolucion francesa, ocurrido en fecha relativa-
mente cercana al episodio narrado. Con los sucesos de Francia, el término
indignacion, que ahora se aplica a quienes sufren un enfado violento pro-
vocado por una accion injusta o reprobable, sufrio el giro que transformo
al subdito en ciudadano. La respuesta de éste, cuando considera que la ley
atropella impunemente, cuando se tuerce para interpretarla a convenien-
cia, no lo tolera. Cuando se atropella la ley natural tanto como ley positiva,
el ciudadano llega a una situacion limite, en la que considera que aceptar
una accion indigna lo convierte ante sus propios 0jos en un ser que carece
de dignidad, porque significa que se acepta la condicion de siervo, que no
se tenen los atributos de ciudadano.

El término dignidad en las sociedades de estructura jerarquica se habia
empleado para enfatizar, en las relaciones politicas, tanto la preeminencia
de la autoridad sobre el subdito como el respeto que éste debia a quien

“Instruccion reservada del reino de la Nueva Espaia que el virrey Juan Vicente de Gémez
Facheco, segundo conde Revillagigedo dio a su sucesor Marqués de Branciforte, México, UNAM,

1986, p. 23,
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encarna la ley. Es por eso que la dignidad, en ese contexto, era considera-
da un atributo de jueces y altas autoridades o, para expresarlo de otra
manera, de quienes formaban el grupo dirigente. La intencion de este gru-
po, cuando se referian a los més altos personajes, era enaltecer la desigual-
dad porque dicho término servia para mostrar las diferencias entre quie-
nes detentaban la autoridad y los grupos dirigidos.

Cuando se establecio el principio de igualdad ante la ley de gobernan-
les y gobernados, la nocion de dignidad se extendio al grupo de los dirigi-
dos, aquellos que no ocupan cargo alguno en el gobierno, por lo que el
significado del término dignidad, cuando se aplico al ciudadano, connoto
el respeto que éste tenia a si mismo por cumplir con los dictados de su
propia conciencia y no por cumplir lo que prescribe la ley positiva. En otras
palabras, digno, en los tiempos modernos, es quien tiene una conducta
autonoma no heteronoma. Si no se es libre no se puede ser digno. Se podra
ser siervo, subdito o vasallo, pero no ciudadano libre.

Fue a partir de ese giro que, en la democracia moderna, aceptar una
situacion contraria a la ley fue considerado un acto indigno, intolerable;
porque el ciudadano que asi actua transforma su libertad en servidumbre
Yy, cuando esto ocurre, al haber perdido el respeto a si mismo, a su propio
valer, también pierde el respeto a la ley, ya que ésta, sin el 4nimo que re-
quiere, se convierte en letra muerta. En las sociedades coloniales, asi como
en las sociedades neocoloniales, la ausencia de respeto de si mismo se
advierte en el tipo de relaciones que los individuos guardan con las autori-
dades.

Modificar dicha situacion fue un camino arduo sembrado de obstacu-
los por la autoridad, por el tipo de historia que promovia, asi como por los
valores religiosos que dominaban en la sociedad colonial. La lucha por la
dignidad fue una lucha politica para eliminar la desigualdad entre domina-
dor y dominado.

El transito de subdito a ciudadano representd el momento en que el
individuo alcanzo la dignidad de hombre libre que, por su propio esfuerzo,
por la participacion en la vida publica, se liberd de la moral heterénoma y
sento las bases de la moral auténoma. Este transito ocurrié, en Inglaterra,
en el siglo xvi y, en Estados Unidos, en el siglo xvi, es decir, cuando
ocurrieron las revoluciones politicas con las que los ciudadanos fueron
capaces de sacudirse el control que sobre sus actos ejercia la autoridad
tradicional.

La desigualdad, en las sociedades historicas, es un fenomeno bien
conocido. La fundamentacion de la igualdad no pudo realizarse apelando
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a derechos juridicos ni invocando antecedentes, porque éstos no existian.
Por esa razon, en el contexto del momento en que las sociedades iniciaron
el transito de sociedades tradicionales a sociedades modernas, la argumen-
tacion que utilizaron sus intelectuales y sus politicos tuvo que apelar a la
razon natural, es decir, aquella que prescinde de cualquier antecedente
empirico.

En el contexto en el que la desigualdad era la norma imperante, recurrir
a antecedentes historicos habria significado caer en la tela de arana que
representa la tradicion, pues ésta s6lo da cuenta de lo existente y lo exis-
tente era el mundo del privilegio, de la desigualdad. Los ilustrados y sus
discipulos, los revolucionarios, se apoyaron en la razon, no en la tradicion
ni en la historia; la razon fue la palanca con la que movieron la pesada losa
del Antiguo Régimen.

La misma claridad que mostraron los franceses la habian tenido antes
los ingleses. Es por ello que los derechos individuales, entre ellos el sacro-
santo derecho a la propiedad, fue justificado, por Locke, mediante el argu-
mento del estado de naturaleza, es decir, de un estado sin historia. El
sentido moderno de propiedad tuvo que librarse del argumento senorial,
dinastico, en el que se apoyaba la aristocracia, para la cual el origen de la
propiedad se remontaba a viejas luchas, viejos combates en los que el
vencedor hacia suya la propiedad de los vencidos.

La dimension ética, presente en las declaraciones de los derechos hu-
manos, apela no a la experiencia; si a la razon. En otras palabras, sus fun-
damentos son argumentativos, se basa en abstracciones, en principios, en
ideas; no utilizan la historia ni la experiencia como base de sustentacion.

La dimension politica de los derechos humanos se advierte a traves del
vinculo entre la nocion de dignidad que el mandamiento ético, racional,
debe transformarse en acciones concretas; en acciones politicas, que no
terminan con la redaccion del documento que nuestra tradicion politica
consagra con el nombre de Constitucion Politica, sino que se extienden
hasta cubrir el amplio espectro de las acciones concretas que se tuvieron
que realizar para que los principios se transformen en leyes. A los proce-
s0s a través de los cuales las ideas cristalizan en practicas concretas la
historia los califica como revoluciones. En éstas, la sociedad vive una si-
tuacion limite, en la que los defensores del statu quo, los promotores del
privilegio, se enfrentan con los que persiguen la igualdad, llamense levellers
o diggers en Inglaterra, o sanculottes en Francia. Establecer los derechos
significd un conjunto de acciones en la que quienes participaron arriesga-
ron su vida y la propiedad.
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La dignidad de los antiguos radicaba en el respeto a la tradicion, a las
costumbres, consecuencia que conlleva el transito de una moral heterono-
ma a una moral autonoma. Esto significa que las acciones estdn basadas
en principios y no en el temor a la consecuencia de nuestros actos. En una
situacion limite, una de estas consecuencias puede ser la de la muerte.

Una situacion limite es la que vivio una parte del amplio espectro de 1o
que hoy se denomina, en forma genérica, pueblos originarios. Esta expre-
sion es la forma actual de quienes usan un lenguaje politicamente correcto,
que intenta sustituir a los grupos étnicos, otra expresion politicamente
correcta, para referirse a lo que en nuestra tradicion denominaba como
indios. La carga despectiva de este vocablo no puede negarse, porque con-
nota la larga historia de desprecio y explotacion a la que fueron sometidos
los miembros de ese grupo social, tanto por los conquistadores como por
sus descendientes criollos, asi como por los proceres de la Independencia,
de la Reforma, de la Revolucion mexicana y, por tltimo, por los descendien-
tes actuales de todos estos.

No importa el tipo de discurso utilizado por los novohispanos y los
mexicanos en distintas épocas, porque sin importar que para justificar el
relegamiento interno de los indios unos apelaran al derecho de conquista;
otros a derechos dinasticos, los terceros a su participacion en la Indepen-
dencia, los cuartos a la segunda Independencia, los quintos a la redencion
que significaba lo que cada uno de ellos entendia como “la verdadera inde-
pendencia” y, los ultimos, al impacto de la modernidad, el relegamiento
interno de los indios, reitero, significaba que el lugar que éstos debian
ocupar estaba en el fondo de la piramide social.

La fuerza del discurso oficial, los credos que éste contiene, puede dife-
rir en contenidos, tales como el de la verdadera fe del catolicismo, el de la
igualdad formal de los liberales, y el discurso del mestizaje imperante has-
ta 1994; en lo que no difieren es en que son discursos en los que al indio
se le atribuyen distintas caracteristicas. El indio es una construccion del
discurso oficial, es una abstraccion que tiene multiples usos, pero que no
sirve para entender la dimension ciudadana de quienes son parte tanto de
los pueblos originarios como de México.

De acuerdo con esta perspectiva, es conveniente analizar si las relacio-
nes entre el gobierno y los ciudadanos sufrieron o no cambios que afecta-
ron, en México, su sistema politico. Cuando los argumentos que sostenian
el orden tradicional dejaron su lugar, en el siglo x1x, a la idea de igualdad,
se advirtio como se desmoronaba en la vision antropoldgica que prevalecia
en la sociedad colonial, misma con la que se justificaba la division jerarqui-
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ca por el tipo de pigmentacion de la piel, asi como por la pertenencia a uno
de los dos bandos que se enfrentaron durante la Conquista, el de los indios
y el de los espanoles. Como resultado de ésta, surgio un tercer componen-
te de la nacién mexicana que fue el mestizo. Uno de los rasgos de €ste es
el desgarre —el término lo empled el doctor Luis Villoro en su conocido
texto Los grandes momentos del indigenismo en Mézico— que da cuenta del
esfuerzo por reducir la fractura entre los tres principales grupos que dan
su perfil a la sociedad mexicana.

La nueva forma de entender la dignidad propuesta por la Revolucion
francesa, confirmada por los principios de la Declaracion de 1948, puso al
descubierto el caracteristico doblez de las relaciones de corte colonial im-
perantes en la sociedad mexicana, todavia en la segunda mitad del siglo
pasado. En ésta, era facil advertir que las relaciones se basaban en el au-
toengano, en la simulacion, asi como en la negacion de lo evidente, en el
que el parecer se ponia por encima del principio ético. En este contexto,
el discurso sobre “lo nacional” y sobre el proceso de mestizaje que, Leori-
camente se habia acelerado a partir de la Independencia, pretendia ser
abarcador porque incluia a grupos indigenas que no participaban de la
igualdad. Para éstos, “lo nacional” era una etapa mas del castigo que el
espaiiol, el criollo y, por ultimo, el mestizo, en sucesivos momentos, les
habian impuesto. Asimismo, entendian la miseria como la distancia, insal-
vable, que existia entre quienes habian sido despojados y quienes se ha-
bian apropiado de esa posesion.

Relaciones como las descritas, a principios de la segunda mitad del
siglo xx, eran definidas por las ciencias sociales como relaciones colonia-
les, porque en éstas la figura central se asignaba a los grupos dominantes;
el discurso de éstos atribuia posiciones a los grupos dominados, 10s grupos
indios. Estos, para librarse de la opresion, debieron recurrir a la nocion de
dignidad, unica que les permitio decodificar el discurso de disciplinas como
la antropologia y la filosofia politica, aquélla por haber convertido al mesti-
zo y al mestizaje en las figuras dindmicas de la sociedad, y la segunda por
haber convertido al indio en una figura inescrutable.

Un aio después de la Declaracion de Derechos Humanos de 1948, Luis
Villoro, en el libro ya citado, planteo el problema que a su generacion le
represento el proyecto intelectual, por €l definido como el de “comprender
la historia y la cultura nacional con categorias filosoficas propias”. Esta
comprension implicd un rechazo a la abstracta universalidad que puede
referirse tanto a la totalidad del globo terraqueo como a una condicion
atemporal, pariente cercana del mundo de las esencias, pero distante de la
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realidad. Empero, ninguna de las declaraciones universales de los dere-
chos humanos, ya sean las formuladas en Francia, ya la de las Naciones
Unidas, se basaron en reflexiones ahistoricas; por el contrario, se explican
en funcion de contextos especificos.

Aquellos que participaron en la redaccion de cada una de las declara-
ciones eran conscientes de que por universal no se entendia la membresia
de la totalidad de los integrantes de la sociedad civil francesa. No paso por
su mente el desproposito que les atribuy6é Burke, en su libro Refleriones
sobre la Revolucion francesa, en el que afirmo que solo se podia hablar
de los derechos de los franceses o de los ingleses en particular, nunca de
derechos para todos los miembros de la humanidad. En la Declaracion
original, en un contexto que todavia estaban vivas las profundas diferen-
cias entre catolicos y protestantes, por universal se entendia una dimen-
sion que superaba las diferencias mencionadas que habian ensangrentado
a Francia. En cambio, en México para los constituyentes de 1822-1824 por
universal entendian el credo unico del catolicismo por encima de cualquier
variante del cristianismo. Este ejemplo sirve para ilustrar que universal es
un término de multiples significados y que, cuando se emplea, requiere de
ser acompanado de una referencia temporal, otra geogréfica y otra social.

¢Qué son los pueblos originarios? ¢cComo fundamentar sus derechos si
tanto la sociedad colonial novohispana como la independiente mexicana,
les atribuyeron rasgos que mas decian de ellos que de los propios pueblos
originarios? La sociedad colonial utilizo el catolicismo como elemento de
identidad; empero, compartir la misma fe no significd en modo alguno al-
terar el orden colonial jerdrquico. Por su parte, la sociedad independiente
empleo los elementos ideologicos del Estado-nacion, un gobierno, una ley,
una lengua, con el proposito de homogeneizar a todos sus subditos. Sin
embargo, del mismo modo que en la etapa colonial, sucedio en las etapas
independiente y contemporanea del pais, que siguieron conservando, pese
a la legislacion liberal imperante en estas dos ultimas etapas, relaciones de
lipo colonial. En los textos recopilados por Guillermo Bonfil Batalla sobre
el pensamiento politico contemporaneo de los indios en América Latina,
los autores coinciden en caracterizar las relaciones sociales como relacio-
nes coloniales. Para éstos, en la actualidad, el territorio, la tierra en el que
han nacido y que han ocupado permanentemente, bajo el gobierno de los
conquistadores, sus descendientes, los criollos, asi como el gobierno de
los mestizos, es un elemento fundamental para su identidad. El andlisis
de este tipo de argumentacion es uno de los grandes problemas nacionales
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sobre el que seguimos conociendo poco. Luis Villoro y Arturo Warman, dos
autoridades sobre el tema, nos permiten advertir la dimension del problema.

El primero, en el capitulo intitulado “Lo indigena como principio oculto
de mi yo que recupero en la pasion”, de su libro Los grandes momentos del
indigenismo en México, senala:

En el intento por encontrar el propio ser, el movimiento reflexivo es patentemen-
te de raigambre occidental. Occidental es su lenguaje, su educacion y sus ideas,
occidentales incluso sus métodos de estudio e investigacion. Lo indigena, en
cambio, no aparece reflexiva y nitidamente a la conciencia [...] Frente a la clari-
dad luminosa de la reflexion, lo indigena oscuro y denso, atrae a la vez que
atemoriza. Por otra parte, el principio occidental se erige siempre en juez. Fl es
quien mide y juzga [...] El mestizo, por mas que quiera, no puede resucitar el
tipo de reflexion indigena ni puede expresarse “en indio”; si quiere juzgar toma
los conceptos occidentales, si quiere mirar, debe hacerlo a través de sus 0jos.”

Arturo Warman, muchos afios después, en 1993, sefialaba como rasgo
vinculado a la cuestion indigena lo que ¢l denomina “la suplencia’, misma
que se da a traves de tres vias: la de gestion, la de asesoria y la de repre-
sentacion. Warman senalo que

El indigenismo, como definicion de las politicas estatales y como reflexion in-
telectual, se desarrolld en el México posrevolucionario sin la participacion di-
recta de los pueblos indigenas. Un destacado grupo de intelectuales vinculados
a los medios academicos y a las instituciones indigenistas elaboraron los diag-
nosticos y los planteamientos de politica y asumieron en la prdctica la repre-
sentacion de los pueblos indigenas en la dimension nacional *

La suplencia, en opinion del distinguido antropologo, persistia a un ano
de la aparicion del zapatismo en 1994, mostrando, cito, que existe una
inercia que repite y prolonga los debates sin la presencia de los indios. La
discusion en tales perspectivas, meramente circulares, concluia, se en-
cuentra estancada y desgastada. ¢Como romper el circulo vicioso? ¢Como
fundamentar algo que se desconoce?

iCfr. Guillermo Bonfil Batalla (coord.), Utopia y revelucién. EI pensamiento politico
contemporaneo de los indios en América Latina, México, Nueva Imagen, 1988. Luis Villoro, Los
grandes problemas nacionales, México, ClEsas, 1979, p. 226.

“Arturo Warman y Arturo Argueta (coord.), Movimientos indigenas contemporédneos en
Mézico, México, CEICH/UNAM, 1993, p. 7.
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<Como conocer, en consecuencia, la opinion que de si mismos tienen
los indigenas? Solo por la via indirecta, por el testimonio de la poblacion
blanca y mestiza, por los mecanismos judiciales y por los testimonios po-
liticos. Esto significa que, en ultima instancia, el andlisis no es sobre el in-
dio, sino sobre lo que el blanco o el mestizo piensan de €l; lo que éstos le
atribuyen al primero. Lo anterior significa que para conocerlos se puede
seguir una via distinta y ésta es la de estudiarlos mediante sus acciones.
Es en éstas donde se manifiesta lo que verdaderamente piensan.

El callejon, sin salida, en el que se encontraba el debate sobre los indi-
genas hubiese seguido en la misma via inerte si, en el afo de 1994, no se
hubiese dado el alzamiento del rzLN; en 1994, quedaron superadas viejas
tesis sobre la fatalidad, la resignacion, asi como el topico del tiempo indi-
gena. Si bien el levantamiento se interpreto en los tradicionales términos
de una lucha por la defensa de la propiedad comunal en los términos que
la definio la Constitucion de 1917, la opinién publica entendio que las rei-
vindicaciones de los indigenas perseguian que se les reconociera tanto en
términos de igualdad politica, como ciudadanos de pleno derecho, como
en terminos de identidad propia, alejada del modelo homogeneizador im-
puesto por el Estado-nacion. De esta manera, el topico del indio, en el
marco de la sociedad nacional sufrid un giro inesperado.

La Declaracion de la Selva Lacandona tiene varios significados que al
observador le pueden parecer contradictorios. Por un lado, representa el
momento en que los grupos pertenecientes al EZLN se enfrentaron al go-
bierno en términos que la teoria politica desarrolld, tanto en la Revolucion
inglesa, como en las revoluciones americana y francesa; y, por el otro, el
momento en el que mostraron que los atributos de resignacion y fatalismo,
que habian formulado los religiosos y los gobernantes de la etapa colonial,
asi como la de su incapacidad para el cambio, que les atribuian los cienti-
ficos sociales, correspondian al imaginario de criollos y mestizos, no al de
los propios indios.

Los miembros de las comunidades indigenas que formaron el EzLiN,
mostraron que ellos tenian los atributos que la ciencia politica y la filosofia
politica atribuyen al ciudadano, razon critica, participacion en la toma
de decisiones publicas. Los argumentos que emplearon en su Declaracion de
Guerra se refieren a la accion que deben tomar los ciudadanos con digni-
dad. Estos no toleran el atropello ni la arbitrariedad; tampoco comulgan
con la arbitrariedad que representa el confundir la ley escrita, la Constitu-
cion politica, formal, con la Constitucion historica, real.
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Salvar la distancia que existe entre el mundo formal y el mundo real
requiere de acciones sustentadas en la preminencia del deber ser, funda-
mento de la dignidad, sobre el ser, en el que se manifiesta la desigualdad y
la intolerancia.

La situacion que vivia la relacion sociedad mexicana y su gobierno,
vista con la optica de la Declaracion de 1948, era problematica y, en conse-
cuencia, la busqueda de soluciones, el qué hacer para encontrar una salida,
muestra la angustia de la pregunta que hoy formula la sociedad mexicana
v, supongo, de la cual se deriva este Coloquio; es que ha hecho ésta, en los
66 anos transcurridos desde la mas reciente Declaracion de los Derechos
Universales, para cumplir el ideal de que todos los miembros de la familia
humana tengan una vida “sin temor y sin miseria”, de la que habla la men-
cionada Declaracion. Adviértase que en ésta no se utiliza el término “felici-
dad”, vocablo que los ilustrados franceses se referian a lo que los pensa-
dores ingleses llamaban libertad, es decir, una vida sin temor; ¢a quién mas
que al gobierno?; y sin miseria, término éste que los cientificos sociales
han sustituido por el de pobreza extrema, es decir, carecer de lo indispen-
sable para vivir.

En las declaraciones de los derechos humanos en las que se cristaliza
el momento en el que surgio el mundo moderno, no hubo reclamos por
herencia alguna, no hubo solicitudes de privilegio alguno. Las declaracio-
nes mencionadas significaron un corte, un basta, un hasta aqui. No busca-
ron los responsables de su infelicidad en el pasado; en ellas se antepuso
el deber ser al mero ser que justificaba los privilegios de los miembros de
las familias aristocraticas, por los servicios prestados, en el pasado, al mo-
narca. Esa es la razon por la que, en dichas declaraciones, se habla de
derechos naturales, previos a cualquier organizacion estatal y lambien se
habla de lo contingente, de lo que podra ocurrir cuando los gobiernos
se aparten de las garantias que representan los mencionados derechos.

Para concluir, recuerdo las palabras de Leticia Reina, quien senala que

La persistencia del indio en la sociedad mexicana ha hecho inevitable su estu-
dio como tema, tanto en el siglo x1x como en la historiograffa contemporanea,
va sea para negarlo, rescatarlo como pasado glorioso, asimilarlo, exterminario
o reconocerlo; por lo que el indigena en tanto grupo social reaparece ciclica-
mente como preoccupacion de los hombres publicos y, por tanto, como elemen-
to de reflexion para los intelectuales pasados y presentes.”

‘Leticia Reina, “Introduccion”, en Antonio Escobar Ohmstede (coord.), Indio, nacién y
comunidad en el Mézico del siglo x1x, México, Centro de Fstudios Mexicanos y Centroamerica-
nos, 1993, p. 11.
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En otros términos, el indio siempre ha estado ahi y, acompanandolo,
como la sombra al cuerpo, ha estado el problema de la desigualdad. Eso
no se cuestiona; lo que provoca desazon es el tipo de argumentos, que
dejando intencionalmente en el olvido los principios de las declaraciones
de derechos humanos, se han utilizado para justificar, que no explicar, la
mencionada desigualdad.
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Dignidad y reconocimiento
de las tradiciones y lenguas de los pueblos originarios

Sergio Islas Gutiérrez

En la actualidad, México tiene una gran apertura a los avances tecnologicos
que se difunden rdpidamente en la sociedad mexicana. Estos avances, si
bien es cierto que representan en muchas ocasiones un acceso a una me-
jor calidad de vida, en otras se observan como un paso a la “modernidad”,
y en un gran numero de casos, basados en esa “modernidad” se llega
a pensar que muchos usos y costumbres que dan identidad e historia a
nuestra nacion son “anticuados”.

Tenemos en la riqueza de nuestro pais una cultura por la se ha sopor-
tado desde olvidos hasta discriminaciones de toda clase, hacia los pueblos étni-
cos 0, también llamados por la Constitucion Politica de los Fstados Unidos
Mexicanos, pueblos indigenas.

Para poder entender la riqueza cultural de estas comunidades, vamos
a analizar a la familia como nucleo social desde la época prehispanica.

[LA FAMILIA PREHISPANICA

Encontramos que en la época prehispanica los grupos de los mayas, azte-
cas e incas formaban la clase dirigente. Aunque no existe prueba alguna
de intercambio o de relacion, y a pesar de su diversidad cultural, presentan
asombrosas analogias en el plano familiar.

La familia maya

El prototipo de la familia maya muestra una especial importancia en cuan-
to a su estructura funcional.

Existia una gran libertad sexual para los jovenes, tanto en hombres
cOmo en mujeres.



Eran acostumbradas las reuniones, entre las mujeres jovenes y los hombres
de igual manera jovenes los cuales sostenian relaciones sexuales sin CcOmpro-
misos de ninguna clase.

El matrimonio era mondgamo y con la llegada de éste se daba por terminado
el periodo de libertad sexual.!

Cuando la pareja estaba dispuesta a unirse en matrimonio, la familia
de la mujer recibia una dote. Cuando el hombre no tenia bienes que entre-
gar como dote a la familia de la mujer, prestaba sus servicios a sus suegros
en un periodo de tiempo.

Como en otros pueblos mesoamericanos, se manejaba que el dia de nacimien-
to condicionaba la vida de una persona y determinaba los dioses que le eran
favorables. Cuando aun se era pequerio, por razones esteticas, se ataba duran-
te algunos dias dos tablas planas a la cabeza de los nifos, una detras y la otra
de frente. Al retirarse las mencionadas tablas, la cabeza de los nifios quedaba
aplanada para siempre, esto se consideraba belleza fisica, las personas que
tuvieran mas aplanada la cabeza, eran las consideradas mas hermosas,

En el seno de la familia se desarrollaba la educacion de los hijos, hasta que
pudieran desempenarse en la agricultura que fue la principal ocupacion de los
mayas.”

La familia azteca

En la comunidad azteca la conformacion de la familia se iniciaba con el
matrimonio, el hombre so6lo podia tener una esposa, que era reconocida
como legitima

Se cree que Moctezuma IT tuvo ciento eincuenta concubinas, lo que generaba
que los senores y altos jefes siguiendo su ejemplo, tuvieran a su vez las con-
cubinas que pudieran mantener. Cuando un indio de la poblacién se queria unir
€N matrimonio con alguna mujer, apenas encontraba pareja, pues habia pacas
mujeres libres, ya que la mayoria pertenecia a los hombres de clase alta.

La edad usual para contraer matrimonio era entre los veinte y los veintidos
anos, no podian casarse padres con hijos, padrastros con entenados, herma-
nos entre si. Para casarse el joven necesitaba el permiso de sus maestros del
Galmecac o del Tepochealli, ésto se obtenia cuando los padres ofrecian un ban-
quete de acuerdo a sus posibilidades economicas. Posteriormente, los padres

‘Carlos Alvear Acevedo, Historia de México, México, Jus, 1970.
“Idem.
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del novio se dirigian a los de la novia a través de unas ancianas, quienes lleva-
ban la propuesta de matrimonio.

Era la costumbre que la primera vez no se aceptara la propuesta, mas tarde se
contestaba con la aceptacion o la negativa formal. Pero entre los plebeyos
se hacia més frecuente la union libre y después de tener los recursos adecua-
dos se efectuaba la ceremonia.’

Fs de importancia destacar los usos y costumbres que podemos obser-

var en las culturas analizadas. Continuando con el presente analisis encon-
tramos que

El cardcter de los nifios se fortalecia mediante castigos severos y el fomento de
los valores primordiales como amor a la verdad, la justicia y el deber, respecto
a los padres y a los ancianos, rechazo a la mentira y al libertinaje, misericordia
con los pobres y los desvalidos. Los jovenes aprendian musica, bailes y cantos,
ademads de religion, historia, matematicas, interpretacion de los codices, artes
marciales, escritura y conocimiento del calendario entre otras disciplinas.”

LA FAMILIA EN LA CONQUISTA

Con la llegada de los espanales a territorio americano la familia azteca fue
destruida desde sus cimientos mediante la violencia y las enfermedades
gque no se conocian en territorio conquistado.

El choque de culturas es evidente, pero en el caso de la mexicana, por ra-
zones economicas, politicas y tecnologicas, se convierte a esta civilizacion
americana “en independientes de la europea” Bernabé Garcia apunta con
razon que su desarrollo fue deliberadamente intervenido y modificado de
muchas formas, de ahi que el contacto entre Europa y América se definio acer-
tadamente desde un principio como la conquista de ésta por agquélla.’

Cabe senalar que el maltrato hacia la mujer estuvo presente en esta

etapa historica.

En otro contexto observamos la forma en la cual el cabildo de las

comunidades coloniales suple a los consejeros prehispanicos,

‘Francisco Clavijero, Historia antigua de Mézico, México, FcE, 1985.
‘Patricia Galeana, El nacimiento de México, México, Everest mexica, 1985.
“Raul Pérez Lopez-Portillo, Historia breve de Mézico, México, Silex, 2002.
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formados por nobles del lugar, asi declina la nobleza indigena. Fl afan de lucro
también el desmembramiento de las comunidades indias a favor de los nucleos
de poblacion espanoles, al separarse comunidades enteras, padres, madres e
hijos, fuera de sus habitats naturales. Estos desplazamientos podian ser tem-
porales o definitivos. Sacarlos de sus tierras propiciaba que se alejaran de sus
cultivos y de las tumbas de los dioses de sus antepasados. Por el efecto psico-
I6gico, los indios tan “imaginativos”, al verse desarraigados a “se van a los
montes y se mueren de puro pensar y tristeza. Se les congrega con otros pue-
blos de distinta procedencia, propiciando una mezcla que genera entre ellas el
mestizaje y el intercambio de rasgos entre las culturas autdctonas”.®

Con el concepto de “modernidad” traido por los conquistadores se fo-

menta una idea de desprecio hacia los pueblos que habitaban el continen-
te americano antes de la llegada de esta clase dominante.

El indio perdio para el sistema dominante las diferencias y matices propios de
una cultura multiple al ser homogeneizado en la categoria de vencido y subor-
dinado. Esta mezcla y remezcla de genes indios y espanoles dio como resulta-
do fenomenos ecologicos y genéticos. Como fendémeno ecolégico principal esta
la enorme superioridad adaptiva del mestizo: supera al indio porque de su
padre espaniol heredd los genes que le dan resistencia a las enfermedades,
supera al espanol porque de su madre india hered6 los genes que le dan bue-
na digestion y asimilacion de los alimentos nativos. Tales como el maiz, frijol,
chile, calabaza, etc.”

En esta etapa historica aun no se tenia bien definida una estructura

familiar, pues con los constantes cambios y la constante mezcla de la po-
blacion podemos decir que el nucleo familiar era muy inestable, la mezcla
de espanoles y nativos dio como origen a una nueva raza con NUEVos con-
ceptos y con unas bases perfectamente definidas por la riqueza de sus
raices y es asi como se comienza a gestar lo que mas adelante se conoceria
como la familia mexicana.

Es asi como encontramos en el siglo xvii una condicion marcada de los

aspectos socioeconomicos formulados por el sistema colonialista y tam-
bién se observa una explotacion laboral, un control comercial, prohibicio-
nes sobre algunos cultivos agricolas, la discriminacién racial.
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En principio se dio la designacion de criollo al hijo de europeos nacido en
Ameérica, pero mas tarde este conceplo llego a rebasar esa connotacion para
referirse ademads a un hecho de conciencia, puesto que el criollo no seria ya
solo el hijo de padres europeos, sino el hijo, nieto o bisnieto de ese hijo, lo cual,
aparte de implicar que podia no tener ciento por ciento “sangre europea’, sig-
nificaba poseer un sentido de identificacién con su patria americana y no con
la nacion de la que procedieron sus ancestros, quiza remotos.”

Se comienza a manifestar una marcada seleccion de diversos grupos
sociales, los cuales iban a gozar de una mejor calidad de vida que aquellos que
el mismo sistema conquistador consideraba como de menor jerarquia.

En México, el surgimiento de la conciencia criolla no podia dejar de lado el as-
pecto religioso; por ello, ahi donde las creencias religiosas pudieran prestarse a
variaciones con respecto al catolicismo de la metrépoli, los criollos mostraron
abierta preferencia por aquellas formas que representaran las costumbres reli-
giosas del pais. El culto a la Virgen de Guadalupe constituyo la mas importante
identificacion del criollo mexicano con el catolicismo, justificada ademas en la
fase del Papa Benedicto XIV al referirse a las apariciones de la madre de Dios al
indio'Juan Diego: “no ha hecho cosa igual con ninguna otra nacion”.

El nacionalismo, que en Europa fue fomentado por los gobiernos para
impulsar al pueblo a realizar actos de heroismo en defensa de su patria y
de su fe religiosa,

cobraba en la América colonial una nueva y distinta dimension, aunque perma-
necia inevitablemente ligado a la religion; en singular desprendimiento del
catolicismo espanol, la Virgen de Guadalupe se convirtié en protectora no sélo
de los indios, cuyo color y lengua adoplara, sino también de los criollos; fun-
didos bajo su manto estrellado, indigenas y criollos se dedicaron a construir
los cimientos de su patria, en rechazo abierto al peninsular, al “gachupin” pro-
tegido por la hispana Virgen de los Remedios.”

Encontramos que en este lapso historico, se comienza a gestar en los crio-
llos el sentimiento de identidad y de amor hacia el territorio que ocupan. "

Al iniciar el siglo xv1, la esplendorosa ciudad lacustre construida por los azte-
cas en un valle de singular belleza fue exaltada por el poeta-sacerdote Bernardo

‘Lafaye Jacques, Quetzalcdatl y Guadalupe, México, FCE, 1977.
‘Idem.
“Idem.
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de Balbuena, “nacido en la peninsula pero espiritualmente criollo” en una obra
a la que llamo Grandeza de Mézico, publicada en 1602, en la que comparaba la
capital de la Nueva Espana con un idilico “paraiso mexicano”:

Aqui, senora, el cielo de su mano,
parece que escogio huertos pensiles,
v quiso El mismo ser el hortelano
aqui con mil bellezas y provechos

las dio todas la mano soberana

Este es su sitio, y éste sus barbechos,
V €sla es la primavera mexicana.

A lo largo del siglo xvi proliferaron los ejemplos de intelectuales interesa-
dos en conocer y documentar el desarrollo de los pueblos que hoy llamamos
mesoamericanos, y muchas de las fuentes histéricas sobre el tema fueron
creadas en esa época.

Dos criollos ilustres, el jesuita Carlos de Sigiienza y Gongora y una religiosa
perteneciente a la orden de San Jeronimo, Sor Juana Inés de la Cruz, encontraron
en el pasado indigena los elementos con los cuales habria de construirse la
nueva mexicanidad.

Sor Juana identifica lo mexicano en la devocién a la Virgen de Guadalupe.
Pero es, en particular, un poema de Sor Juana el que expresa no solo sus
vinculos con la rica y fértil patria americana, sino una critica hacia el dominio
colonial de Furopa:

Que yo, senora, naci

en la América abundante,
compatriota del oro,
paisana de los metales,

a donde en comun sustento
se da casi tan de balde,

que en ninguna parte mas
se ostenta la tierra madre.

De la comun maldicion
libres parece que nacen
sus hijos, segun el pan
no cuesta al sudor afanes.

Europa mejor lo diga,
pues a tanto que, insaciable,
de sus abundantes venas, desangra los minerales !!

“dem.

296 Sergio Islas Guuiérrez



LA FAMILIA EN EL MEXICO INDEPENDIENTE

El proceso de Independencia de México se enmarca en la situacion de
crisis de la Corona espanola entre los anos 1788 y 1820. La clase domina-
da comienza a exigir derechos que son inherentes al ser humano, como el
de alimentacion, descanso, derecho de propiedad, etcétera.

Estas tendencias en las relaciones sociales y economicas tuvieron repercusio-
nes profundas sobre los trabajadores agricolas que tenian una extensa jornada
laboral, pasando muy poco tiempo con sus esposas y con sus hijos de tal ma-
nera que mientras el marido se encontraba laborando en los campos largas
jornadas de trabajo, la mujer tenia como tarea el cuidado de log hijos y también
quedaba al servicio de los hacendados acaudalados. Esto ayudo a crear, en la
conciencia de los campesinos, la concepcion de que se estaba deteriorando
su condicion de vida. Las exigencias econdmicas crecientes fueron vistas en
El Bajio como amenazas a la comunidad campesina en general y crearon un
terreno propicio para albergar anhelos de rebelion que coincidieron con la
crisis de la metrépoli entre 1808 y 1810,

Era ya para esas fechas tan profundo el resentimiento de los criollos
contra los conquistadores que se comienza a formar un movimiento orga-
nizado para exigir derechos que se eran negados por la Corona espanola.

Durante el ano de 1809 celebraban reuniones bajo la apariencia de academias
literarias, en casa del sacerdote Jos¢ Maria Sanchez en Querétaro, el cura Miguel
Hidalgo, el corregidor Miguel Dominguez y su esposa Josefa Ortiz, ademas de
hombres de leyes, algunos comerciantes y varios militares, entre los que des-
tacan Ignacio Allende, oficial militar y pequerio propietario de tierras, y Juan
Aldama, oficial también; hijo de un administrador de una pequena industria.
Esas reuniones fueron convirtiéndose en una verdadera conspiracion, forma-
lizada cuando, a principios de 1810, se tuvieron noticias de las victorias napo-
lednicas en territorio espanol y sobre la organizacion de las juntas gubernativas
de América del sur.

Fin febrero de ese ano un grupo de Querétaro adoptd un plan revolucionario
que consistia en formar juntas en varias localidades de El Bajio, asi como en
las ciudades de México y 8an Luis Potosi, en rechazo a la idea de que la Nueva
Espana quedara sometida a los franceses; se acordo expulsar del poder a los

"*Hamnett Brian R., Raices de la insurgencia en Mézico, Historia regional, 1750-1824, México,
FCE, 1980,
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peninsulares y ejercer el gobierno a nombre de Fernando vii, mediante una
asamblea formada por representantes de las provincias. Se nombrod a Hidalgo
como jefe del movimiento y se senalo el primero de diciembre para el inicio de
la sublevacion, adelantandose luego la fecha al 2 de octubre, sin embargo, al
enterarse Hidalgo de que el movimiento habia sido denunciado, decidio acele-
rar los acontecimientos.

En la media noche, entre los dias 15 y 16 de septiembre de 1840, Hidalgo se
reunio con Allende y Aldama, para comunicarles su decision de iniciar el movi-
miento revolucionario. Con diez hombres armados, los tres dirigentes se enca-
minaron a la carcel para liberar a los reos, con lo que aumento el grupo, al que
se sumo luego un buen numero de hombres del pueblo, quienes acompanaron
a los jefes rebeldes a realizar la aprehension de los vecinos espanoles. En la
madrugada del domingo 16, Hidalgo llamo a misa, mas temprano que de cos-
tumbre y, una vez congregado un buen numero de personas que regularmen-
te asistian los domingos a la parroquia de Dolores, dirigio una proclama en la
que, de acuerdo con la tradicion historiografica expreso:

Mis amigos y compatriotas: no existen ya para nosotros ni el rey ni los tributos;
esta gabela vergonzosa, que solo conviene a los esclavos, la hemos sobrelleva-
do hace tres siglos como signo de tirania y servidumbre; terrible mancha que
sabremos lavar con nuestros esfuerzos. Llegé el momento de nuestra emanci-
pacion; ha sonado la hora de nuestra libertad; y si conoceis su gran valor, me
ayudaréis a defenderla de la garra ambiciosa de los tiranos. Pocas horas faltan
para que me veais marchar a la cabeza de los hombres que se precian de ser
libres, os invito a cumplir con vuestro deber.

Aquel momento ha sido relatado un sinnumero de veces, sobre todo, el instan-
te en que Hidalgo pronunciara el “grito” que pasaria a la historia como el co-
mienzo de la independencia mexicana. Existen varias versiones sobre las
palabras expresadas por el cura de Dolores en esa circunstancia particular,
pero la mas cercana a la realidad pudiera ser la siguiente, que se supone
Hidalgo pronunciara:

iViva la religion. Viva nuestra madre santisima de Guadalupe. Viva Fernando VII
y muera el mal gobierno!

Estas palabras concuerdan con los propositos de los conspiradores de Queretaro,
quienes sostenian ideas similares a las de los conspiradores en tiempos de
Iturrigaray, es decir, buscaban aprovechar la ausencia de Fernando VII para des-
pojar a los peninsulares de los cargos publicos y establecer luego juntas guber-
nativas provisionales integradas por criollos, mientras se resolvia la crisis politi-
ca en la metropoli y regresaba el monarca de su cautiverio en Valencay."

 Francisco Lopez Camara, La estructura economica y social de Mézico en la época de la
Reforma, México, Siglo XX1 Editores, 1978.
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De esta manera se fue formando la sociedad mexicana que se viene
a consolidar con la entrada de Porfirio Diaz al poder, con todos los pros y
contras que la Nacion resiente por la toma de decisiones de este polémico
personaje. La gran mayoria de los trabajadores mexicanos de la época
porfiriana vivieron y desempenaron su labor en condiciones deplorables;
el salario real se mantuvo constante a todo lo largo del periodo, no obstan-
le el crecimiento de la productividad.

Las condiciones en que vivian las familias de la era porfiriana condu-
jeron en varias ocasiones a la protesta abierta o la huelga. “Los niveles de
educacion eran muy bajos, la clase alta era la tnica que tenia acceso a
la educacion, mientras que los hijos de los campesinos o de los obreros no
tenian ninguna posibilidad de asistir a la escuela”.

Esta serie de abusos dieron nacimiento a la Revolucion mexicana que
dio como gran logro nacional que se establecieran constitucionalmente
derechos sociales que hasta la fecha seguimos disfrutando. Después de
todos estos desequilibrios nacionales, por fin el pais comienza a estabili-
zarse y a tomar una nueva forma.

Se desarrolla un nuevo concepto familiar y en la sociedad existe la
preocupacion por establecer una serie de conductas encaminadas al buen
comportamiento y proteccion de la familia, convencida de que si las futuras
generaciones vivian mejor, el pais se desarrollaria de una mejor manera,
trayendo consigo beneficios generales.

Con toda esa historia respaldando las nuevas ideologias, la sociedad
establece valores morales y conductas que tienen como fin enriquecer a
una sociedad deseosa de conservar tradiciones que permiten un blindaje
a la institucion familiar para no permitir ser enviciada con las ideas “mo-
dernistas” mal entendidas que provocan una desestabilizacion social y
como consecuencia la division de los pueblos trayendo consigo un pais
vulnerable para cualquier ente que quiera dafarlo, pues un pueblo dividido
es un pueblo facil de someter y la mejor manera de dividir un pueblo es
atentando contra su esencia y contra sus raices.

Por tal motivo tenemos el compromiso como sociedad de rescatar
nuestros valores, nuestra cultura y esencia de nacion.

“Idem.
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LA FAMILIA MEXICANA EN LA ACTUALIDAD

Con el inicio de un nuevo siglo (xx1) la sociedad mexicana ha sufrido los
cambios que a nivel mundial se han venido manifestando.

Las ideologias son distintas y los conceptos que anteriormente se creia
que eran los correctos ahora estdan cayendo en desuso.

La familia mexicana ha sido impactada con las nuevas corrientes libe-
rales promovidas, sobre todo, por algunos medios de comunicacién masi-
va. Si analizamos detenidamente esta nueva ideologia, se puede decir que
algunos partidos politicos, algunas asociaciones religiosas y algunos me-
dios de comunicacion promueven conceptos ideologicos buscando primor-
dialmente obtener ganancias economicas de las personas que son influen-
ciadas por estas corrientes.

En la actualidad, la sociedad mexicana sufre de transformaciones que
s0n consecuencia de estos nuevos conceptos “modernos” que van en con-
tra de su esencia.

El afan de consumismo ha transformado los valores esenciales de los
ciudadanos. En la actualidad, muchas personas consideran que es priori-
tario obtener las cosas materiales que le permitan llenarse de lujos y falsas
concepciones sobre lo que es en realidad el ser humano como tal. Se bus-
ca de diversas formas obtener ganancias econdmicas, olvidandose del fo-
mento de los valores éticos y morales que son la esencia de la persona
como un ente en sociedad.

Observamos la pérdida del sentido de union; ahora solo se busca
satisfacer las necesidades propias, dejando en el olvido el crecimiento
colectivo.

Sin embargo, encontramos un sector de la nacion que se niega a su-
cumbir en sus raices, tradiciones y costumbres.

Observamos que en la actualidad México conserva una diversidad de
pueblos de origen ético. Es asi como en 1992, la resistencia estoica de estos
pueblos es reconocida constitucionalmente cuando se da reconocimiento
a la nacion como culturalmente diversa en el articulo segundo que actual-
mente nos establece que:

Articulo 2. La Nacién Mexicana es Uunica e indivisible.

(Reformado mediante decreto publicado en el Diario Oficial de la Federacion el
14 de agosto de 2001)

La Nacion tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en
sus pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones que
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habitaban en el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacion ¥ que con-
SEervan sus propias instituciones sociales, econémicas, culturales y politicas, o
parte de ellas. (Reformado mediante decreto publicado en el Diario Oficial de
la Federacion el 14 de agosto de 2001)."

Podemos observar que la misma Constitucién mexicana reconoce que
la pluriculturalidad de la nacion se encuentra sustentada originalmente en
los pueblos indigenas y nos establece que los pueblos indigenas son aque-
llos que descienden de poblaciones que habitaban en el territorio actual del
pais al iniciarse la colonizacion y que conservan sus propias instituciones
soclales, econdmicas, culturales y politicas, o parte de ellas. Es aqui donde
encontramos que se reconoce la autonomia de dichos pueblos en sus as-
pectos sociales econdmicos culturales y politicos.

Todo el contenido del articulo 2 constitucional establece una serie de
derechos para nuestros pueblos de origen étnico; sin embargo, podemos
observar que en la actualidad, nuestros pueblos indigenas, denominados asi
por la Constitucion, son aun discriminados en todos los aspectos.

Es necesario hacer conciencia sobre el respeto a nuestros pueblos
indigenas.

Encontramos que en la actualidad 10 por ciento de la poblacion nacio-
nal es de pueblos indigenas: “México cuenta con 11 millones 132 mil 562
habitantes indigenas” '

Segun estadisticas, “hasta el 14 de enero de 2014 se tenian registrados
en el territorio nacional 62 pueblos de indigenas”."”

La riqueza del lenguaje que conservan es muy rica. Encontramos de igual
forma que para el 14 de enero de 2014 “el Instituto Nacional de Lenguas Indi-
genas (iNaLI) identifico la existencia de 11 familias lingtliisticas indoamericanas
que tienen presencia en México con al menos una de las lenguas que las inte-
gran, 68 agrupaciones linglisticas correspondientes a dichas familias; y 364
variantes lingiiisticas pertenecientes a este conjunto de agrupaciones”. '

Por ello, la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, en
su mismo articulo segundo fraccion cuarta, nos establece:

*“Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos.
‘*-http:;’/www,pmsidencia.gub.nm’s—datos-sobm-l05-puebloa-indigenas—en-mexjnm’
ldem.

“Idem.
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IV. Preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos y todos los elementos
que constituyan su cultura e identidad (reformada mediante decreto publicado
en el Diario Oficial de la Federacion el 14 de agosto de 2001).

En ese mismo contexto y siguiendo la tematica de las familias lingtiis-
tica, encontramos en el andlisis realizado que

Una familia lingtiistica es un conjunto de lenguas cuyas semejanzas en su fo-
nologia, morfosintaxis y léxico obedecen a un origen histérico comun.

Las familias lingtisticas en méxico son: algica, yuto-nahua, cochimi-yumana,
seri, oto-mangue, maya, totonaco-tepehua, tarasca, mixe-zoque, chontal de
Oaxaca, huave.®

Los pueblos indigenas han logrado prevalecer desde antes de la Con-
quista hasta la fecha.

Su cultura y su esencia social son elementos que se deben respetar. Es
asi como seguimos observando en el articulo segundo de nuestra Consti-
tucion que en su fraccion quinta nos establece:

V. conservar y mejorar el habitat y preservar la integridad de sus tierras en los
terminos establecidos en esta Constitucion (reformada mediante decreto publi-
cado en el Diario Oficial de la Federacion el 14 de agosto de 2001).*

Como hemos podido observar, nuestra Constitucion contiene un apar-
tado especifico que contiene una serie de derechos de los cuales gozan los
pueblos indigenas.

Sin embargo, por mas leyes que existan, por mas reglamentos y dispo-
siciones legales que intenten resguardar los derechos de estos pueblos,
seran insuficientes si no hacemos una verdadera conciencia de respeto y
tolerancia.

El respeto y la tolerancia hacia nuestros pueblos indigenas, emana del
interior de la persona: es un compromiso intrinseco.

Entranablemente, internamente y personalmente debemos tener la
firme conviceion y crear la conciencia de respetar, aceptar y valorar a nues-
tros pueblos étnicos; de lo contrario, podran existir miles de leyes que
pretendan protegerlos y solo quedaran como letra muerta. El respeto a los

“Constlitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos.
“hitp://www.presidencia.gob.mx/56-datos-sobre-los-pueblos-indigenas-en-mexico/
#Constitucion Politica de los Fstados Unidos Mexicanos.
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derechos de nuestros pueblos indigenas comienzan por ti, por mi, por to-
dos los ciudadanos y no ciudadanos, pues el valor del respeto emana del
ser humano y no de una ley.
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Dignidad intercultural y su fundamentacion

Ana Luisa Guerrero Guerrero

No se trata de liberar la verdad de todo sistema de poder —ya
que esto seria una quimera, pues la verdad es, por si misma,
poder—, sino mas bien de separar el poder de la verdad de las
formas hegemonicas (sociales, econdmicas, culturales) en el
interior de las cuales funciona, por el momento.

MicHeL Poucaurr. Verdad y poder

INTRODUCCION

La fundamentacion de los derechos humanos colectivos a la diversidad
cultural de los pueblos originarios plantea la necesidad de incluir criterios
¢ticos provenientes de otras matrices culturales, ademas de la occidental,
a la hora de justificarlos como tales derechos. Es importante sefnalar que
cuando se habla aqui de fundamentacion de los derechos humanos no se
persiguen razones ultimas, lo que tampoco quiere decir que cualquier va-
lor pueda ser parte de lo que se entienda por derechos humanos Y su re-
lacion con la diversidad cultural. A los derechos humanos los entiendo
como derechos morales que se han positivado en las Cartas Magnas de los
Estados y en los instrumentos juridicos internacionales; ellos representan
lo que en un momento historico se ha considerado lo méas valioso ¥, por
ende, que debe defenderse y protegerse; a esos derechos morales también
le llamamos dignidad humana.

En este sentido es que si bien no todos los valores pueden ser llamados
derechos humanos, tampoco la puerta a su enriquecimiento esta clausura-
da, ya que los derechos humanos provienen de las denuncias de quienes
no han visto sus demandas respetadas y protegidas por la autoridad, es decir,
ellos provienen de las luchas, de levantamientos y revoluciones, no de la
gratuidad de los gobiernos.



Los derechos humanos lo que menos requieren es ser colocarlos como
dogmas de fe, pues el riesgo de su transgresion es mayor si olvidamos que
lo mas valioso o digno no es un concepto pristino ni libre de tensiones, ya
que precisamente tienen su legitimidad en su vocacién de salir al encuen-
tro de los excluidos y de los excesos de poder de las autoridades, por lo
cual interpelarlos desde la exclusion abre la puerta a exploraciones genea-
logicas. De aqui que si se plantea que el derecho a la diversidad cultural de
los pueblos originarios es un derecho humano, entonces su fundamenta-
cion no correra sobre andamiajes indigenistas; en tanto que se considera
la asimilacion forzada y la discriminacion a causa de su diversidad, estdan
en contra de los valores que ellos defienden. Entonces se hace relevante
cimentar sobre principios éticos provenientes de los pueblos originarios
indigenas los derechos humanos, pues estamos hablando de los derechos
que a todos nos implican, pues todos los humanos pertenecemos a alguna
diversidad cultural, ya sea mayoritaria o minoritaria en algiin momento; lo
importante es que los cadigos éticos de las diversidades puedan establecer
puentes de comunicacion para que los pueblos dominantes conozcan y se
comprometan en dialogar con las bases éticas de quienes no pertenezcan
a la suyos; por ejemplo en su relacion con comunidades iliberales, o de
éstas para los miembros que no pertenezcan a comunidades de pueblos
originarios. Aqui, en esta ocasion no me referiré ni a otras regiones ni a
otras comunidades, como la tercera raiz: la aforamericana, pues la aten-
cion fina y detenida que merecen no la podemos dar ahora, aunque a
grandes rasgos se podria aplicar también lo que afirmamos.

Por esto mismo, para lograr un criterio intercultural y un nucleo basico
de derechos humanos conjugables con versiones del cuidado de lo huma-
no proveniente de matrices no occidentales, hay que establecer contacto
entre los principios éticos de los pueblos originarios con las poblaciones
dominantes, para acordar los limites que los Estados tienen frente a la di-
versidad cultural.

De esta forma, la dignidad de la que se habla en los derechos humanos
es propuesta como intrinseca a todo ser humano, al mismo tiempo que es
concebida de muchas maneras: la diversidad cultural es un hecho y un
valor. dComo es esto? Es tanto como decir que los derechos humanos re-
quieren criterios interculturales fundados en la idea iusnaturalista del hu-
mano irreductible y que éste se expresa en principios éticos diferentes que
no significan ni relativismos o esencialismos absolutos.

Para esclarecer todo lo anterior, primero voy a abordar la concepcion
occidental de los derechos humanos partiendo del lema “todos los hom-
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bres son iguales” y las criticas que recibe esta perspectiva. En segundo
lugar, me ocupar€é de delimitar qué entiendo por fundamentar filosofica-
mente los derechos humanos. En tercer lugar, desde una perspectiva ge-
nealogica foucaultiana trataré la importancia y relevancia de recuperar
principios catalogados como no verdaderos, y luego mostraré la necesidad
y utilidad del conocimiento mutuo entre principios ¢ticos catalogados como
verdaderos y los no verdaderos, sobre casos especificos, como la violencia
a las mujeres que es experimentada en contextos iliberales, como los occi-
dentales.

LA IGUALDAD DE TODOS LOS HUMANOS Y LA INDIVIDUALIZACION DEL HUMANO

A partir de la proclamacién del lema revolucionario del siglo xvin: “todos
los hombres son iguales” como un derecho de los hombres tanto en las
Cartas Americanas como en la Declaracion Francesa, la reflexion filosofica se
ha visto involucrada permanentemente en debates y controversias sobre
los alcances de su positivacion. Una de las mas relevantes criticas a estos
derechos del hombre fue la que Marx realizo en su texto de juventud Sobre
la cuestion judia; en €l argumento que la igualdad defendida en ellos son
instrumentos de dominio al servicio de una clase social sobre otra.

En nuestros dias, el cuestionamiento de los alcances de los derechos
humanos reviste distintas formas; por ejemplo, se les acusa de representar
la generalizacion de un contexto, o bien, de representar la cultura con ma-
yor capacidad para imponerse sobre las demas, situando asi las pretensio-
nes de la universalidad de los derechos humanos como otra mascara de
las politicas expansionistas de esa misma cultura.

Autores pertenecientes a la filosofia politica, como Ernesto Garzon
Valdés en Ameérica Latina,' han dicho que la universalidad de los derechos

‘Ernesto Garzon Valdés lo dice asi: “La adopeidn de una perspectiva ética presupone la
aceptacion de principios y reglas de validez universal y el rechazo de una concepeion de
la moralidad entendida como Sittlichkeit, en el sentido hegeliano de la palabra, concepeion
que ha sido reactualizada recientemente, tanto por los partidarios del relativismo cultural
como por los del llamado ‘comunitarismo’””. Desde mi punto de vista, esta afirmacion es una
controversia de familia, que no contempla el problema de la diversidad proveniente de otras
matrices culturales, como las de los pueblos indigenas, ¥ en sus palabras siguientes se puede
apreciar parte de lo que menciono: "La diversidad cultural y éticas que aqui nos interesa, dice,
es una diversidad que esta esencialmente caracterizada por la superioridad técnico-econdmica
del entorno nacional frente a las minorias étnicas”. “El problema ético de las minorias étnicas”,
en Miguel Garbonell et al. (comp.), Derechos sociales y derechos de las minorias, México, UNAM,
Porrua, 2004, pp. 221 y 230 .
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humanos como ética de principios proveniente de Occidente no tiene por
qué ser vista como eurocéntrica toda vez que su pretension de validez se
refiere a todos los humanos sin distinciones o discriminaciones; cosa dis-
tinta seria si los derechos humanos reposaran en las moralidades o en la
defensa de ciertas formas de vida, porque entonces si se caeria en el dis-
tingo o en el privilegio de unas formas de vida en detrimento de otras.

Desde este ultimo punto de vista, se podria aducir que si la ética de los
derechos humanos se concibe como principios éticos universales, enton-
ces se defiende la libertad para ser plurales, entendiendo esto como la
posibilidad de que el Estado no se oponga a la libertad personal para elegir
metas y formas de felicidad que los ciudadanos elijan realizar.

En consecuencia, desde esta perspectiva, los derechos colectivos o de
solidaridad tendrian que acoplarse a las formas de la pluralidad liberal para
que la validez de la ética universal de los derechos humanos pueda man-
tenerse. Sin embargo, la universalidad a la que se refiere tiene como alcan-
ces las concepciones liberal y liberal igualitaria. La pluralidad en este enfo-
que proviene de una postura monista y no de la capacidad de salir al
encuentro de otros principios €ticos, ni de la critica de sus bases de cons-
truccion en la que los supuestos de su armazon tedrica quedan intocados
y no es pertinente para la interculturalidad a la que aqui se pretende.

Podemos distinguir, por lo pronto, para los intereses de este texto los
siguientes niveles de andlisis de los derechos humanos: el logico y juridico,
el historico-econdmico y el ético-politico, que son comprensiones discipli-
narias de afectacion mutua. Ahora bien, en este momento en el que la
globalizacion como fendmeno econdmico no tiene fronteras y la diversidad
cultural es un derecho humano reconocido en el nivel internacional y en
algunos nacionales, las contradicciones entre las aspiraciones de la ética
universalista por individuos libres se acentuan todavia mas cuando los
gobiernos suscriben tratados de derechos de los pueblos, ya que al cum-
plirlos tendrian que proteger las demandas internas mas que las del mer-
cado global, y sobre todo cuando se trata de pueblos que no quieren incor-
porarse a las relaciones del mercado capitalista, pero si respetar y ser
respetados a través de acuerdos interculturales.*

Con estas preocupaciones, pasemos a la explicitacion de que se entien-
de por fundamentacion de los derechos humanos.

“Por ejemplo, los desafios que enfrentan paises como Ecuador y Bolivia frente a los
ideales éticos, juridicos y politicos interculturales plasmados en sus Cartas Magnas y las
prdcticas extractivistas a las que recurren sus gobiernos muestran el cardcter disruptivo de
la interculturalidad y los obstaculos econdmicos para hacerlos realidad.
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LA FUNDAMENTACION DE LOS DERECHOS HUMANOS

Por fundamentacion se entiende aqui el ejercicio de ofrecer razones y “mo-
tivos para justificar la eleccion que hemos hecho y que queremos fuese
hecha también por los otros”,” cuando ella tiene por objeto dar razon de los
derechos humanos, el reto consiste en que deberan atenderse los siguien-
les cuestionamientos: ¢por qué son indisponibles por los poderes politi-
cos?; ¢por que cada generacion de derechos humanos es diferente y en esa
diferencia no se debieran fincar jerarquias y si interdependencia?; épor qué
los derechos humanos, no obstante estar institucionalizados, deberan ser
sensibles a las demandas de exclusion de movimientos sociales?; ¢por qué
los derechos humanos no tienen fundamentaciones absolutas?, ¢por qué
pensarlos como asuntos cerrados o acabados significaria tanto como va-
ciarlos de inquietudes éticas?

En primer término habria que afirmar, como ya lo han venido diciendo
los teoricos mds importantes de los derechos humanos,’ que si bien ellos
representan los valores de la humanidad (irreductible), ahora es necesario
establecer que el humano irredutible como sustento de los derechos hu-
manos nutre su legitimidad en la capacidad de comprender las denuncias
de exclusion de cualesquiera de los excluidos provenientes de la diversidad
cultural. Por ejemplo, el nucleo de derechos humanos que en nombre de
todos los humanos se presenta como derechos fundamentales durante
mucho tiempo no conocio a los derechos colectivos de los pueblos origina-
rios indigenas, y ahora que se reconocen sus derechos humanos es tiempo
de que sus principios éticos puedan incorporarse en interdependencia
explicita en €l, lo cual conlleva la autocritica de los enfoques igualitarios
liberales adoptados en nuestra region. Para algunos autores esto significa-
ria la posiblidad de realizar una deconstruccién con perspectiva de colonia-
lismo interno.®

Por todo lo dicho antes, la fundamentacion de los derechos humanos
no debera dejar fuera los referentes éticos de lag distintas culturas en las
cuales los humanos adquieren su identidad; la tarea consiste también en
interpretar las resistencias a la exclusion que en ellas se manifiesten para
establecer intercomunicaciones de los desacuerdos y disidencias, lo cual

‘Norberto Bobbio, El tiempo de los derechos, Madrid, Editorial Sistema, 1991, p. 55.

‘Ibidem, pp. H5-62.

“Cir. Pablo Gonzalez Casanova, “Colonialismo interno (una redefinicion)” [en linea), en
Revista Rebeldia, nim. 12 (octubre de 2003) disponible en hitp://www.revistarebeldia.org/
revistas/012/art06.html
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significa una tarea muy compleja, ya que los referentes de “liberacion” no
coincidiran o podran incluso estar en oposicion. Un ejemplo podrian ser
las demandas de las mujeres en el mundo occidental a favor de sus liber-
tades e intereses personales y los de las mujeres a favor del respeto a sus
vidas bajo el criterio de complementariedad con el vardn.® De aqui que sea
indispensable crear criterios de interpretacion que no se abstraigan del
entendimiento de la realidad de la diversidad cultural. En esta incorpora-
cion de la diversidad como derecho humano se ponen limites de lo defen-
dible (o indefendible); por esta razon, se propone que se comience a hacer
manifiesto en Convenios, Declaraciones, Pactos, etcélera, que las institu-
ciones encargadas de proteger los derechos humanos deberan convocar al
interior de los Estados los principios éticos de los pueblos originarios para
ser considerados en pie de igualdad a los de la justicia de oportunidades y
de lugares, es decir, a la del mérito y a la social, para que los limites de lo
defendible se vean en relacion con los alcances de los gobiernos, porque
su fuerza no es ilimitada frente a los criterios interculturales y de justicia
de los derechos humanos.

Por todo esto, se obtienen mayores posibilidades pragmaticas de cum-
plimiento y respeto para la dignidad humana en todo el orbe, si el mundo
occidental se enriquece con la incorporacion de las voces y exigencias de
los derechos de la diversidad cultural en sus propios términos. Por ejem-
plo: “El sumak kawsay es un valor y una forma de entender la vida que,
bien comprendido, sin duda puede ser compartido por cualquier persona
0 colectividad. Asi como la dignidad es un valor occidental que merece ser
difundido y valorado, muchos valores que son promovidos por los movi-
mientos indigenas tienen el mismo potencial”.’

Para proseguir, es importante recalcar que no estamos concibiendo
los derechos individuales en un sitio menor frente a otros tipos de derechos
humanos, a fin de defender el impostergable respeto de la diversidad cul-
tural; lo que precisamente nos interesa es otra cosa: las condiciones idea-
les para la interdependencia de todos los tipos de derechos humanos en
Estados en donde se encuentran pueblos originarios. Es oportuno mencio-
nar que la idea de evidenciar los contextos de todas las resistencias a la
opresion, o las conquistas de los distintos tipos de derechos humanos,

*Mas adelante abundaré en ello a través del principio del chacha-warmi.

“Ramiro Avila Santamarfa, “.Debe aprender el derecho penal estatal de la justicia
indigena?”, en Boaventura de Sousa Santos y Agustin Grijalva Jiménez (ed.), Justicia indigena,
plurinacionalidad e interculturalidad en Ecuador, Quito, Abya-Yala-Fundacion Rosa Luxemburgo,
2012, p. 288,
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contribuye a establecer vinculos interculturales a favor del respeto del in-
dividuo en sociedades que no se definan como liberales, y en las socieda-
des liberales establecer un nucleo transversal de proteccion de los huma-
nos que no pertenezcan a ellas.

Y esto porque ya no es momento de plantear que el didlogo entre cul-
turas quiera decir que los pueblos originarios aprendan las formas logicas
de los derechos humanos individuales, sino que ahora es el tiempo de lo-
grar que los principios de derechos humanos impliquen el conocimiento
de las formas de justicia de los pueblos originarios, es decir, como oOtros
sustentos de los derechos humanos.

Dicho de otra manera, el didlogo intercultural no tiene que ser confun-
dido con la adquisicién de estructuras formales del mundo dominante para
desde ellas interpretar la diversidad, sino al contrario: significa incluir la
perspectiva diversa como otro eje para establecer dialogos. Y esta persecu-
cion de comunicacion entre culturas no es algo nuevo ni reciente, pues
mas bien lo que no es “natural” y si impuesto es la incomunicacion entre
ellas.

FILOSOFiA POLITICA Y DERECHOS HUMANOS

¢Por queé la filosofia politica se involucra en la busqueda de criterios inter-
culturales?, si por ella se entiende “el intento de adquirir conocimientos
ciertos sobre la esencia de lo politico y sobre el buen orden politico o el
orden politico justo” y que también “buscara en estas peculiares circuns-
tancias de incertidumbre y conflicto divisorio las razones de la justificacion
y, en todos los casos, los criterios de juicio politico que puedan orientarnos
en las controversias y en la discusion publica de alternativas”.’ Entonces,
los supuestos que entienden a los derechos individuales como afines al
Estado-nacion homogéneo y los correspondientes a las que perciben los
derechos colectivos como afines a un Estado-plurinacional e intercultural
son problemas legitimos de la filosofia, en tanto que cae bajo su atencion
la reflexion de los criterios éticos que conlleven cada uno de estos Estados.

#“The theme of political philosophy-The city of righteousness, the faithfull city- freedom
and government or empire [...] about the nature of political things by knowledge of the nature
of political things [...] is attempt to understand the nature of political things.” Leo Strauss,
What is the Political Philosophy and Other Studies, USA, The University of Chicago, 1988, pp.
9-18.

sSalvatore Veca, La filosofia politica, Buenos Aires, Amorrortu, 2010, p. 35.

{4
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Antes de avanzar, recordemos la siguiente cuestion sobre el derecho a
la igualdad, derecho con el que abrimos esta intervencion: ¢la igualdad
de las Declaraciones de derechos a quiénes se refieren? “La igualdad [...]
[es el] punto de llegada de un proceso historico de sucesivas aproximaciones
de lo diverso, o bien de sucesivas eliminaciones de discriminaciones entre
individuo e individuo, que ha hecho desaparecer poco a poco categorias
parciales discriminatorias absorbiéndolas en una categoria general unifica-
dora"."® En este proceso occidental la igualdad se entiende como la que hay
entre

individuo e individuo, entre pueblo y pueblo, casi como si la palanca que mue-
ve las vicisitudes de la historia (la superada Providencia de la historia) fuese la
lucha de los oprimidos contra los opresores, ¥ la meta ultima de la historia el
logro de la igualdad, una sociedad de iguales en donde no exista nadie superior
ni inferior [...] Pero en esta prevencion existe también una tragica constatacion:
la historia humana es en gran parte una historia de dominadores y dominados,
de explotadores y explotados, de patronos y esclavos. !

Al confrontar el entorno y preguntarnos sobre los discriminados y
dejados fuera de los derechos humanos modernos y occidentales, la pre-
gunta procedente es la siguiente: ¢qué significa la igualdad de los pueblos
originarios y las minorias étnicas frente a esta idea de igualdad? Respon-
derla es tanto como traer a mencion los activismos que por mas de 20 afios
se ejercieron para el proyecto de la Declaracion de las Naciones Unidas sobre
los Derechos de los Pueblos Indigenas hasta su aprobacién por la Asamblea
General de la ONU en septiembre de 2007; en este documento se logro el
descentramiento del contexto occidental como el inico generador de dere-
chos humanos; se obtienen hibridaciones de valores entre Occidente y los
puebos originarios, pero, también, como lo narra Erica-Irene Daes, ! se
recogen los testimonios de “la otra historia”, es decir, la génesis del cambio
de nombre de “derechos de poblaciones” a “derechos de los pueblos indi-
genas”, asi como el compromiso y la necesidad de recoger los ideales éticos
de los pueblos indigenas en la ética universal de los derechos humanos.

"Bobbio, op. cit., 1991: p. 47.

“Thidem, p. 49.

“Erica-Irene Daes, “La contribucion del grupo de trabajo sobre poblaciones indigenas a
la génesis y evolucion de la Declaracion de la ONU sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas”, en Claire Charters y Rodolfo Stavenhagen (eds.), El desafio de la Declaracicn,
Historia y Futuro de la Declaracion de la onu sobre Pueblos Indigenas, Copenhague, 2040, p. 50.
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La filosofia politica tiene en los documentos mencionados y en las
experiencias de estos pueblos materiales de gran valor para sus reflexio-
nes sobre las formas de gobierno, las concepciones de poder, las relaciones
entre gobernados y gobernantes y el papel de los pueblos originarios. La
filosofia politica se interesa por cuestiones como las siguientes: Gpor queé
las concepciones de poder liberal y social excluyen los discursos de resis-
tencias de los pueblos originarios? Y cuando pienso estas cuestiones no
tengo en mente la idea de pueblos del pasado sino los que hacen proyectos
politicos que sin renunciar a sus herencias ancestrales las actualizan a su
presente de cara al futuro para formas de gobierno en el que tengan cabida.

Para centrar las implicaciones de la igualdad para los pueblos indigenas
que no son solo liberales y sociales, recordemos qué se dice en el Anexo y
en algunos articulos de la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Dere-
chos de los Pueblos Indigenas.

Afirmando que los pueblos indigenas son iguales a todos los demas pueblos y
reconociendo al mismo tiempo el derecho de todos los pueblos a ser diferentes,
a considerarse a si mismos diferentes y a ser respetados como tales o]
Reconociendo la urgente necesidad de respetar y promover los derechos intrin-
secos de los pueblos indigenas, que derivan de sus estructuras politicas, eco-
nomicas y sociales y de sus culturas, de sus tradiciones espirituales, de su
historia y de su filosofia, especialmente los derechos a sus tierras, territorios A\
recursos, [...]

Convencida de que el reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas
en la presente Declaracion fomentara las relaciones armoniosas y de coopera-
cion entre los Estados y los pueblos indigenas, basadas en los principios de la
justicia, la democracia, el respeto de los derechos humanos, la no discrimina-
cion y la buena fe,[...]

Articulo 18

Los pueblos indigenas tienen derecho a participar en la adopcion de decisiones
en las cuestiones que afecten a sus derechos, por conducto de representantes
elegidos por ellos de conformidad con sus propios procedimientos, asi como a
mantener y desarrollar sus propias instituciones de adopcion de decisiones.
Articulo 34

Los pueblos indigenas tienen derecho a promover, desarrollar Yy mantener sus
eslructuras institucionales y sus propias costumbres, espiritualidad, tradiciones,
procedimientos, précticas y, cuando existan, costumbres o sistemas juridicos, de
conformidad con las normas internacionales de derechos humanos.!?

“hitp:/www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS es.pdf. Pagina visitada el 20 de
julio de 2014,
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Las fundamentaciones interculturales de los derechos humanos se
hacen indispensables para proteger a tales derechos, pues gracias a las
exigencias de su reconocimiento en las que se argumento su justificacion
como derechos humanos, ahora son oportunas para mantenerlos en la
cultura politica y ética de las instituciones, asi como recoger las opiniones
sobre su incompletud. Los principios eticos de los pueblos originarios no
estan contenidos en documentos declarativos; para solventar este déficit,
es indispensable que incluyan explicaciones de por qué las demandas de
los pueblos originarios son diferentes de la tradicion liberal, o en todo caso,
por quée causan conflicto frente a las demas generaciones de derechos
humanos, dejarlas como ejercicio para los pueblos originarios esta gene-
rando que sean ellos los que se ajusten y no la interdependencia intercul-
tural. Con estas inquietudes pasemos al siguiente apartado.

(GENEALOGIA Y DERECHOS HUMANOS

La genealogia entendida desde la perspectiva de Foucault como el acopla-
miento de los conocimientos eruditos y de las memorias locales que per-
mite la constitucion de un saber historico de la lucha y la utilizacion de ese
saber en las tacticas actuales,** contribuye a solventar los déficits de estu-
dios que recuren a documentos “verdaderos” o declarativos para recono-
cer los derechos humanos. La genealogia se opone por el contrario al
despliegue metahistorico de las significaciones ideales'® que se apropiaron de
los registros de las instituciones. Las “investigaciones genealtgicas se
enfocan en los discursos silenciados y proscritos que estan fuera de la
verdad."® Los alcances de la filosofia politica mencionados en el apartado
anterior llegan a un punto que no pueden traspasar sus propios limites,

“En resumen, un cierto encarnizamiento en la erudicion. La genealogia no se opone a la
historia como la vision de aguila y profunda del filosofo en relacion con la mirada escrutadora
del sabio; se opone por el contrario al despliegue metahistédrico de las significaciones ideales
y de los indefinidos teleoldgicos. Se opone a la busqueda del “origen”. Michael Foucault,
Microfisica del poder, Madrid, Las ediciones de La piqueta, 1980a, p. 8.

“ldem.

"Nietzsche quiere decir que no hay naturaleza, ni esencia ni condiciones universales para
el conocimiento, sino que éste es cada vez el resultado histdrico y puntual de condiciones que no
son del orden del conocimiento. El conocimiento es un efecto o un acontecimiento que puede
ser colocado bajo el signo del conocer, no es una facultad y tampoco una estructura universal.
Aun cuando utiliza ciertos elementos que pueden pasar por universales este conocimiento
sera apenas del orden del resultado, del acontecimiento, del efecto”. Michel Foucault, La
verdad y las formas juridicas, Barcelona, Gedisa, 1980b, p. 12.
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con lo que al perseguir fundamentos interculturales para los derechos
humanos se hace procedente la propuesta de Foucault cuando dice:

La hipdtesis que me gustaria formular es que en realidad hay dos historias
de la verdad. La primera es una especie de historia interna de la verdad, que
se corrige partiendo de sus propios principios de regulacion: es la historia de
la verdad tal como se hace en o a partir de la historia de las ciencias. Por otra
parte, creo que en la sociedad, o al menos en nuestras sociedades, hay otros
sitios en los que se forma la verdad, alli donde se definen un cierto nimero de
reglas de juego a partir de las cuales vemos nacer ciertas formas de subjetivi-
dad, dominios de objeto y tipos de saber. Por consiguiente, podemos hacer a
partir de ello una historia externa, exterior, de la verdad.'”

La genealogia tiene que ver con la reflexion sobre los testimonios silen-
ciados' por la accion de los procesos estratégicos que han permitido su
negacion. Ademas, la genealogia “fomenta la entrada en escena de las
fuerzas™* que son poder y que no tienen como habitat solamente las institu-
ciones y las relaciones politicas porque no son ellas los eclaves exclusivos
del poder.® De esta forma, la genealogia permite la recuperacion de los
principios catalogados como no verdaderos, ya que “combate al estatuto de
verdad (no a la verdad), al papel economico y politico que juega.? Con-
gruente con esta perspectiva, es que al mencionar las historias sumergidas
no lo hacemos con la intencion de colocarlas en lugar de la verdad de los
vencedores y crear con ellas otras historias de verdad, puesto que tampo-
co pretendemos sustituir una version verdadera por otra; ya comentamos
que no perseguimos fundamentaciones tltimas para los derechos huma-
nos y el poder, sino mas bien confrontar la necesidad de que no todos los
valores pueden ser defendibles al tiempo que rescatar otros diques para la
violencia en sitios que no se va a evitar con los derechos humanos occi-
dentales sino con la apelacion a la defensa de lo humano que en esos terre-
nos eticos se propongan; mas bien pretendo senalar algunos indicios para
que los derechos humanos rechacen el mal como violencia hacia las mujeres,
acudiendo a la diversidad de éticas que teniendo esto como meta podran
decirse al mismo tiempo universales e interculturales.

""Michel Foucault, La verdad y las formas juridicas, op. cit., p. 5.

*Michel Foucault, Dits et écrits (1954-1988), 4 vol., Paris, Gallimard, 1994, p. 3.165.
“Michel Foucault, Microfisica del poder, op. cit., p. 16.

“Michel Foucault, Dits el ecrits, op. cit., p. 3.165.

““Verdad y poder”, en Microfisica del poder, op. cit., p. 188.
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Este enfoque genealogico puede ser apoyado con andlisis del poder
como el que propone Pablo Gonzalez Casanova desde sus perspectivas
sociologica de colonialismo interno, pues para nosotros es importante para
interpretar los derechos humanos en Ameérica Latina; lo dice asi:

La formacion de coneeptos en el frente interno comprendio el desmenuzamien-
to y critica de los mitos y dogmas impuestos por la cultura y la clase dominantes,
v que ya habian sido internalizados; comprendid también la articulacion de los
proyectos y procesos de lucha cotidiana y de lucha politica, social, cultural, eco-
nomica, y la superacion de los falsos conceptos que se abstraen y enfrentan en
alternativas excluyentes, y a los que es necesario combinar y captar en sus rela-
ciones complementarias, pues se apoyan mutuamente en redes semanticas de
comunicacion y de accion en las que los verdaderos conceptos y los actos efec-
tivos se insertan. Tal es el caso de la relacion entre los conceptos del colonialismo
internacional e interno; de la lucha de clases contra la explotacion, de los pobres
contra la exclusion y de los indios contra la exclusion; de la lucha por la demo-
cracia y la justicia, por las autonomias y la libertad.

El caso de las mujeres sirve para ilustrar las coincidencias entre genea-
logia y enfoques como el antes mencionado, porque son tales las contra-
dicciones, las hibridaciones y los ocultamientos de los razonamientos et-
cos mas alld, o mas aca, del mundo liberal como son los casos de los
pueblos oiginarios, que sin duda la violencia hacia las mujeres en sus co-
munidades, ya sea porque haya habido intervencion del colonialismo en
sus modales morales o por las prdcticas hacia ellas que las exhiben tenien-
do como base el que son mujeres, requieren pues de perspectivas intercul-
turales de derechos humanos para resolver este mal tan generalizado.

En palabras de Ramiro Avila Santamaria se puede resumir asi:

Asi, por ejemplo, siguiendo con el género, que opera mediante la patriarcaliza-
cion de las relaciones humanas, que es una forma potente y cotidiana de colo-
nizacion, todas las caracteristicas que se le atribuyen al hombre, las masculi-
nas, son positivas, buenas, superiores, tales como la racionalidad, la actividad,
la abstraccion, la generalidad, el poder..; en cambio, las supuestas caracteris-
ticas esenciales de las mujeres, lo fe- menino, son negativas, malas, inferiores,

#Pablo Gonzalez Casanova, “La formacion de conceptos en los pueblos indios. El caso
de Chiapas”, en Nueva Sociedad, niim. 154, marzo-abril, 1998, pp. 42-57. hup://www.nuso.org/
upload/articulos/2666_1.pdf,p.5. PAgina visitada el 30 de julio de 2014. También de este mismo
autor para el concepto de colonialismo interno y su definicion se puede consultar “Colonialismo
interno [una redefinicion)” [en linea], en Revista Rebeldia, mim. 12 (octubre de 2003), disponible
en http://www revistarebeldia.org/revistas/012/art06.html
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tales como la sensibilidad, la pasividad, lo concreto, lo natural, lo particular, lo
subjetivo.*

Un destacado ejemplo de construccion de valores y derechos para las
mujeres que sin renunciar a sus comunidades, sino al contrario, refuerzan
sus luchas a favor de sus pueblos, han creado declaraciones de derechos
como la Ley revolucionaria de mujeres del £zLN, muestra la posibilidad de
creacion de formas de defensa de los derechos individuales y la reivindi-
cacion de sus comunidades. Veamos esa Ley:

Primera.- Las mujeres, sin importar su raza, credo o filiacion politica tienen
derecho a participar en la lucha revolucionaria en el lugar y grado que su vo-
luntad y capacidad determinen.

Segunda.- Las mujeres tienen derecho a trabajar y recibir un salario justo.
Tercera.- Las mujeres tienen derecho a decidir el niimero de hijos que pueden
tener y cuidar.

Cuarta.- Las mujeres tienen derecho a participar en asuntos de la comunidad
v tener cargo si son elegidas libre y democraticamente.

Quinta.- Las mujeres y sus hijos tienen derecho a atencion primaria en su sa-
lud y alimentacion.

Sexta.- Las mujeres tienen derecho a la educacion.

Séptima.- Las mujeres tienen derecho a elegir su pareja y a no ser obligadas
por la fuerza a contraer matrimonio.

Octava.- Ninguna mujer podra ser golpeada o maltratada fisicamente ni por
familiares ni por extranos. Los delitos de intento de violacion seran castigados
severamente.

Novena .- Las mujeres podran ocupar cargos de direccion en la organizacion y
tener grados militares en las fuerzas armadas revolucionarias.

Décima.- Las mujeres tendran todos los derechos y obligaciones que sefalan
las leyes y los reglamentos revolucionarios.*

En la Declaracién sobre la Eliminacion de la Violencia contra la Mujer, en-
contramos que su espiritu no es contrario al de la Ley anterior, en cuanto
rechaza cualquier tipo de recursos que justifiquen violencia hacia las mu-
jeres ya sea por costumbres o por influencias externas:

z’Ramiro Avila Santamaria, “éDebe aprender el derecho penal estatal de la justicia
indigena?”, ap. cit., p. 287.

# El Despertador Mexicano, Organo Informativo del pziy, México, nam 1, diciembre de
1993. Electronicamente el documento se encuentra hitp://mujeresylasextaorg.wordpress.
com/ley-revolucionaria-de-mujeres-zapatistas/. Pagina visitada por ultima vez el 20 de
septiembre de 2014.

Diznidad intercultural y su fundamentacion 317



R

Articulo 4

Los Estados deben condenar la violencia contra la mujer y no invocar ninguna
costumbre, tradicion o consideracion religiosa para eludir su obligacion de
procurar eliminarla. Los Estados deben aplicar por todos los medios apropia-
dos y sin demora una politica encaminada a eliminar la violencia contra la
mujer.”

El principio del chacha warmi aymara, por ejemplo, ofrece una mirada
ética para las relaciones entre mujeres y hombres; desatacamos los si-
guientes aspectos de la investigacion elaborada por Manuel Mamani:

El estatus y posicion de ambos miembros se caracteriza por el sistema de
igualdad en los diferentes contextos de la vida, los cuales presentan el sentido
de panipacha, con funciones reguladas. En caso contrario, surgen conflictos y
se convierten en violencias conyugales, ya sea por imitacion consciente o in-
consciente de modelos urbano-oceidentales de la sociedad chilena.

Bl chacha-warmi: Es un cuerpo dual complementario, en el que sus componen-
tes se vinculan e interactian en concordancia a modelos aymara. Por comple-
mentariedad debe entenderse la idea de una atraccion o repulsion mutua que
subyace en la coherencia unitaria y se fundamenta en la nocion de equivalen-
cias emparejadas. Esta idea concibe la igualdad de estatus y posicion de los
componentes, para acentuar el equilibrio conyugal.

Desde una perspectiva antrapologico-cultural, la idea basica de este enfoque
es la concepcion de dualidad que caracteriza el chacha-warmi, cuya funcion
esld basada sobre un conjunto de pautas y valores que aun persiste sutilmen-
te en la cultura aymara. Cada componente de la pareja posee una clara con-
ciencia de su identidad, de su singularidad, de sus posibilidades y los roles de
su competencia en el matrimonio v en la sociedad, caracterizados por: concien-
cia de identidad individual dentro del cuerpo dual [...]

la mujer esta ubicada en la misma categoria que el hombre, ambos componen-
tes situados en el mismo “nivel”, donde cada uno ejerce sus roles, siendo am-
bas partes esenciales en chacha-warmi. De ahi que las decisiones sean compar-
tidas entre ambos componentes |[...]

Cada componente de una comunidad se define y percibe como una entidad con
normas prescritas por la sociedad, en que prevalecen los valores propios
como: tolerancia mutua, el respeto a los mayores, creencia, solidaridad, etc.=

#http://www1.umn.edu/humanrts/instree/spanish/Se4devw htm. Pagina visitada el 30 de
julio de 2014,

“Manuel Mamani, en “Chacha-warmi paradigma e identidad matrimonial aymara en la
Provincia de Parinacota”, en Revista de Antropologia Chilena, Chungara, vol. 34, num, 2, 1999,
307-317, pp. 308 y 310.
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La presentacion anterior del principio del chacha-warmi nos propicia la
inquietud acerca de qué pasaria en estas comunidades cuando alguna mu-
jer exija un trato igual que la mujer casada y el interés por desempenar
tareas valiosas dentro de la comunidad; es decir, es posible que haya re-
troalimentacion entre las tradiciones y el presente de la vida de las muje-
res, sin que se quiebre la comunidad, en parte ya nos ha respondido el
autor al decir que la violencia entre géneros proviene cuando no se cum-
plen al pie de la letra los mandatos de la comunidad, pero no se contempla
en el texto qué pasaria cuando exista disidencia desde adentro.

Con estas mismas inquietudes es que nos parece oportuno acudir a
Judith Salgado, que se hace cargo de la hipotesis que dice: “la justicia indi-
gena en unos casos confronta y en otros reproduce la sociedad patriarcal,” *
por medio de la cual se ocupa de la violencia que padecen las mujeres
indigenas, en su contribucion al libro que Boaventura de Souza Santos
coordind junto con Agustin Grijalva Jiménez. La autora presenta distintas
corrientes feministas para tratar el contexto latinoamericano, en especifico
el Fcuador, y los que nos interesan son los feminismos antiesencialista
porque los consideramos congruentes con los enfoques con los que han
sido tratados los fundamentos de los derechos humanos y la genealogia de
la exclusion de los pueblos originarios, ya que: “orientan su mirada critica
hacia la propia diversidad, cuestionando la discriminacion que sufren las
mujeres al interior de las comunidades de los oprimidos y afirmando la
diversidad dentro de la diversidad”.*

En tal planteamiento encontramos que la Ley de las mujeres zapatistas
estaria en congruencia con estos lineamientos, y revelan una preocupacion
critica para la postura de los derechos occidentales y de las justicias en los
pueblos originarios; asi sefnala Judith Salgado las palabras de Maria Teresa
Sierra:

[...] las mujeres indigenas se han enfrentado a dos grandes tareas; por un lado
convencer a sus hombres de que sus demandas como mujeres no van en contra
de las luchas de sus pueblos; y por el otro mostrar que sus demandas responden
a sus propias necesidades como mujeres indigenas, cuestionando las “malas”
costumbres que las subordinan, sin por ello descalificar su cultura.*

Lo que nos parece central es que pretende

“Boaventura de Sousa Santos y Agustin Grijalva Jimeénez, op. cit., p. 244,
“lhidem, p. 251.
#“fhidem, p. 252.
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indagar especificamente como el derecho y la justicia indigena se relacionan
con la confrontacion y/o reproduccion de estructuras patriarcales. Para el efec-
Lo, utilizaremos el método feminista de la pregunta por la mujer con particular
enfasis en la ubicacion de rupturas y/o reproducciones de manifestaciones del
sexismo; el método del razonamiento feminista prédctico para contextualizar
algunos casos desde el uso de la categoria de género; el método de la creacion
de conciencia desde el andlisis de la experiencia y propuestas de mujeres indi-
genas organizadas.™

<Qué hay de pertinente en este tratamiento de Judith Salgado y en los
datos que arroja su investigacion para la fundamentacion intercultural de
los derechos humanos? Es un procedimiento que no oculta las busquedas
genealdgicas del poder y que no pretende esencialismos, ni colocar una
verdad en lugar de otra, sino obtener los puntos de vista de las mujeres
organizadas que en sus tricheras viven la necesidad de crear criterios po-
liticos, éticos y juridicos que incorporen las denuncias de males que pade-
cen, tales como violencia, sexismo, discriminacion, etcétera.

Lo primero que llama la atencion es que las mujeres estan cuestionan-
do principios éticos que, no obstante detentarse como ancestrales, no es
suficiente razon para que ellas acepten que su justificacion estd ya cerrada
para ellas e incuestionable, sino al contrario, exigen conocer mas de ellos,
v la oportunidad de exponer lo que significan para ellas. El testimonio re-
cogido por Salgado es pertinente:

Nosotras que estamos agrupadas en la red de mujeres indigenas del Chimbora-
zo (...) Preguntamos: ¢cudles son las normas o tradiciones ancestrales? Nosotros
aun no hemos podido sentarnos a conversar cudles estas normas o creencias
ancestrales y si seran buenas o malas (...) Creo que deberiamos pensar y repen-
sar las mujeres indigenas, cudles son las costumbres buenas, cudles son las
malas (...) porque la mayoria de costumbres originarias se han perdido, por
ejemplo la solidaridad. Este concepto de la complementariedad es un término
bien bonito, para mi es bien hermoso, pero en la préactica no es asi.*

Cuando las mujeres indigenas se organizan para no perder sus entor-
nos de vida comunitaria, y elaboran planteamientos para llevarlos al inte-
rior de sus autoridades y con tales experiencias recrean las bases tradicio-
nales atrayéndolas a sus necesidades, se convierten en ejes de sustento
intercultural de la dignidad universal. Pero decir esto como un suceso re-

“lhidem, p. 254.
“Thidem, p. 270.
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pentino de una nueva conciencia como si se tratase de una experiencia
existencial de iluminacion que comparten las mujeres, no explica nada,
porque mas bien el punto es como despratiarcalizar los principios éticos
que dicen hablar por la tradicion y someten a las mujeres, para recobrar
las bases culturales y recrearlas frente a las condiciones de violencia de las
mujeres.

Asi, es frecuente que el debate sobre las mujeres sea silenciado por la puesta
en relieve del concepto social andino del “chacha-warmi”, a través del cual se
presume de una logica que permite garantizar el equilibrio y la equidad perfec-
tos entre el hombre y la mujer en las tierras altas bolivianas. Este concepto
simboliza, a través de la imagen de la pareja, la armonia de dos seres contrarios
en una union superior y nueva. Segun la cosmologia andina, cada ente posee
un par complementario que permite a un ser humano, natural o sobrenatural,
realizarse y considerarse como “completo” en la unién con su opuesto. bn las
creencias andinas, de la misma manera que un hombre se asocia con una
mujer en una pareja, la noche se vuelve complementaria del dia; el sol de la
luna; la tierra de las montanas. Una persona sola en aymara, llamada “ch’ulla”,
es considerada como no completa, pues segun este pensamiento bipartito y
complementario, el otro es indispensable.

Aportes al debate: mujeres y pluralismo juridico en Bolivia para la exis-
tencia del “yo”: uno solo tiene sentido cuando se vuelve “nosotros”. Asi, en
el mundo aymara la pareja se hizo central, por lo que unirse con una per-
sona del sexo opuesto es, hoy en dia, una condicion sine qua non para po-
der ser nombrado Autoridad Originaria. Dichas Autoridades, elegidas por
los miembros de su comunidad cada ano, estdn a cargo de la administra-
cion del territorio y la justicia, paralelamente al gobierno municipal y a los
jueces de la justicia ordinaria, respectivamente.*

Silvia Rivera Cisucanqui propone conocer las tradiciones no para su-
birlas en pedestales sino para proponer vias o transitos; lo dice asi refirién-
dose al pasado andino boliviano:

La capacidad de tolerancia y articulacion simbdlica de estratos étnicos no con-
tempordneos, o la ideologfa del equilibrio cosmico entre lo masculino y lo fe-
menino en el universo, constituyeron asi las originales soluciones andinas al
tema —tan crucial y vigente en nuestros dias— de la convivencia equilibrada
entre diferentes. Fl tejido pluriétnico del Tawantinsuyu y el notable poder sim-

#Flise (3adea, “Las mujeres en la justicia indigena en Bolivia®, en Estado Plurinacional de
Bolivia, La Paz, Cooperacion alemana y Projuride, 2014, pp. 17-18.
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balico, ideologico y politico que tenian las mujeres en el disefio estatal, nos dan
aun lecciones perdurables de “buen gobierno”, y materia de pensamiento para
las utopias pluralistas del futuro. En sociedades culturalmente tan complejas
como las latinoamericanas, esta tematica es cada vez mas crucial para idear
modos apropiados de convivencia y respeto intercultural.

Con todo lo dicho no quiero, sin embargo, dar a entender que la situacion de
las mujeres en las sociedades andinas prehispanicas era un mar de aguas
tranquilas. No comparto el “misticismo de la diferencia” ni la idealizacion que
suelen hacer las dirigencias étnicas masculinas, acerca de las sociedades pre-
hispanicas, a las que presentan como modelos de una armonia entre los sexos
inalterable. Considero que estas interpretaciones no son sino la otra cara del
gesto maniqueo occidental que divide al mundo en norte/sur, civilizado/sal-
vaje, cristiano/hereje, blanco/moreno. En efecto, las mujeres también fueron
usadas por el poder Inka, por el poder indigena, por el poder indio a lo largo
de los ultimos 500 anos. Los conflictos entre los géneros —lo mismo que los
conflictos interétnicos— fueron parte estructural de la dinamica organizativa y
del poder politico y cultural indigena. En una extension tan vasta como el
Tawantinsuyu, el equilibrio entre diversos grupos étnicos, de distinta escala
demogréafica, base de recursos y desarrollo tecnologico, debid hacer crecien-
temente dificil la expansion estatal y debi¢ haber implicado una alia dosis de
conflicto. ™

Qué recuperar principios éticos de los pueblos originarios sin caer
en relativismo cultural, teniendo frente a nosotros las tentativas de transitos en
Bolivia y Ecuador, en donde los pasos estan echados desde los ambitos
juridicos cuando se reconoce la plurinacionalidad en vinculacién con la
interculturalidad como ejes del gobierno, las bases de reflexion ética
son indispensables, porque por ellas corren las fuerzas de la intercultura-
lidad como criterio para relaciones plurinacionales, o bien para darle un
sitio fuerte y pleno a la pluriculturalidad dentro de los derechos humanos.
Es cierto que afrontar climas éticos discordantes para contribuir a los
derechos humanos con fundamentaciones interculturales se traduce en tareas
muy complicadas y siempre interminables, pero también se pueden tradu-
cir en acercamientos que no ponen en riesgo la desaparicion o extirpacion
de la diversidad; son momentos que no pueden evitarse so pena de colo-
carse con mas impedimentos para resolver confliclos que tengan conse-
cuencias para la democracia.

“8ilvia Rivera Cusicanqui, Videncias (re) encubiertas en Bolivia, La Paz, Editorial Piedra
Rota, 2010.
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No debemos perder de vista las criticas a los derechos humanos que
no han incorporado en su defensa el soporte de las tradiciones de los pue-
blos originarios indigenas:

Es justamente apelando a la supuesta defensa de los derechos humanos que
se excluyen de la jurisdiccion indigena y se atribuyen a la justicia ordinaria una
serie de importantes materias como, por ejemplo, las relativas a sanciones por
homicidios, violaciones u otras formas de violencia contra las mujeres y los
nifnos indigenas, al tiempo que se proscriben sanciones fisicas y rituales que
desde una mirada occidental etnocéntrica pueden ser vistas como contrarias a
la dignidad de las personas.

No obstante, al momento que se adopta una mirada intercultural, se observa
empiricamente como los sistemas de justicia indigena han solucionado adecua-
damente faltas graves como las de homicidio, incluyendo la reparacion a los
familiares de las victimas. Desde su propia vision cultural las sanciones/cura-
ciones impuestas en los pueblos indigenas se orientan a la rehabilitacion y
reincorporacion social del infractor.

Asimismo, los propios pueblos indigenas, en el marco de su cosmovision cul-
tural, van desarrollando los derechos de las mujeres, como se evidencio, por
ejemplo, en la activa participacion de mujeres indigenas en la inclusion en la
Constitucion ecuatoriana de 2008 de normas para efectivizar su participacion
en la toma de decisiones en sus comunidades. En definitiva, se va produciendo
un didlogo intracultural e intercultural con los derechos humanos que permite
una interpretacion contextualizada de los mismos. Este didlogo intercultural,
como lo ha planteado Santos, constituye una fuente de legitimidad local para
los derechos humanos |[...]

En efecto, el control constitucional tampoco puede ni debe convertirse en un
mecanismo de restriccion ilegitima a la jurisdiccion indigena sino que debe
generar los criterios jurisprudenciales de articulacion de la misma con el sis-
tema de derechos humanos del Estado plurinacional.™

CONCLUSIONES

Las justicias indigenas para resolver las acusaciones de reproductoras de
la violencia hacia las mujeres, bien podrian participar en ejercicios para
deconstruir las bases de la violencia doméstica y sin pérdida de sus lugares

#Agustin Grijlava Jiménez y José Luis Exeni Rodriguez, “Coordinacion entre justicias,
ese desafio”, en Boaventura de Sousa Santos y José Luis Exeni Rodriguez (eds.), Justicia
indigena, plurinacionalidad e interculturalidad en Bolivia, La Paz, Abya-Yala-Fundacion Rosa
Luxemburgo, 2012, pp. 717-718.
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de origen dar cauce a las quejas de las mujeres en tanto “no querer mas
sufrimiento” y al mismo tiempo “vivir en comunidad”, y de este modo, se
revelan como los ambitos mds oportunos para comenzar procesos inter-
culturales que luego con su fortaleza sean el sustento de los criterios de
los derechos humanos para su interdependencia intercultural: las comuni-
dades originarias y la comunidad internacional, porque los puentes de
comunicacion de las reflexiones éticas que partan de los lugares proximos
son los elementos indispensable que debieran recoger las elaboraciones de
leyes dirigidas a resolver lo que se prohibe en lo publico pero que deja
intocado en lo intimo, en donde las mujeres permanecen en exclusion y en
violencia como espacio blindado en aras de la libertad privada; es aqui en
donde €l ejercicio ético no promete conversiones sino participacion en la
creacion del sentido existencial. Las democracias modernas han dejado los
espacios intimos como el altar de la libertad pero también han sido para las
mujeres, en especifico las mujeres indigenas, los enclaves de la impunidad
y de prolongacion muda de la violencia.®
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El concepto de dignidad es clave para compren-
der la diversidad cultural desde enfoques ads-
critos al interculturalismo, entendiendo por
ellos perspectivas éticas que promueven el re-
conocimiento de la condicion humana cultural-
mente diversa, al tiempo que la considera un
valor que hay que conservar a través de didlo-
gos profundos entre las culturas.

La reunién del concepto de dignidad en su
sentido moderno y el de derechos humanos
aparece en la segunda posguerra del siglo xx,
y de manera contundente en el &mbito interna-
cional en la Declaracion Universal de Derechos
Humanos aprobada por la Asamblea General
de la onu €l 10 de diciembre de 1948. Las pro-
puestas que el lector encontrara en este libro
pertenecen a distintas disciplinas, que coinci-
den en la necesidad de que la diversidad cul-
tural, representada por los pueblos originarios
de Ameérica Latina, contribuye desde otras ma-
trices culturales a enriquecer el significado de
dignidad occidental y, por lo tanto, es un soporte
que no puede dejarse de lado para construir
criterios éeticos sobre los que las relaciones en-
tre los pueblos originarios y los gobiernos de-
berian ser politicamente tratadas, asi como en
todas las estrategias publicas de los estados

latinoamericanos.
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