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INTRODUCCION

Marco Urdapilleta Muioz
Mijail Malishev

Desde los inicios de los afios noventa hay una avalancha de re-
flexiones acerca de la definicién o alcance del concepto de “iden-
tidad” al tiempo que se hace una critica en torno al alcance des-
criptivo y significado del término. Con respecto a las concepciones
étnicas y nacionales de la identidad cultural, domina ahora una
perspectiva antiesencialista’, aunque esto no significa la elimina-
cion o desuso de este enfoque o concepto, sino, por el contrario,
tiene una notable vigencia para proponer y configurar espacios
culturales en un mundo que ahora definimos como “global”.
Pensada en términos socioldgicos o antropolégicos, y dicho
de manera muy sintética, la identidad socio-cultural consiste en la
apropiacion, por medio de un discurso - y por un sujeto- de cier-
tos elementos culturales de un entorno social, ya sea en nuestro
grupo, sociedad o incluso una entidad mas grande nacional o con-
tinental. El propdsito de esta construccion discursiva, a grandes
rasgos, consiste en erigir una distincion con respecto a otros gru-

! Hall (1990: 21-23) enuncia con precision dos formas de constituir la identi-
dad: la forma “esencialista” y la “antiesencialista”. El primer caso supone que
cualquier identidad tiene un cierto contenido intrinseco definido fundamental-
mente por un origen comun, una estructura comun de experiencias o bien,
ambas. En general se trata de identidades plenamente constituida y distintiva
en la que resultan importantes los conceptos de lo “auténtico” y lo “original”.
El segundo modelo resalta que las identidades son siempre relacionales e
incompletas, estan en constante reelaboracién y dependen de su diferencia
de algun otro aspecto. La construccion de una identidad marcando diferen-
cias significa que no hay definiciones nitidas y que las identidades no estan
exentas de contradicciones.

[19]
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pos y al tiempo, persigue o sustenta la cohesidn al interior de una
colectividad. En este sentido, es preciso no perder de vista que la
primera funcion de la identidad es establecer diferencias, o mejor
dicho, fronteras, entre “nosotros” y los “otros”; y este marcaje de
diferencias responde a intereses o proyectos de accidn del grupo.

Una identidad sociocultural colectiva se define y se afirma por
la diferencia. Esto es, entre la identidad y la alteridad existe una
relacion de presuposicion: el Yo solo es definible en oposicion al
Otro. Es una forma de relacién, no es cuestién de esencias. Des-
de un enfoque amplio es claro que se define como la percepcién
colectiva de un “nosotros” relativamente homogéneo por oposi-
cion a “los otros”. Y esta percepcion se alcanza a partir del reco-
nocimiento de ciertos rasgos que se consideran compartidos, asi
como por una memoria comun también compartida. Supone, ade-
mas de un percibirse o asumirse, un ser percibido. En este sentido
es muy importante no perder de vista que las identidades existen
fundamentalmente en virtud del reconocimiento de los otros, de
una mirada ajena, externa, que de alguna manera sanciona la
condicién de alteridad.

Poseer una identidad implica, pues, conocerse y reconocerse
de determinada manera y como parte correlativa de este acto,
darse a conocer, y también hacerse reconocer mediante proce-
dimientos que ponen de manifiesto la constitucion de las identi-
dades colectivas. Por esta razén no es solamente “efecto”, sino
también “objeto” de representaciones; es, en cierta forma, una
retorica que permite la proyeccion de una imagen (Giménez,
2005: 89). En cuanto tal, esta representacién persuasiva requie-
re de nominaciones (toponimias, nombres, festejos) asi como de
simbolos, emblemas, blasones y otras formas de representacion
simbdlica.

En efecto, toda identidad cultural tiende a apoyarse en una
serie de criterios que permiten consolidar o afirmar una diferencia
0, en algunos casos, acentuar los contrastes. Asi, los criterios mas
importantes para fincar un discurso sobre la identidad son los que
abordan el tema de los origenes, aspecto que incluye el mito fun-
dador, los antepasados comunes, la “madre patria”, el suelo natal,
la tradicién o el pasado comun. También desempefian un papel
relevante el lenguaje, la religion, el estilo de vida, los modelos
de conducta, las relaciones sociales, los comportamientos colec-
tivos, esto es, los sistemas de valores y creencias; incluso puede
jugar un papel muy importante una lucha o reivindicacién comun.
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Desde otro &ngulo, hay que afiadir que el problema de la iden-
tidad remite a dos cuestiones basicas: “lo propio” y “la tradicién”.
Es una cuestion axioldgica que remite a quién y por qué alguien
considera que determinados elementos culturales son “propios”,
“auténticos”. El valor de “lo auténtico” no deriva del mero hecho
de su autenticidad sino de esquemas axiologicos en razén de las
cuales se valora lo auténtico; éstos son el fundamento por medio
de los cuales se obtiene autoridad en un ambito cultural determi-
nado. Constituyen aspectos de un sistema interpretativo-evalua-
tivo que se expresa como regulaciones debido a que traducen
evaluaciones. La misma observacion vale para el concepto “tradi-
cion”. Es “tradicional” aquello que de un trozo del pasado es con-
siderado valioso, y por tanto digno de reiterarse para establecer
una continuidad de caracter identificativo hasta el presente. En
este sentido, la tradicion se constituye al mismo tiempo como un
sistema axiologico.

También en la construccion de la identidad socio-cultural esté
en juego el sentido de pertenencia a una colectividad, ya sea a
un determinado sector social, a un grupo particular de referencia
como un pais o0 una region, por ejemplo. Y esta colectividad pue-
de estar por lo general localizada geograficamente, aunque no
siempre, como sucede en los casos de refugiados, desplazados
y emigrantes.

Es crucial destacar que una de las razones para que se ha-
gan patentes 0 se creen o resurjan las identidades tiene que ver
con los conflictos. La identidad ha sido con frecuencia una ma-
nifestacion de enfrentamientos, de imagenes que compiten, de
criterios contradictorios para la construccién de espacios cultu-
rales, de ahi que evolucionen, cambien. Y, ademés, éste es el
punto: no es necesario resolver las contradicciones en un estudio
para adjudicar la verdad a nociones de una identidad plausible
con ciertas correspondencias con la realidad; pero sin perder de
vista que se trata de una “verdadera” identidad en competencia,
sostenida por un grupo y con intereses especificos. Esto signifi-
ca que no hay una realidad separada tras las expresiones cultu-
rales de la identidad. Las mdultiples expresiones culturales y sus
construcciones son de una manera u otra una manifestacion de
una identidad. Son realidad, y su condicién de verdad esta en su
propia existencia como hechos de cultura. Sin embargo, creemos
que si se puede contrastar el discurso con los elementos cultura-
les que en determinado momento se esgrimen como elementos
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portadores de identidad, sobre todo teniendo en cuenta que las
identidades, al ser elaboradas en el marco de un discurso, se pre-
sentan con frecuencia en el contexto de un conflicto ideoldgico
o de poder. Dicho con otras palabras, en ocasiones las identida-
des son meras entelequias falseamientos o mistificaciones que se
prestan para combates de tipo ideolégico. Han identidades, pues
construidas para manipular. Resulta claro que en diverso grado
las construcciones identitarias pueden responder a intereses de
ciertos grupos o sectores que ven en ella un elemento relevante
de su proyecto como lo deja ver Subercaseaux (2013: 67-78) en
su resefa para el caso latinoamericano.

Esta situacion de enfrentamiento entre identidades culturales
o politicas muestra que son movibles y que lo que define la movili-
dad y su sentido en Ultima instancia es su contexto histérico-social
y politico, conformado por las pugnas pasadas o presentes. En
este sentido, puede afirmarse que hay grupos que forcejean para
imponer su definicion de la identidad social o cultural, y la presen-
tan como la identidad legitima o, mejor, como la forma legitima
de clasificacion de identidades cuyos portadores estan subordina-
dos. Ellos aceptan la definicibn dominante de identidad, que con
frecuencia se manifiesta como un afan de asimilacion de la iden-
tidad “legitima”; o bien, la rechazan, para recodificar el sistema
de valores. En efecto, la identidad no es un hecho determinable
en la realidad con independencia del sujeto: los cortes identificati-
VOS, son siempre perspectivas que obedecen a unas condiciones
especificas del sujeto como su nacionalidad, su grupo social, su
tradicién, etc. Es, entonces, por ejemplo, que se puede hablar de
una historia de los modos de unidad o de identidad de América
Latina o de Rusia. Y para este efecto, para la apreciacion jus-
ta de estos discursos sobre la conformacién de las identidades
culturales, es indispensable adentrarse en el conocimiento de las
estructuras sociales y del devenir historico cultural de las regiones
a estudiar.

Asimismo, es muy importante tener presente que la identidad
sociocultural es una “representacion” que tiene un alcance per-
formativo en la medida en que tiende y consigue conferir realidad
y efectividad a lo representado, siempre que se cumplan deter-
minadas aspectos de factibilidad para este efecto actualizante
como condiciones de legitimidad y de autoridad reconocida para
distribuir identidades, y asi lo permitan el estado de la correlacion
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simbdlica de fuerzas juntamente con las condiciones materiales
que la sustentan (cf. Giménez, 2005: 91-93).

Para concluir con esta breve ubicacion del problema de la
identidad cultural, consideramos que gran parte de la discusion
acerca de la identidad cultural en la actualidad ha sido guiada por
la creencia, o al menos por la presuncion, de que la interrogante
tiene una respuesta: que la identidad es una ‘cosa’ que puede
ser localizada, descrita y explicada. Creemos, pues, que indagar
acerca de la identidad en estos términos en cierto sentido es no
entender a fondo el problema. La identidad no es una cosa para
ser objetivamente descrita. Es una manifestacién que sucede en
el discurso en la que un grupo muestra una percepcion de los
Otros con relacidén a un grupo o grupos y por contraste con otros
grupos y la manifiesta por alguna razén (cf. Giménez, 2005: 23-
24). 'Y al mismo tiempo que se acepta que la identidad no es una
mera cosa, hay que tener presente que las identidades, en las
sociedades modernas tardias, no en la totalidad del planeta, si-
guen un movimiento pluténico, no llegan a unificarse, “estan cada
vez mas fragmentadas y fracturadas; nunca son singulares, sino
construidas de multiples maneras a través de discursos, practicas
y posiciones diferentes, a menudo cruzados y antagonicos” (Hall,
2011:17).

Con respecto a los contenidos del libro que ahora se presen-
ta es preciso sefalar que se compone de tres partes: la primera
comprehende los textos que debaten aspectos tedricos en torno
al concepto de identidad. En el segundo momento se presentan
estudios acerca del fenbmeno de la identidad en dos regiones:
Rusia y América Latina. Se trata de uno de los topicos mas deba-
tidos por la ensayistica y el pensamiento politico latinoamericano
y ruso porque constituye una muestra de la situacion cultural de
cada uno de estos espacios culturales.

La tercera parte del volumen aborda desde muy diversos an-
gulos aspectos concretos que pueden ser considerados como re-
flexiones sobre diversos aspectos de la construccion de la identi-
dad latinoamericana contemporanea.

La primera parte la integran los textos “La identidad de las litera-
turas en un espacio global. Una aproximacién”deHerminio Nufez
Villavicencio,“La constitucion de la identidad desde una perspecti-
va fenomenolodgica” de Davide Eugenio Daturi y Ciencia en el area
conflictiva entre las culturas “interculturalidad” de Robert Stingel.
NufAez aborda el problema de lo uno y lo multiple en el ambito de
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los estudios literarios. Se pregunta si puede hablarse aun de lite-
raturas nacionales o éstas desaparecen en la ahora llamada welt-
literatur. Y se hace esta pregunta porque le resulta evidente que
el interminable bombardeo de modelos econémicos y culturales
que llevan a cabo los poderosos medios de comunicacién se tra-
duce en un proceso de universalizacidbn complejo y contradictorio
que afecta a la literatura. Pero también frente a este movimiento
resalta el papel que los estados nacionales desempefian en la
frecuente demanda de aislamientos y demarcaciones territoriales.

La reflexién de Davide Daturi parte del senalamiento de que
en pocas ocasiones la filosofia se ha puesto a pensar como se
determina el sentido de identidad dentro del sujeto que percibe,
piensa y actua en el mundo. En este sentido, considera que una
de los planteamientos mas importantes del siglo XX fue el de Ed-
mund Husserl, expuesto principalmente en la “Quinta meditacion
cartesiana”. A partir de la reflexion sobre este filosofo, Daturi se
plantea como objetivo formular “una ‘propedéutica’ a todo discur-
so sobre la identidad que alcance a vislumbrar, antes de toda re-
flexion alrededor de casos especificos, el punto de partida de toda
constitucién del sentido ‘identidad”. Es asi que el autor finalmente
sefiala que la cuestidon de la identidad hay que situarla en el con-
texto que mas le atarie, el de la relacion interpersonal, porque es
ahi donde se forma la primera y mas original nocién de propiedad:
la de cuerpo propio.

Vladimir Jvoscheyv, en “Notas sobre el criterio de la ‘identidad™,
sefiala, desde un plano logico, que la identidad no es una cosa,
sino mas bien una relacién de una cosa con otra en la que se
resalta la existencia de los rasgos comunes, lo que los une en un
conjunto, sus semejanzas. Desde este angulo la especificidad y
distincion de los objetos desempefia un papel secundario. A partir
de esta distincidn, Jvoschev analiza concisamente el uso del con-
cepto de “identidad” en diversas revistas de las ciencias sociales
y humanidades de la Federacién Rusa y México.

Por ultimo, Robert Stingel, en “Ciencia en el area conflictiva
entre las culturas: ‘interculturalidad”, propone que la identidad es
muy relevante para la constitucion del ser humano pues permite al
individuo alcanzar seguridad sobre si mismo y su lugar en el en-
torno social en que se desenvuelve. Pero debido a que la globali-
zacion se ha ido intensificando, los encuentros entre las culturas
son mas acelerados y surge el temor por la pérdida de la identidad
cultural. Surge una propuesta de estudio: la interculturalidad, que
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incluso alcanza el estatuto, como propone Stingel, de disciplina
cientifica. Es una de las respuestas de los paises europeos a los
enormes problemas derivados de la migracion: costumbres dife-
rentes en torno a la religién, los valores y la vida cotidiana. El
texto aborda el origen del significado de la interculturalidad, su
aplicaciéon y sus limites.

El segundo apartado lo integran los textos de Malishev, Fan y
Urdapilleta. Todos tratan la cuestion de la identidad en la federa-
cién Rusa. Mijail Malychev en su contribucion titulada “Euroasia-
tismo como base de la identidad geopolitica de Rusia” resalta que
las reflexiones sobre la identidad cultural y el papel civilizatorio de
Rusia han ocupado un lugar destacado en el pensamiento filoso-
fico e histérico de su pais. Malychev analiza ahora los postulados
referentes al papel geopolitico de Rusia a la luz de la oposicion
“Europa-Asia” desarrollados por el “euroasiatismo”, corriente
ideoldgica y cultural que surgié entre los emigrantes rusos, en los
afos veinte del siglo XX, y que luego fue olvidada con el aparente
triunfo del socialismo en la URSS. Sin embargo, destaca el autor,
a partir de los afios noventa, con la doctrina del neo-euroasiatis-
mo, retorna convertida en el nicleo del discurso sobre la identidad
geopolitica del gobierno ruso.

En la “Identificacion manipulada del ciudadano con el poder
Irina Fan aborda el problema de la identificacion politica y psicol6-
gica entre el individuo de las masas y los representantes del poder
en la actualidad. Destaca que la esencia de tal identificaciébn mani-
pulada del individuo constituido como masa con el poder consiste
en que no se admite la formacion de la identidad nacional y estatal
ajena al poder, y se fomenta, por consiguiente, la identificacion de
las masas con el caudillo (lider nacional).

En “Los discursos identitarios en torno a las modernidades
alternas en América Latina y la Federacién Rusa (1990-2015)”,
Marco Urdapilleta Mufioz compara, a grandes rasgos, los discur-
sos més relevantes elaborados en América Latina y la Federacion
Rusa. El autor observa que cada uno de los espacios aparece
como poseedor de una peculiar identidad, e incluso se los conci-
be como civilizacion debido a su originalidad histoérica. En térmi-
nos generales, el eje de estos planteamientos esta en la peculiar
comprension de la relacion con la modernidad y el proceso de
modernizacion cuya fuente es Occidente. Situandose desde un
espacio periférico, en la alteridad, estos discursos coinciden en
la propuesta de sustentar una modernidad diferente que dé cabi-

9



26 Marco Urdapilleta Mufioz y Mijail Malishev

da a los elementos culturales que se consideran propios de cada
espacio cultural. En la base de ésta modernidad alterna se halla
la afirmacion de que los sustratos culturales propios actuan como
fuerzas que redireccionan el proceso de expansion de la moderni-
zacion occidental. Esta resistencia es también considerada en los
discursos estudiados como una lucha politica, pues la expansion
occidental jamas ha sido ni es neutral: implica, de una u otra for-
ma, el dominio.

El tercer apartado es el mas extenso y variado; aborda tdpicos
de la identidad teniendo como referente a Latinoamérica en “In-
rtexculturalidad e identidad cultural y Hermenéutica diatépica en
América Latina”, Miguel Sobrino examina dos enfoques teéricos
sobre la autonomia: el multiculturalismo liberal y el interculturalis-
mo latinoamericano y sostiene que el enfoque intercultural es mas
adecuado para sustentar la autonomia que la propuesta del mul-
ticulturalismo gracias a que tiene un mayor alcance metodologico
y horizontes normativos més amplios. Para mostrarlo examina,
primero, las criticas del interculturalismo al multiculturalismo libe-
ral de Kymlicka y luego estudia sus concepciones de autonomia.

Uno de los discursos que construye la identidad latinoameri-
cana es el que advierte su caracter barroco. Se trata en realidad
de forma de ser que encara al mundo moderno con una tradicién
renovada ajena a la Contrarreforma y cercana a la hibridacién cul-
tural. Lezama Lima es uno de los autores que ha sabido ver en la
confluencia y amalgma de las culturas en nuestra regién un desig-
nio para la originalidad cultural. Juan Carlos Carmona explora en
“Topicos argumentativos de la identidad americana: el ethos del
ensayista en La expresiéon americana, de José Lezama Lima” la
forma en la que el autor se situa frente al lector para mostrarle su
vision de la identidad cultural de nuestra region.

En “Octavio Paz y José Gaos: dos filosofias en pos de la
identidad propia, o la busqueda de la identidad como motor del
pensar’ Roberto Andrés Gonzélez elabora una comparacion en-
tre Octavio Paz y José Gaos. El punto que desarrolla es cdmo
plantean ambos autores la identidad personal. Advierte Gonzéalez
que para Gaos la singularidad de cada sujeto es irreductible, no
se puede quebrar. En cambio Paz propone que existe siempre
la posibilidad de romper el aislamiento, la soledad, mediante la
palabra y el amor.

El escrito de Nicolas Jaramillo Gabanzo, “La construccion de
identidad bogotana: una lectura desde las novelas de Alvaro Sa-
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I6m Becerra”, tiene como objetivo principal estudiar la representa-
cion ficcional de la Bogota de Alvaro Salém Becerra (1922-1987)
como construccién identitaria. Desde el costumbrismo tardio, el
escritor boyacense proporciona una imagen de los bogotanos en
la que se advierte la aguda observacidén de quien conoce el mun-
do que ficcionaliza junto con la actitud del satirista que censura los
vicios, particularmente la corrupcion de la clase politica colombia-
na. Asi, Salébm supo dar forma a personajes tipo bien definidos de
Bogota y que pretende explicar Jaramillo en términos de referen-
tes identitarios.

Yvan Pineda aborda el problema de la construccién y decons-
truccion de los discursos sobre la identidad de la Venezuela del
siglo XXI. Considera que estan signados por los cambios en la
construccion identitaria de la nacién y que llevan la carga ideo-
l6gica requerida para la refundacion de la Republica a partir del
“proyecto bolivariano” de Hugo Chévez. Esta refundacion de la
identidad ha tocado aspectos tan variados como: a) los simbolos
patrios; b) la imagen de los héroes nacionales; ¢) la denominacion
y estructura de la moneda; d) el nombre del pais; e) cambio de
hora; f) la institucionalizacidén de la pobreza y legitimacion de las
economias informales; g) la creacion de un pais paralelo, histori-
co, educativo, sanitario, econémico; h) la intervencion politica de
las ciudades, mediante el cambio de la morfologia urbana. A raiz
de estos cambios, sostiene Pineda, la poblacién venezolana que-
do situada en un vacio simbodlico debido al notable desgaste de
dos dimensiones identitarias: la de contexto y la de pertenencia.

La religion forma para esencial de la identidad cultural de mu-
chas sociedades. No es un fendmeno cualquiera: con frecuencia
se constituye como el eje articulador de las identidades naciona-
les. En la Cuba actual fundamentalmente hay dos vertientes reli-
giosas: la que se denomina “santeria”, cuyos rasgos definitorios
son de origen africano, y la catdlica. En “El alcance de la identidad
cultural cubana a través del sistema de la religiébn en Cuba desde
una perspectiva antropologica”, Sergio Ubeda Alvarez persigue
mostrar algunos rasgos de la identidad cultural cubana a través
de la santeria. Propone que la llamada identidad cultural cubana
puede ser elucidada gracias al andlisis de los elementos religio-
sos dado que son datos que permite tener una idea concreta so-
bre la trayectoria ideoldgica y el alcance politico de los creyentes.

Rosalba Jiménez Moreno explora el culto a la muerte en Ar-
gentina. Persigue proporcionar algunas pautas explicativas en torno
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a la constitucion sincrética del culto a San La Muerte en su texto
“Raices identitarias del culto a San La Muerte en Argentina”. En el
ambito de las creencias y préacticas ligadas a este culto, la autora
destaca la conjuncién de los elementos guaranies y espafoles. En
esta direccion considera las marcadas similitudes entre este culto y
la figura del Cristo de la Paciencia, un referente catdlico, y la figura
del payeé, considerado como un “curandero” en la cultura guarani.
Asimismo, también detecta elementos propios de la santeria, de ori-
gen africano.

En “Identidad y juventudes en Latinoamérica, ejercicios desde
la biopolitica”, Irving Garcia Estrada, desde una perspectiva antro-
poldgica, reflexiona acerca de la relacion que existe entre las politi-
cas publicas y sociales, y la produccion y construccion de identida-
des en Latinoamérica. Para ello se propone establecer un vinculo
entre la nocién de identidades juveniles con la idea de biopolitica,
entendida como una propuesta de regular la seguridad y el bienes-
tar de los seres humanos. Esta perspectiva permite, afirma Garcia,
abordar discursos y practicas de las juventudes que no cumplen
con los parametros sociales de “normalidad”.

En “Las representaciones sobre lo queer en Argentina: algunas
observaciones sobre las dinamicas de activismo LGTB”, Carlos
Alberto Leal Reyes advierte, a través de los discursos y practicas
queer, la construccion del pensamiento queer en Latinoamérica. Es
un esfuerzo epistémico en el que se describen y analizan las diver-
sas expresiones, practicas y representaciones de las sexualidades
periféricas. En este sentido, es su proposito observar la manera en
que aparece expresado lo queer en el Movimiento Lésbico Gay Bi-
sexual y Trasgénero (LBGT) argentino.

Las reflexiones sobre la identidad del mexicano son variadas.
Desde Samuel Ramos hasta Roger Bartra, pasando por Octavio
Paz, las postulaciones de una ontologia nacional o del mexica-
no han sido polémicas y no estan para nada olvidadas, pese a
las criticas contemporaneas, que tienden a ver a las identidades
culturales desde una perspectiva no esencialista sino relacional.
Sin embargo, Oscar Juarez Zaragoza, en “Reflexiones en torno
al ser de los mexicanos a partir de la filosofia de la identidad”, se
arriesga a tocar el tema. Pero su idea es més modesta: mostrar la
incidencia de una forma de concebir el ser y algunas de las con-
secuencias que acarrean al arraigar en el peculiar modo de ser de
los mexicanos, al tiempo que, aunque sea solo de forma negativa,
advierte la posibilidad de concebir otro modo de sery estar en
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el pais. En este sentido, el autor subraya la necesidad urgente
de efectuar un cambio para poder soltar el lastre cultural, que no
es sino la incapacidad para dejar atras patrones de conducta y
de comprensidn e inteleccién del mundo que generan los agudos
problemas del México actual.

Con frecuencia las culturas indigenas americanas han funcio-
nado como un referente para la originalidad cultural e histérica de
América Latina. Se considera como un sustrato que moldea las
naciones y de una manera u otra les proporciona una originalidad
en la historia. De esta manera Juan Monroy Garcia en “La con-
cepcion ética del trabajo en el pensamiento nadhuatl. Una reflexidén
en torno a la identidad cultural en América Latina” destaca la con-
cepcion ética del trabajo entre los nahuas, el cual, sefiala, esta ba-
sado en la idea de que el trabajo se hace mediante la cooperacidn
y ayuda mutua y que esta forma de reproducir la vida redunda en
beneficio de la comunidad.
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Resumen: En estas paginas se aborda el problema de lo uno y lo multiple en el ambito de los estudios
literarios. Se trata de responder si se puede hablar todavia de literaturas nacionales o éstas desaparecen
en la ahora llamada weltliteratur. En el interminable bombardeo de modelos econémicos y culturales que
llevan a cabo los poderosos medios de comunicacion, la universalizacion como objetivo es clara, pero
debemos considerarla también en su complejidad y contradicciones. Y también hay que tener presente el
papel que los estados nacionales todavia juegan en la frecuente demanda de aislamientos y demarcaciones
territoriales. Asi, se juzga que el papel de las literaturas nacionales esta terminado, igual que la duracion de
sus respectivas historias. Sin embargo, sostenemos aqui que la palabra literatura esta construida desde la
perspectiva especifica de la literatura nacional misma, desde sus limites y aperturas.
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Abstract: In these pages the problem of the singular and multiple in the field of literary studies is discussed.
It tries to answer if it is possible still speak of national literatures or they disappear into the now called
Weltliteratur. In the interminable bombing of economic and cultural models that held the powerful media and
that clearly it seeks the universalization, it must also be considered in its complexity and contradictions. And
it must also bear in mind the role that nation states still play in frequent demand for insulation and territorial
boundaries. For some, the role of national literatures as identity is exhausted, as well as the duration of their
respective histories. However, here we hold that a world iterature is constructed from the specific perspective
of national literature itself, from its limits and its openings.
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n la coyuntura actual se nos plantea la necesidad impos-

tergable de realizar una ponderada valoracion de los cam-

bios que hasta ahora se han dado en diferentes ambitos, asi
como de repensar y profundizar los limites de los diferentes pro-
cesos en nuestros dias. Nuestras coordenadas de trabajo en la
cuestion de la identidad, especialmente en el caso de la nacional,
han cambiado sensiblemente y seguirdn cambiando.

En una actitud todavia de respeto a una organizacion del sa-
ber en sentido estrechamente disciplinar, ya es notorio en los lti-
mos tiempos el mezclar origenes, lealtades y dependencias de un
cuadro que se pensaba unico, considerado como estable de la di-
vision de saberes, para llegar a competencias hibridas que tienen
poco que ver con la vision disciplinaria tradicional. La interdiscipli-
naridad es una necesidad y tiende a convertirse en habito cuando
el historiador escucha al antropdlogo, cuando el socidlogo usa los
instrumentos del gedgrafo o el semidlogo necesita dialogar con el
politélogo. En estos y en otros casos se intercambian sin rémora
ni remilgos y con gran libertad, métodos, instrumentos, intuicio-
nes, con la Unica finalidad de aclarar lo mas posible los objetos
propuestos a investigacion. En este sentido es dificil encasillar,
por ejemplo, a Gaston Bachelard con un preciso perfil cientifico, lo
mismo sucede con Michel Foucault y otros si queremos agotarlos
en una categoria taxonémica.

En nuestros dias las ciencias humanas tratan de dar cuenta
del multiplicarse y mezclarse de temas de investigacion domina-
das un tiempo por etiquetas estéticas y totalizantes que solas no
logran tener una vision de la complejidad del mundo actual, un
mundo que necesita ser explorado de otra manera por las aper-
turas que continuamente crea y por las necesidades que ofrece.
Muchas de las caracteristicas de nuestro mundo actual son una
reaccion a la cerrazdn y rigidez autarquica del pasado.

UN PROBLEMA APREMIANTE

En la practica de los estudios literarios tanto la teoria como la criti-
ca literaria afrontan todavia con frecuencia el riesgo de entregarse
a una especie de automatismo interno, que obliga a sus practi-
cantes a moverse hacia adquisiciones siempre progresivas, hacia
desarrollos autotélicos, dado que se sienten estimulados por una
exigencia de auto confirmacion a todo costo, de modo que llegan
a perder su relacion con la especificidad y limites de las precisas
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situaciones y con la concrecién de los objetos que estudian. Una
lectura descontextualizada induce con facilidad al fundamentalis-
mo. Al contrario, una lectura inteligente de los textos trasluce los
valores que comunican y en los que se funda la libre convivencia
de los ciudadanos, promueve su creatividad. El arte cultiva la sen-
sibilidad al mismo tiempo que agudiza la inteligencia. La obsesion
por teorizar —que hasta cierta medida es una necesidad humana
porque todos tendemos a apropiarnos, al menos, del mundo que
nos concierne-, ha conducido a sobreponer, en el ambito de la
teoria y critica literarias, toda clase de modelos a la realidad tex-
tual y al mundo en que ésta se ubica, modelos que con frecuen-
cia conducen a puntos de incongruencia pero que, no obstante,
se imponen con pretensiones de suficiencia y superioridad sobre
obras y autores, con la ilusion de que se los considere poseedores
de la llave de lo que se investiga, con la necesidad de que se sepa
que dominan el horizonte, del que ellos pueden extraer la verdad.

En este contexto de fuertes cambios lo ineludible es, al me-
nos, considerar la magnitud de la crisis de categorias como la de
literatura nacional y literatura universal. Algunos tienen la convic-
cién de que en el contexto de la globalizacién se ha agotado la
funcion de las literaturas nacionales como identitarias, al igual que
la vigencia de sus correspondientes historias. Ciertamente el pre-
dominio actual de la comunicacion, la trama cada vez mas inex-
tricable de datos y modelos culturales y econémicos, asi como el
dominio de la informatica, conducen forzadamente hacia una épti-
ca “mundial” que hace saltar en astillas las fronteras a las que es-
tabamos acostumbrados. Pero también es verdad, por otra parte,
que las contradicciones que manifiestan estos procesos obligan
a no olvidar la base que los grandes sistemas nacionales mantie-
nen en relacion a la cada vez mas frecuente propuesta de micro
nacionalismos, de aislamientos y demarcaciones territoriales de
caricter explosivo.

El posible decaimiento del papel de la literatura — que segun
algunos se ha registrado en las Ultimas décadas, como William
Marx lo dice en su libro L'adieu a la littérature (2005) — ha sido
anticipado y favorecido por la critica y autocritica de la razoén li-
teraria que ha estado presente en la literatura de los Gltimos dos
siglos. La misma literatura, animada por una intensa y corrosiva
tendencia a problematizar —tendencia que muchos quisieran ver
apagada- ha anunciado y preparado el propio cuestionamiento.
La misma literatura ha abierto la suspension o cambio de cano-
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nes, ha facilitado los procesos de diseminacion y deconstruccion.
Procesos que mas alla del espacio literario han influido en el ho-
rizonte cultural e ideoldgico, en modelos y conductas sociales. Es
comprobable que a la inestabilidad de canones corresponda cier-
ta viscosidad de modelos, acompafiada de reivindicaciones, como
también del surgir de instancias parciales y locales que en gran
escala producen cambios en la vida social, como podemos verlo
en las tendencias mas conocidas de algunos Estudios Culturales
que exhiben puntos de vista parciales y consecuentemente son
antagonicos a una perspectiva universal.

La polémica sobre el canon, con sus ramificaciones y cambios
que se impusieron con patrticular fuerza a fines del siglo pasado,
ha motivado el empefo en reconsiderar radicalmente la historia,
ha llevado a denunciar las multiples formas de opresion que o han
caracterizado, dando voz a quien voz no ha tenido, dando a cono-
cer experiencias ocultas y reprimidas, sacando a la luz vidas y sus
voces relegadas a los margenes, ha dado a conocer a quienes han
padecido el peso y la opresion del poder, de las ideologias, de los
modelos sexuales, étnicos, bioldgicos etc. Los Cultural Studies,
en sus variantes y ramificaciones han dado lugar a una amplia
serie de puntos de vista en la manera de reconsiderar la tradicién
cultural de Occidente, creando teorias, métodos criticos, sectores
disciplinarios, instituciones académicas, etc. Todo ello acentua la
atencion en lo particular, en lo soterrado en las generalizaciones.
Pero hay también la presencia de otra tendencia en direccion
opuesta. La informatica ha suscitado una serie de instancias de
transversalidad y de visiones generales que se manifiestan en un
juego que oscila entre los extremos de la comprension. Hay, por
ejemplo, alguna inclinacion a reducir el pensamiento a twitter: en
este sentido alguien ha inventado una practica que luego propo-
ne como modelo didactico con la etiqueta de twitteratura. Otras
iniciativas van en ese sentido que no deja indiferentes a todos,
considérese en esta cuestion la reaccion que ha tenido Umberto
Eco. Las facilidades abiertas por la técnica han llevado a esperar
en la dilatacién y multiplicacion infinita y gratuita de la escritura,
han puesto a pensar en lo que implica la expansién ilimitada de
las redes sociales. Algunos atribuyen al universo digital el éxito de
una liberacion de la prision de lo fisico, propalan el afirmarse de
nueva jouissance garantizada por la permutabilidad de una es-
critura emancipada del control del autor y de la metafisica de la
identidad, abierta a la con-division y transformacion infinita. Si se
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pone un poco de atencion en lo que est4 sucediendo o, todavia
més, en como algunos lo leen, cabe preguntarse si se trata de una
reactivacion tecnoldgica de buscar la paulina “autenticidad” del
espiritu, contra la “letra que mata”. Los multimedia, la virtualidad
y las diferentes modalidades de comunicacién sugieren la hipote-
sis de superar lo fisico del espacio/tiempo con redefiniciones del
horizonte geografico, tendientes a una de-territorializacion, a una
suspension de los limites espaciales. En concomitancia o interre-
lacién con estos planteamientos ya se trabaja una geocritica bajo
el signo de la transversalidad y la transgresion.

Pero para un observador perspicaz y precavido, ante el ho-
rizonte cultural propuesto por la comunicacién y la tecnologia es
importante una visibn amplia, parece prudente no echar por la
borda formas de conocimiento y de relaciones humanas que se
han construido con tanta fatiga en el tiempo. No podemos fingir
indiferencia y debemos asumir la responsabilidad del patrimonio
que nos han dejado, no sin la conviccidén de que éste es perfec-
tible. Para entender el presente y sus contradicciones, para ale-
jarse de las faciles ilusiones de lo que se pretende importante e
imprescindible sélo por ser actuales importante mantenerse alerta
y conservar un sentido vivo también del pasado.

Como vemos, la apertura que gozamos puede tomar varias di-
recciones, facilita tanto el replegamiento como el ensanchamien-
to. Solicita considerar ambas experiencias y puntos de vista. Si
bien nos pone a considerar situaciones injustamente ignoradas
también en el &mbito de la teoria y la critica, de igual manera nos
hace tomar conciencia de las nuevas propuestas facilitadas por
las circunstancias actuales. La apertura puede llevar consigo la
clausura en el horizonte identitario cuando es reivindicado, con
deliberada parcialidad, con una vision en sentido contrario al de la
historia. Ciertamente se puede leer con empefio sistematico y con
afioranza los rostros que con nosotros conviven, o también se los
puede escrutar segun instancias, deseos y necesidades de las es-
pecificas condiciones del presente, pero sin abandonar una pos-
tura responsable. El reto sigue vigente, porque, al parecer, tanto
el replegamiento como la apertura se han centrado en si mismos
sin confrontarse criticamente. Para terminar con ese dualismo pa-
rece que lo que ocurre es poner atencion en la auténtica apertura
al “otro”, apertura que ya se daba y es facilmente constatable en
la literatura mayor, en su lenguaje literario ya se tenia en cuenta
la diferencia, porque en ella hay un movimiento hacia su propia
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superacion, el que tiende hacia el mundo de la libertad y de la
inclusién. Esto lo manifiesta manteniendo abierta la contradiccion
y proyectando el propio lenguaje en un horizonte abierto y conflic-
tivo. Sus categorias no son cerradas. La fuerza cognoscitiva de la
literatura reside precisamente en su percepcion de lo conflictivo
del mundo, percepcion que da lugar a proyecciones e hipdtesis de
recomposicion en un esfuerzo con insuficiencias e incompletudes,
signado por la pasién de alcanzar lo imposible.

La defensa identitaria de puntos de vista locales y parciales
parece contraponerse entonces a esta apertura conflictiva de la
literatura, choca con su esencial carga cognoscitiva, con su impli-
cita y problemética racionalidad. Por este y otros motivos hay que
mantenernos en vigilia, porque asistimos a una serie de peligrosos
contragolpes de la globalizacion y de sus contaminaciones: los
fenbmenos de hibridacién y mestizaje no siempre parecen crear
ocasion de libre apertura y disponibilidad, también se presentan
en forma agresiva y como provocacion reproponiendo nuevos
aislamientos y discriminaciones que convergen en otras actitudes
de replegamiento local, étnico, religioso o cultural. En estas cir-
cunstancias se impone la necesidad de abrirse a lo universal, a
un punto de vista general en el que entren y se midan todas las
propuestas, todas las particularidades y posibles hibridaciones.
El mismo mundo globalizado, la interdependencia ambiental y
econOmica del planeta pide la apertura de una mirada universal.
No se puede negar que la circulacion de modelos universales se
acentu6 con la expansion de Occidente, con su pretension de im-
ponerse como emblema absoluto de lo humano, pero también es
verdad que después de los grandes desastres del siglo XX fue
apareciendo la posibilidad de una universalidad abierta, no por la
dualidad que hemos considerado, sino por una realidad ineludible
y, pudiéramos decir impuesta, por el nuevo contexto mundial, por
las transformaciones ambientales que estamos experimentando.
Los humanos no nos ponemos de acuerdo, pero la realidad se
impone y pide una actitud universal inevitable. El problema del
medio ambiente no concierne so6lo a algunos sino a todos los ha-
bitantes de este planeta.

UN POCO DE HISTORIA

La interdisciplinaridad se ha manifestado en las relaciones entre
literatura y nacionalidad como vehiculo y parte del llamado “giro
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linglistico que inicid con el siglo XX pero madur6 en la segunda
parte del mismo siglo. Estas novedosas relaciones las ilustra de
manera suficiente el volumen editado por Henri Bhabha: Nation
and narration, cuyo objetivo es la confrontacién entre “los modos
de vivir y los modos profundamente ambivalentes de escribir el
concepto de nacionalidad”, la intencién declarada en este volu-
men es la de “desarrollar una gama de lecturas que adopte las
intuiciones de las teorias postestructuralistas sobre el saber na-
rrativo —la textualidad, el discurso, la enunciacion, I’ ecriture, el
inconsciente como lenguaje”, con el fin de evocar el poco definido
margen del espacio nacional. Premisas que surgen ciertamente
al interior de una visién etnocéntrica de la cultura, pero provistas
de los instrumentos para criticar profundamente el ethocentrismo.
Al parecer, Bhabha retoma las ideas de “mitologia nacional”, de
las “comunidades imaginadas” y de la “innovacion de la tradicién”
como las han considerado en sus escritos tanto Anderson como
Hobsbawm, utilizdndolas en los desarrollos de la linglistica, de la
semiologia y de la teoria literaria. En relacion a nuestro tema, el
resultado de tales operaciones es el de sobreponer a la idea esta-
blecida de nacion la idea de un margen ambivalente, que permita
un régimen amplio de intercambio cultural. Las tesis de Bhabha,
que ahora ya son ampliamente conocidas en la investigacion li-
teraria, aparecieron hace un cuarto de siglo y se originaron en
los planteamientos de un trabajo colectivo propuesto por los es-
tudiosos de la negritude, proyecto proseguido con el estudio del
fendmeno de la migracion de cuatro generaciones de intelectua-
les de las consideradas periferias de las metrépolis Occidenta-
les. Estos escritores han tomado del Occidente dialécticamente
métodos y teorias, para abrir perspectivas de estudio sobre sus
culturas de origen y sobre las relaciones de éstas con los logros
alcanzados en su existencia. En esta dinamica destaca Edward
Said, de origen palestino, naturalizado en los Estados Unidos de
Norteamérica, profesor por largo tiempo en la Columbia University
de Nueva York. En el trabajo de Said hay una constante: busca
lograr un equilibrio de atencién y respeto —tal vez queriendo con-
trastar con ello la interesada idea tan difundida de “choque de
culturas” en las relaciones entre las grandes areas culturales del
mundo —norte y sur, este y oeste-, tendencia que se centra, por
razones facilmente intuibles, en las literaturas de lengua inglesa,
en un caso muy semejante a aquel en el que tomaron su epicentro
en la literatura francesa los trabajos de los mayores intelectua-
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les africanos de las generaciones precedentes (Léopold Senghor,
Aimé Césaire y Franz Fanon).

El primer libro de Said titulado Joseph Conrad and the Fiction
of Autobiography en parte es autobiogréfico, lo dedica a Joseph
Conrad y a los problemas de la escritura de la expatriacion. De
esa primera investigacion sobre el depaisement nace un intenso
trabajo tendiente a superar los limites tradicionales entre los cen-
tros y las periferias de la cultura, trata a escritores e intelectuales
de las naciones emergentes segun sus valores y canones. Otro
de sus libros Orientalism, tal vez el mas conocido, busca dar a
conocer los prejuicios y mitologias que la cultura occidental ha
construido durante siglos sobre el mundo oriental y en particular
sobre las civilizaciones islamicas.

Said pronto fue considerado como el lider del pensamiento
llamado “poscolonial”. En otro de sus escritos, en Culture and Im-
perialism desarrolla un doble argumento en pos de sus objetivos:
sostiene que no solo las narraciones han sido y contintan sien-
do vehiculos primarios de apropiacion cultural, sino que también
representan el método usado por los pueblos colonizados para
afirmar su identidad y la existencia de su propia historia. El poder
de narrar o de impedir a otras narraciones su formacién es para
Said algo decisivo en relacion a la cultura y al ordenamiento del
mundo, constituye uno de sus principales elementos conectivos.
En este orden de ideas, ahora se escucha decir que las naciones
mismas son narraciones.

Said retoma del tedrico italiano A. Gramsci el concepto de he-
gemonia y sefiala que las identidades culturales no deben consi-
derarse como esencias sino como conjuntos en contrapunto; es
verdad —dice- que ninguna identidad puede existir por si misma,
sin una serie de contrastes, de opuestos, de negativas, como su-
cedi6 con los griegos que tenian siempre necesidad de barbaros,
0 con los europeos que necesitan de africanos, de orientales, etc.
(Said; 1993:52).

Un afio después de la publicacion de este libro mencionado
de Said, aparece otra contribucion de Bhabha: The Location of
Culture, que profundiza el discurso sobre la identidad, haciendo a
un lado categorias o conceptos como los de “género” o “clase” de
corte feminista, para acentuar el caracter intersubjetivo de cada
eleccidén o condicidn de pertenencia vy, por tanto, para definir la
nocion misma de subjetividad. En este libro los lugares produc-
tores de cultura se sefialan no ya como las instituciones nacidas
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con el pensamiento iluminista, entidades que se han presupuesto
como estables en tiempo y espacio ( los estados-nacion ), sino
que son lugares que se originan en la extension y dinamismo de
las didsporas que recorren el mundo moderno en las zonas de
contacto de culturas que han estado totalmente separadas, zonas
en que se dan fendbmenos de cambio e integracion, que a su vez
producen nuevas visiones y nuevas formaciones transculturales
decididamente trasnacionales.

Con ideas muy semejantes en este tema se puede hacer
mencion de otros autores como Dipesh Chackrabarty con su libro
Provincializing Europe. Postcolonial Thougth and Historical Diffe-
rence, y también Gayatry Chackravorty Spivak, emigrada de la
India que escribe en los Estados Unidos de Norteamérica. Para
esta ultima autora los intentos de liberarse de una vision marcada-
mente estrecha y localista de la literatura —vision que, como dice
ella, se puede ver en el caso del importante tedrico de la “literatura
mundo” Franco Moretti y sus colegas viciados por el renacer de un
subterraneo “universalismo del centro”, caso que converge con un
nuevo nacionalismo que se asoma bajo la multicultural mascara
de la globalizacién-, para romper el localismo hay que superar
la experiencia del exilio sobre la que se construian las visiones
de muchos de sus predecesores: el objetivo consiste ahora en
hacer a un lado la reivindicacion de las raices y de la identidad
para favorecer la construccion de “comunidades de memoria”, en
las que, mediante la literatura, se convierta en practica comun
el imaginar otras culturas e imaginarnos nosotros mismos como
presentes y activos en ellas. En esta conceptuacion es facil, para
un lector medio del ambito de la literatura y sus consideraciones
académicas, distinguir la influencia de Jacques Derrida, autor por
cierto muy seguido en centros universitarios de los Estados Uni-
dos de Norteamérica.

Estas y otras figuras clave de la migracion intelectual de nues-
tro tiempo estudian la literatura en relacion al fenbmeno creciente
y de primera importancia, conocido por el modo de ser tratado, a
veces por simple y necesaria implicacion, el de los problemas de
la nacionalidad ante las grandes conmociones de las que han sido
protagonistas estos autores. Con ello indican el debilitamiento de
la idea tradicional de nacion que una vez fuera triunfante.

En el cruce de las oficiales fronteras, sean fisicas, sean idea-
les, es forzoso incluir otra importante novedad epistemoldgica,
posterior a la de la linguistica de inicios del pasado siglo: se trata
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del llamado “giro espacial’ planteado desde los afios cincuenta
por fildsofos y criticos literarios, como sucede con la poética del
espacio formulada por Gaston Bachelard, afirmada en los afios
setenta y ochenta en trabajos de filésofos y psicoanalistas, como
puede constatarse, por ejemplo, en la “nomadologia” de Gilles
Deleuze y Félix Guattari, al igual que en socidlogos del urbanismo
(Henri Lefebvre, Edward Soja), en epistemélogos (Paul Virilio), en
economistas (Neil Smith, David Harvey) y en antrop6logos como
Geertz y Clifford; todos ellos otorgan al espacio, retomando una
formula de Harvey, el papel de “palabra clave” de su actividad
cientifica. Los desarrollos del giro espacial son tratados por los
siguientes autores que figuran en la relacion de obra consultada:
N. Smith, K. Ross, E. W. Soja 'y D. Harvey.

En la investigacion literaria el reclamo de la historia es acom-
pafiado y en algunos casos es superado por la reivindicacion de
la geografia. En este sentido se puede mencionar la te6ricamente
elaborada y audazmente innovadora produccién del ya mencio-
nado Franco Moretti quien en los afios noventa del siglo anterior
publicé estudios de literatura comparada: The World System from
Goethe to Carcia Marquez; titulo que preanuncia o, mejor, inicia
lo que se conoceria como Weltwerke. En 1997 publica un traba-
jo de notoria originalidad: el Atlas of the European Novel, 1800-
1900. En esta obra se propone proyectar una nueva geografia de
la circulacién de las obras y estilos que después retoma en un
provocador ensayo del afio 2000 titulado “Conjectures on World
Literature”, publicado en New Left Review, trabajo muy conciso
y ampliamente discutido en centros de estudios de literatura en
lengua inglesa. Moretti propone la posibilidad de concebir y or-
ganizar una idea mundial de literatura, propuesta que se puede
tomar como una version actual y problematica de la Weltliteratur
de Goethe. La novedad de la propuesta de Moretti consiste en
que le da consistencia visiva mediante la oposicidén de dos figuras:
la del arbol que contrasta con la figura de la onda por sus efectos.
La figura del arbol con muchas ramas, la arborescencia, indica el
extenderse de las lenguas modernas en tantas familias; contrasta
con la figura de la onda que sumerge y arrastra toda diferencia en
la uniforme unidad. Los arboles implican creciente discontinuidad
geografica; las ondas, por el contrario, implican continuidad y to-
talidad. Moretti concibe la novela moderna como una onda que
invade toda ramificacion o expresion de las tradiciones locales sin
dejar de sufrir constantes modificaciones.
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En una primera impresidén pareciera que Moretti finalmente
encuentra una respuesta al todavia abierto problema de lo uno
y lo mdultiple, pero s6lo mantiene las dos posibilidades en simul-
taneidad: literatura nacional para quienes ven arboles, literatura
mundo para los que ven ondas. Estas ultimas las explica amplia-
mente en Distant Reading donde la geografia y otros instrumentos
que derivan de las ciencias naturales y sociales —principalmente
de la historia cuantitativa y de la genética- son utiles para definir
el problema del origen y desarrollo de las formas literarias, pro-
blema que parte de un modelo que propone Frederic Jameson,
basado en la dialéctica entre centros productores de datos forma-
les 0 candnicos (trama, personaje, uso del tiempo y otros), y los
margenes que contribuyen con los materiales (tradiciones locales,
motivos, historias, idiolectos particulares ( Fish; Jameson, 1998).

En la estela marcada por estos estudios hoy se discute am-
pliamente de “estrategias cartograficas” en critica e historia lite-
rarias, considerando casos como los de Vidiadhar S. Naipaul,
Salman Rushdie y otros (Mitchell, 2008). Para formarse una idea
de la fuerte critica a esta corriente de estudios es oportuno cono-
cer la critica que le hace G.C. Spivak, (cfr., Benvenuti; Ceserani,
2012:13).

De “literatura-mundo” y de literaturas en algin modo unitarias,
como la de una “literatura para Europa”, pero teorizada con un
punto de interrogacion y en algunos aspectos con fuerte disen-
sidn, también escribe la académica francesa Pascale Casanova.
En su libro La République mondiale des lettres sefiala que el pa-
radigma de la frontera con su “porosidad” en distinguir lengua de
lengua, territorio de territorio, nacion de nacion, se ha convertido
en tema central en la actualidad y adquiere particular importancia
en la nueva corriente de la geocritica. Su opinion pone en aprietos
al nacionalismo contemporaneo de politica sin horizontes, al que
califica como siendo siempre igual a si mismo, como si estuviera
esperando su certificado de definitividad, pero con la molestia de
una espinita que continuamente le hace presente que en mucho
es ya obsoleto.

Para Bertrand Westphal, tedrico de la geocritica en Francia, la
figura de Ovidio le es emblematica, porque —dice- este personaje
de la antigliedad dirigia la mirada a lo desconocido. La permeabi-
lidad del umbral era para este autor el margen que indicaba una
novedad que abria en lugar de cerrar. De Westphal es la organi-
zacion mas completa de principios de esta escuela, de ella explica
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particularmente su génesis: dice que con la conclusion de la se-
gunda guerra mundial vino a menos aquella “metafora estructu-
rante” de la cultura occidental que se ha considerado como linea
recta, en la que se da el binomio de “progresiéon cronoldgica y
progreso de la humanidad”, dejando lugar a:

La fragmentacion y pérdida de significado [...] después de 1945 toma for-
ma la revolucién espacio-temporal. Después de la segunda guerra mun-
dial debimos rendirnos a una evidencia inédita y hasta deslumbrante: (a
la constatacion de que) los instantes no confluian todos en una misma
duracion; ausente la jerarquia, las duraciones padecian una multiplica-
cion; la linea se fragmentaba en lineas; el tiempo se hacia evanescente.
(Otrora) la percepcion del tiempo histérico era corregida por las leyes
relativas del espacio-tiempo abstractas a priori. Se debié esperar el afio
1945 para constatar que tiempo y espacio permanecian coligados en la
experiencia de cada dia, de cada lugar. La fuerte concepcion de la tem-
poralidad que habia dominado en el periodo anterior a la segunda guerra
mundial habia perdido lo esencial de su propia legitimidad (Westphal,
2007:65).

Entonces, el gran cambio se produce en el siglo XX, cambio del
que progresivamente vamos dandonos cuenta de sus efectos,
que unos aceptan con agrado, otros los rehlyen deseando no
confirmarlos en la realidad. Sea como sea, la consecuencia mas
sentida es la de un cambio de época, manifiesto en que ahora
ir hacia adelante no significa ya seguir una linea recta, hoy se
puede ir hacia adelante en un trayecto circular o haciendo recorri-
dos cruzados, a merced del viento. Asistimos a la secularizacion
del progreso, desligado de una trayectoria Unica y signado por
nuevas vias que aparecen también con una excitacibn semejan-
te a la euforia progresista de tiempos pasados. Estamos en una
temporalidad en que la sincronia parece ganar terreno sobre la
diacronia. Esta crisis postbélica —continta diciendo Westphal-,
repercute hoy en el antiguo binomio espacio-tiempo, en el cro-
notopo bajtiniano: la presencia de la teoria geocéntrica establece
que el tiempo y el espacio interesan a un plan comun. Tal plan es
sometido a una logica —en el sentido minimo de coordinacion de
un logos- totalmente oscilatoria, en la que el fragmento cesa de
estar orientado en funcion de un conjunto coherente. La isotropia,
nombre cientifico para esta indecisién sistémica, ha caracteriza-
do en primer lugar a la temporalidad postmoderna; después se
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extendié a la representacion espacial, obligando a una especu-
lacion teorica sobre los nexos entre el mundo y el texto, entre el
referente y su representacion, se prolongd a la referencialidad y
naturaleza del nexo entre realidad y ficcidn, entre los espacios del
mundo y los espacios del texto.

El proyecto geocritico —dice Westphal- es fruto de tal especu-
lacion; de ello dan testimonio las obras literarias que se empefan
en hacer trizas la progresion lineal de la narracion, que tienden a
deconstruirla para reunir los segmentos sueltos , reordenandolos
en taxonomias y sistemas del todo nuevos. Westphal ofrece el
ejemplo del escritor austriaco Andreas Okopenko quien en Lexi-
con Roman describe una porcion del Danubio no segun el trazado
lineal del rio, sino segun el orden alfabético de las escenas y pa-
noramas que el mismo autor titula arbitrariamente, rompiéndolo
de este modo en muchos segmentos dispersos y haciendo lo mis-
mo con la progresidn del relato.

“Escritura de frontera” seria, entonces, aquella que no sélo
ve libremente desde un antiguo centro las nuevas periferias, sino
que presenta también un continuo cambio entre estos dos polos
de la produccion cultural, representando dinamicamente el espa-
cio, no como un hecho que se debe aceptar como definido por los
conflictos, por los tratados o por la planificacion de los estados,
sino como un modo de captar en la interaccién entre fenébmenos
culturales, sociales y econdmicos que animan la comunidad a tra-
vés de confines que son transversales en la geografia politica del
mundo, fenbmenos que se cruzan continuamente y que con fre-
cuencia se definen en una nueva geografia, no acaso definida por
Westphal como geografia de lo intimo.

UNA LITERATURA DE FRONTERA

Westphal inicia Austro-fictions (2010) con obligado homenaje a
Danubio de Claudio Magris, mencionandola como “una auténtica
revelacion, la obra faro de un género nuevo, que asocia la nostal-
gia mitteleuropea con el espiritu ludico posmoderno”. El recono-
cimiento de Westphal es relevante y pareciera que con él quiere
ganar para su causa la novela del escritor de Trieste, es decir,
para corroborar su teoria; pero en este caso es al menos anacro-
nico, porque Magris con esa visidn en su novela se dio a conocer
mucho antes y creativamente, no partiendo de posiciones tebricas
—como todavia suele hacerse en ambitos académicos de manera
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acritica- sino existenciales. Se puede decir que las premisas de
la geocritica existian desde el inicio en los planteamientos de
Magris. En una entrevista de 1998 para el Magazine Litteraire,
que aparece con el titulo “Je suis un écrivain de la frontiere”, en
sus declaraciones aparecen como importantes dos afirmaciones:
la de pertenencia nacional y la de una simultanea y vivida ubica-
cibn mas alla de los confines nacionales, a mitad de camino entre
Italia y la Mitteleuropa; Magris se ubica a si mismo en la literatura
nacional, pero al mismo tiempo dice formar parte de la literatura
universal. En esa ocasion definia la frontera como “la experiencia
fundamental de mi vida”, la consideraba como el punto de equili-
brio entre lo local y lo universal. Rompia asi la dicotomia local/uni-
versal haciendo apelo a su experiencia en la que hay ciertamente
una pertenencia, pero ésta no anula el sentirse también en casa
estando en otros lugares; si anula, en cambio, el nacionalismo
enconado. Es dificil, pero también una necesidad el articular lo
local y lo universal para impedir que estas determinaciones estre-
chas se conviertan en cuna del particularismo y del chovinismo.
Magris considera que la relacién con el propio mundo no debe
convertirse en un replegamiento sino mas bien en un punto de
partida, la fuerza de las raices nos debe permitir abrirnos todavia
mas al mundo. A fin de cuentas, la identidad personal nace de
una suma de elementos diferentes, entre los cuales evidentemen-
te cuentan nuestras relaciones con otros seres humanos. Con los
otros vivimos un destino comln que crea también una identidad
colectiva, que es el resultado de un conjunto de tradiciones y res-
ponsabilidades que no estan necesariamente ligadas al suelo ni a
la idea de Estado-nacién. En esa entrevista, como en otros de sus
escritos, Magris llega a plantear una “identidad construida con la
conciencia de la multiplicidad de identidades posibles” y privilegia
las “identidades que son fruto de mestizaje”. La importancia de
esta perspectiva es evidente en su obra, donde hace propias posi-
ciones ya declaradas con valentia por otros autores; con Canetti,
por ejemplo, rechaza una idea del si mismo monolitica y estable
en el tiempo, para poder abrazar una identidad multiple, hecha
de “muchas personas”, importantes en diferentes tiempos. Su ex-
periencia de la frontera lo motivan literariamente en numerosos
pasajes que lo acercan a escritores y criticos que confluyen en la
renuncia a la totalidad y en el desencanto por no haber escuchado
las lecciones de la historia que ya pregonaba la cultura “mitteleu-
ropea”. La literatura del pasado —dice- es casi toda apologética en
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relacion al poder, porque cree en el valor ejemplar de la historia.
Sélo indirectamente, como catalogo de hechos y eventos, ejercita
una funcién de acusa y de denuncia. La literatura moderna, con
su desconfianza en la historia, es la que ha desenmascarado los
pliegues mas crueles del poder, ha sefalado su ejercicio en la
vida cotidiana (Magris, 1978: 233).

Lo que en realidad coloca a Magris en un plan de intercam-
bio y cercania con la fase mas actual de la literatura europea y
mundial es su practica de escritura. Danubio se presenta para el
lector como un conjunto de literatura, geografia, historia cultural,
imagologia, xenologia, geopoética, ecocritica, todo ello aunado
con profundidad psicoldgica; sobre todo se presenta como pano-
rama e hibridacién de diferentes pertenencias nacionales, como
reduccion a unidad de las identidades y diferencias europeas. Su
novela se presenta como destructuracion de las nociones tradicio-
nalmente mas estrechas y al mismo tiempo condicionantes de la
geografia y de la historia. Esta forma de abordar la novela se ve
continuada y alcanza mayor desarrollo en otra de sus narrativas:
Alla cieca, novela que se caracteriza por un movimiento doble,
de fragmentacién y recomposicidén de la mirada del narrador, mi-
rada que por tradicion ha sido dominante y omnisciente pero que
en este caso es diferente. En esta empresa participan retazos de
historia y de geografia, pero continuamente deshebradas, sobre-
puestas, confrontadas: habla de la trgica historia civil y politica
del siglo XX, sobre todo en la Mitteleuropa y en sus ramificaciones
balcanico-italianas, al igual que de las migraciones hacia otros
continentes; pero también nos presenta historias de otros siglos
y de otros lugares, como la que nos narra de la exploracién del
pacifico, nos habla de las deportaciones europeas, de las guerras
entre ingleses y daneses en el siglo XVI por el dominio del Baltico,
nos cuenta la mitica historia de Jasén y los argonautas explo-
radores de los margenes euroasiaticos en el actual Mar Negro.
Ambientes todos ellos de frontera entre mar y mar, entre cultura
y cultura, entre etnia y etnia, entre religion y religion o entre cos-
tumbres y costumbres, siempre opuestas y sin embargo conver-
gentes en la geografia global y al mismo tiempo parcial que las
abarca; patrias de la libertad y de la opresién, del coraje y de la
disciplina, de la paz y de la batalla, que se niegan y se abrazan
en la humanidad decaida pero indémita. Historias heterogéneas y
desiguales, no apegadas a una consecuencia légica, teleoldgica o
de cualquier relacion de causa y efecto; al contrario, se presentan
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mezcladas, sobrepuestas, literalmente revividas unas sobre otras
y redirigidas a un posible significado comun exclusivamente por
los sentimientos que las animan y por las aventuras humanas que
ilustran: la pasion por los ideales, la traicién que aflige, el amory
el odio, la lealtad y el engafio, la piedad y el cinismo, la esperanza
y la desilusion, experiencias que no tienen relacién con tiempo o
contexto especifico y que se convierten en grandes alegorias de la
experiencia humana, de sus constantes y contradicciones, como
sucede con la politica que en la practica anula aquellas leyes de
lo humano que defiende con palabras; o en otro orden de ideas,
como sucede con la vision, no la vision pandptica de una historia
superior, sino aquella cuya mirada, a pesar de todo, aun desea
entender, analizar y recuperar la hilada perdida: intento del que la
escritura literaria se convierte en Unico y perviviente testimonio.

En Alla cieca hay la gran lucha que la raz6n mantiene siempre
contra los impulsos més profundos e inaferrables —lucha sin lugar
y tiempo- que jamas concluye, irreducible, pero que permanece
como el unico orden posible. Su desarrollo es dialéctico: el su-
frimiento que el hombre procura al hombre es siempre renovado
y siempre contrasta con su resistencia y proviene de un nucleo
secreto, ético, de precario raciocinio, que llega a detenerlo para
después reproponerlo y revivirlo sin descanso, sustrayéndolo asi
a la contingencia, a toda precisa geografia y cronologia para fi-
nalmente ser por él vencido. El tejido que entreteje la novela no
es la individuacion o el andlisis, sino la intriga o la repeticion de
experiencias terribles y exaltantes.

“Escritura de frontera”. Esta clase de produccion no niega un
origen cultural de fondo, ni su pertenencia a un determinado y
reconocible léxico intelectual, es mas bien una koiné difusa y so-
brepuesta a cualquier localismo, a cualquier reivindicacion de una
especificidad ética y civil que no sea la inmersa en las contradic-
ciones, sin limites espaciales especificos y temporales que son
los de la méas amplia y basilar humanidad. En esta novela se da la
confrontacion de la construccion tradicional con las perspectivas
abiertas por la critica més reciente. A la variedad de posiciones
que emergen corresponde en ella la calidad fluida y experimental
de un saber que nunca llega a considerarse totalmente transpa-
rente, definitivo, sin el vaivén de la duda. Esta distancia de las
certezas y de la indolente obviedad del lugar comun, deberia ca-
racterizar a toda investigacion. La auténtica investigacion es una
actividad de fronteras.
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PARTE FINAL

Ya deciamos que las grandes conflagraciones mundiales del siglo
XX también dieron la posibilidad de una visidn universal y abierta,
que por cierto no hemos logrado alcanzar al quedarnos como-
damente anclados — porque proponer su superacion no es nada
facil- en la dicotomia uno/multiple. Pero ahora un factor externo
nos empuja de manera inevitable a romper esa desidia.

Desde hace algun tiempo se debate en torno a la literatura in-
ternacional, global o welltliteratur. Gyorgy M. Vajda en 1992 escri-
bia: “La literatura europea [...] existe en potencia; en cambio exis-
te en acto en la expresion lingulistica de una literatura nacional”
(en Jeerssen; Syndram, 1992:104). Esto sugiere al historiador y
al critico de la literatura mirar las distintas literaturas nacionales
como convergentes en una unidad sélo potencial, virtual, pero no
por esto menos centripeta.

Los lectores constatamos que los libros son casi todos igua-
les, independientemente del pais de proveniencia. A primera vista
la lectura no nos muestra con evidencia las caracteristicas que se
reconocen como tipicas de un pais. Generalmente nos encontra-
mMos en casos en que, si no tenemos datos del autor, iniciamos su
indagacién, tendemos a circunscribirla (regional, nacional), ten-
demos a definirla, redefinirla, a formarnos una identificacion de
ella, a definir su periodo, desde cuando existe y tal vez menos
nos preguntamos hasta cuando. ¢Sigue existiendo la literatura
mexicana? Porque en su supuesto ambito se habla de literatura
nortefia, de literatura en cada estado, de literatura de frontera, de
las minorias regadas aqui y alla... Las historias de la literatura,
en su mayor parte, explican la literatura con causas no literarias,
tratan de distinguir causas como la sociedad, la economia, la re-
ligiosidad...

Sin embargo, en nuestros dias cada desarrollo tiene que me-
dirse de manera ineludible con una realidad que es, quiérase o
no, comun a todos: la compatibilidad ambiental; ningun horizonte
puede evitar su responsabilidad, cualquier reivindicacion, toda as-
piracion a hacer valer su punto de vista, todo protagonismo teérico
tiene que ocuparse de sus efectos en la conducta y en las formas
de comunicacién en relacion al uso del espacio, del tiempo y de
la vida. La critica a las regulaciones, el cuestionamiento de todo
“orden del discurso”, y de toda racionalidad universal no toma en
cuenta su necesidad empirica: olvida que para salir de la guerra
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de todos contra todos y de la disgregacién del espacio comun
tenemos necesidad de tomar en cuenta al conjunto de un orden
de medios reguladores que garanticen el equilibrio del mundo.
Equilibrio que tanto necesitamos cuanto mas destructiva aparece
la irracionalidad de la economia, el crecimiento de las crisis y de
la opresiva violencia. Pareciera que en esta ultima parte estoy ha-
blando sélo del mundo extraliterario, pero las dificultades y contra-
dicciones que hoy hacen de los estudios literarios un problema no
facil tienen precisamente este contexto que, sintetizado, es el de
las amenazas de compresion y dilatacién, es la disyuntiva de lite-
ratura local, nacional o universal. En el &mbito literario el problema
es el mismo: el de integrar sentido de lo particular con perspectiva
universal. La lengua de la literatura esta siempre en evolucion,
no es una lengua “dada”, menos lo es su referente. En la con-
crecion del lenguaje se define la posibilidad de lo diverso en un
espacio dado. La atencidn prestada a la especificidad linguistica
de la literatura, su defensa e ilustracion llevan a poner en primer
plano su organizacién interna, su fuerza cognoscitiva (que actta
también mediante obras que hacen cuentas hasta las ultimas con-
secuencias con lo negativo y lo irracional). La especificidad es lo
que hace posible la auténtica apertura a otros horizontes, permite
el intercambio con otras literaturas y lengua. En caso contrario,
abandonar la particularidad del lenguaje para abrazar un medio
comunicativo estandar equivale a renunciar a la fuerza expresiva
y comunicativa de la lengua literaria. Esto nos puede llevar a mirar
el mundo sin verlo, a transformar la literatura en mero instrumento
comunicativo, a hacer de ella un medio con lugar subalterno.

En el mundo global una literatura mundial y la atencion a las
diferentes historias del mundo se construyen no en determinadas
hibridaciones o en utdpicas deterritorialidades y deconstrucciones
de espacio, tiempo o lenguaje, sino a partir del especifico punto
de vista de la propia literatura, de sus limites y de sus aperturas
histéricas y linglisticas. La historia de las literaturas “nacionales”
no se puede concebir sin tomar en cuenta sus intercambios, sin
conocer la dinamica que ha llevado a lenguas vy literaturas a un
contacto renovador. Necesitamos construir una historia literaria
que siga una especifica tradicion lingUistica y geografica, hacien-
do referencia a sus variados y heterogéneos recorridos: del viaje,
del exilio, de los intercambios linguisticos, de las traducciones, de
la circulacion de sus obras en diversos ambitos, de su recepcion
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fuera de su espacio originario, etc. La literatura amalgama lo local
y lo universal.
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LA CONSTITUCION DE LA IDENTIDAD DESDE
UNA PERSPECTIVA FENOMENOLOGICA

THE CONSTITUTION OF IDENTITY
FROM A PHENOMENOLOGICAL POINT OF VIEW

DPOPMUPOBAHWE VIHEHTUYHOCTU B
®EHOMEHO/IOMMYECKOM MEPCIEKTUBE

Davide Daturi
Universidad Auténoma del Estado de México

Resumen: ;Es posible hablar de identidad sin hacer referencia explicita a alguna situacién o contexto
histérico e individual y sin, al mismo tiempo caer en una inutil generalizacion? El objetivo de este capitulo
es proponer una “propedéutica” a todo discurso sobre la identidad que alcance a vislumbrar, antes de toda
reflexion alrededor de casos especificos, el punto de partida de toda constitucion del sentido “identidad”.
Para hacerlo, después de una breve descripcion del discurso entorno al concepto de alteridad en Dilthey y en
los primeros neokantinos, tomaremos como estudio fundamental la fenomenologia husserliana, sobre todo
las reflexiones desarrollas en la “Quinta meditacion cartesiana”, a partir del cual propondremos reubicar el
discurso sobre la identidad en el contexto que mas le concierne, es decir, la relacién interpersonal en donde
se constituye la primera y méas original nocién de propiedad, la de cuerpo propio.

Palabras clave: Identidad; Husserl; Fenomenologia

Abstract: Is it possible to speak about identity without an explicit reference to a situation or historical and
individual context, and at the same time without falling into a useless generalization? The aim of this chapter
is to propose a propaedeutic study to all discourse on identity that could achieve the starting point of every
constitution of the sense “identity”. To do so, after a brief description of the discourse around the concept of
otherness in Dilthey and early neokantians, we will take Husserl’s phenomenology as fundamental study,
especially the reflections developed in his “Fifth Cartesian Meditation”, from which we will propose to relocate
the study about identity in the context that most concerns this concept, i.e. the interpersonal relationship in
which it is constituted the first and most original notion of property, the own body.

Keywords: Identity; Husserl; phenomenology

Pesilome: MoxHO nv roBopuTb 06 WMAEHTUYHOCTU BHE OTKPbLITOW CBA3W C Kakon-nmbo cuTyauuen,
VHAVBMYaNbHOM UMM UCTOPUYECKOM KOHTEKCTOM W, He BMacTb Mpu 3TOM B TpMBMaAbHOE 0606LeHne?
Llenb naHHoW cTaTbu - NPeAnoXuTb NPONeAeBTUKY K OUCKYPCY MAEHTUYHOCTW, KOTopasa Morna 6bl HakTu,
MOMVIMO Pa3MbILLSIEHNIA MO MOBOAY KOHKPETHbIX C/ly4YaeB, OTMPaBHYIO TOYKY, KOHCTUTYMPYIOLLYIO CMbICH
BCAKON «NAEHTUYHOCTW». YTOBbI OCTUYL MOCTABMEHHON LeNn, Mbl, MOC/e KPaTKOro On1caHnA AncKypcea,
CBA3AHHOTO C MOHATWEM APYroro, pa3paboTaHHOro [unbTeemM 1 nepsbIMM HEOKaHTUaHLaM1, COCPeaoTOuUM
CBOM ycununA Ha cheHomeHonorum M'yccepna 1 B nepByto ovepeab Ha MATom KaHTuaHckom PasmbiluneHum,
MCXOAA U3 KOTOPOro Mbl MpeAiaraemM BBECTU ANCKYPC UAEHTUYHOCTU B ai€KBaTHbIV AJIA HEro KOHTEKCT, - B
chepy MEXIIMYHOCTHBIX OTHOLIEHUIA, KOHCTUTYMPYLLVX CaMoe NepBoe U CaMoe OpUrMHAasIbHOe MOHATUE —
NOHATME O COBCTBEHHOM Tene.

Kntouesble cnoBa: VineHTnaHocTb, M'yccepinb, heHoMeHonorna
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| debate que al final del siglo XIX, caracteriz6 uno de los

momentos mas prolificos de la produccién teorica de la asi

conocida escuela del Baden, gira en torno a como entender
la distincidn diltheyana entre ciencias del espiritu y ciencias de la
naturaleza. En lugar de una distincion objetual, es decir dictada
por la particular naturaleza del objeto de estudio, desde donde
podria atestiguarse la existencia de dos mundos distintos, a saber
por un lado, aquel constituido por los objetos especificos de las
ciencias duras y por el otro, el mundo de los objetos de las cien-
cias humanas, WilhelmWindelband y HeinrichRickert oponian la
idea que la distincion central debia relacionarse en cambio con el
método particular de investigacion, es decir, las ciencias del espi-
ritu se diferenciaban de las ciencias de la naturaleza por la mirada
distinta con la cual el investigador se dirigia a su objeto. Se puede,
decian, mirar al mismo e indiferente mundo objetual o, en busque-
da de aquellas regularidades fenoménicas que permitan introducir
adecuadas hipétesis explicativas y formular leyes o, en cambio,
con un interés dirigido al mero detalle, a eventos individuales, Uni-
cos, con la finalidad de describirlos en su especificidad, sin tener
la necesidad de encontrar una regla Unica que se repita en otros
eventos analogos. En el primer caso, estariamos frente al mundo
de la naturaleza, en el segundo a aquel del espiritu.

Diferente, en cambio, sonaba la conocida posicion diltheyana
sobre la distincién entre ciencias de la naturaleza y ciencias del
espiritu. Para este autor, era conveniente partir de una verdade-
ra y tajante distincion objetual, la cual consistia en una marcada
contraposicion ontoldgica entre, por un lado el mundo de las vi-
vencias interiores expresadas y objetivadas en los productos' de
la humanidad y que requerian, por su entendimiento, antes que
todo de un acto de comprensién (Verstehen); por el otro lado, se-
gun Dilthey, estaba en cambio el mundo de la naturaleza, externo
a las producciones del ser humano y al sentido que se genera a
partir de las vivencias de aquellos y que se prestaba para una ac-
tividad explicativa (Erkldren), conectada mas con la determinacién
de relaciones causales entre fendbmenos y con “datos de experi-
mentacion y medicion” (Gadamer, 1997: 102). Cabe recordar que

! Dilthey nos proporciona la siguiente lista: “la historia, la economia politica, las
ciencias del derecho y del Estado, la ciencia de la religion, el estudio de la
literatura y de la poesia, del arte figurativo y de la musica, de las intuiciones
del mundo y de los sistemas filoséficos, y finalmente la psicologia” (cf. Reale;
Antiseri, 2008:134).
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en gran parte de sus trabajos, Dilthey dirijo su interés en particular
a la fundamentacion de las ciencias del espiritu, es decir, hacia la
investigacion de aquellos caracteres peculiares que permitian ver
a las producciones humanas como objetos de “un conocimiento
de validezuniversal’ (1978a: XVII).

Ahora, a pesar de las diferencias te6ricas que encontramos
en las ideas descritas, por un lado la concepcion de Dilthey y por
el otro aquella de Windelband y Rickert, los cuales tomaban en
cuenta la mirada especifica del investigador, parece que ambas
especulaciones partian de un mismo principio: en ambas exis-
tia la concepcion implicita de un mundo alterunr, contrapuesto
y externo respecto a la subjetividad que lo percibe, lo vive y lo
interpreta. Es decir, a pesar del hecho que para Dilthey existieran
dos mundos de objetos especificos, el de las Ciencias del espiritu
por un lado y aquello estudiado por las Ciencias de la naturale-
za por el otro, y que para los neokantianos en cambio, el mismo
mundo podia verse a través de dos miradas diferentes, es facil
reconocer en ambos lados el supuesto realista coman para el cual
el acto cognoscitivo dependia de una relacién con una alteridad,
que aunque se podia considerar incognoscible para los neokan-
tianos y no podia ser reducida completamente al sujeto, aun asi
para ambos se insertaba en el campo perceptivo del sujeto® que
lo conoce. Claro esta, a pesar de que las dos posiciones descritas

2 Aqui, la expresion latina alter,-era,-erum, era usada para describir la condi-
cién dialéctica de alteridad entre dos — “necesse est sit alterum de duobus”
(cf. Cicerdn, 2000: 156) y al mismo tiempo de oposicion (“altera ripa” (v. Julio
Cesar, 1865:32) que recuerda la relacion epistemoldgica entre mente y mun-
do, se prefirio al concepto de alienus,-a-um (“heres hic alienior institus est’
(cf. Ciceron, 1973: 230)— aunque este ultimo refleja con mayor precision el
caracter ontologico de lo extrafio y de lo ajeno a lo que es familiar.

3 Para este uso del concepto de “otro” tomamos en cuenta la idea de un mundo
objetivo ontolégicamente constituido contrapuesto a un sujeto que lo conoce,
hecho que sin embargo para Dilthey no se puede demonstrar. En efecto se-
gun este autor el mundo no existe para cada individuo como mero fenéme-
no, en un sentido kantiano como objeto de un mero representar, sino se da
siempre como realidad efectiva (Wirklichkeit), que en el momento en el cual
aparece se opone y hace resistencia al querer y se relaciona con el senti-
miento. Justamente a causa de ésta resistencia se constituye para nosotros
como alteridad. El problema de la génesis de la percepcion y de la creencia
en el mundo exterior es tratado por Dilthey en un escrito del 1890, en donde
este autor sigue la idea que la distincion entre Yo y mundo exterior surge de la
dialéctica entre impulso al movimiento y resistencia, voluntad e impedimento
(cf. Dilthey, 1890: 90-137).
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tenian principalmente un valor epistemolégico, ambas escondian
el mismo supuesto ontolégico latente.

Si profundizamos mas en la lectura diltheyana, sobre la des-
crita alteridad ontol6gica del mundo objetual, podemos subrayar
un aspecto central que no encontramos en los otros dos autores.
Dilthey considera que a pesar del hecho que el sujeto se enfrente
siempre a un mundo-otro, porque finalmente la alteridad alberga
también en los objetos culturales y humanos, dicho mundo-otro
parece ser mas propio (eigen) que el mundo estudiado por las
ciencias de la naturaleza.

Seria justamente en estas lineas opacas, en las diferencias
menos perceptibles, més que en las distinciones rigurosas de on-
tologias regionales, que se desplegaria, segun Dilthey, la relacion
de familiaridad entre el hombre (interpretante-viviente) y el mundo
cultural e historico (interpretado-vivido). La paradoja que este au-
tor introduce, entonces, que lucha en contra del principio aristoté-
lico de identidad, puede ser definida de la siguiente manera: los
objetos culturales son productos “externos”, pero no sélo alterum,
como objetos reales, sino también del otro4, que cada individuo
encuentra en su camino y a pesar de eso, el sujeto interpretante
lleva a cabo una transformacion radical en el objeto cultural perci-
bido, que consiste en despojarlo de su caracter de alteridad,alli en
donde lo encuentra lleno de valores vitales®; en pocas palabras,
en un mundo humanizado, un mundo-propio.

La razo6n de esta particular relacion entre hombre y productos
humanos se debia segun Dilthey al valor de la vivencia (Erlebnis),
entendido como momento peculiar interno a la misma erleben, es
decir la vida (Reale; Antiseri, 2008:134). En La construccion del
mundo histérico en las ciencias del espiritu, Dilthey nos dice que
“las ciencias del espiritu estan todas fundadas en la erleben, en
las expresiones encontradas por las erlebnisse y en el compren-
der dirigido a esas expresiones” (Dilthey, 1910:134). Dilthey nos
habla de “expresiones”, siendo estas Ultimas objetivaciones de vi-
vencias, que finalmente encuentran su cumplimiento en el esfuer-
20 comprensivo llevado a cabo justamente por los seres humanos

4 Ahora si, en un sentido de alienus (v. nota 2), porque el otro puede no ser
familiar a mi cultura y mi mundo.

5 Dilthey nos dice: “lo otro’ o ‘el mundo’ se convierte [...] en imagen, valor,
objeto de impulso, objeto final [...]: se convierte en el sustrato de todos estos
predicados, lleno de vida y de implicaciones vitales” (1978b:16).



LA CONSTITUCION DE LA IDENTIDAD DESDE UNA... 57

en general y en particular por los estudiosos de las Ciencias del
espiritu.

Resumiendo, entonces, en la fundamentacion de las Ciencias
del espiritu, Dilthey determind la peculiaridad de los productos
culturales en donde lo ofro se cargaba de un sentido de propie-
dad, mediante ese gesto de reconocimiento con el cual para todo
ser humano los productos culturales e histéricos, a diferencia del
mundo-objeto de las ciencias de la naturaleza, se abria a un sen-
tido todo humano. Ademas, en la obra de Dilthey, el mundo propio
se revelaba a partir del reconocimiento vivencial que la alteridad
se encontraba en el mismo horizonte del hacer humanoe y estaba
investida previamente de un sentido al cual el sujeto estaba llama-
do para su comprension’ y hasta su liberacién: en su revivir (na-
cherleben), a través de un con-sentimiento (mitfiihlen), el hombre,
“atado y determinado por la realidad de la vida, llega a liberarse
no sélo a través del arte, lo que ha pasado muy a menudo, sino
también a través de la comprension de lo que es histérico” (1978a:
135-136).

De ésta manera, Dilthey proporcion6 una nueva lectura del
inicial concepto del “arte de interpretar” que se habia desarrollado
a partir de la problematica de la interpretacion de los textos bibli-
cos y que Schleiermacher habia introducido, con un sentido mas
amplio, en filosofia. Con Dilthey, el comprender ya no sélo era
una cuestion técnica, acotada por determinadas reglas metodolo-
gicas, sino constituya la verdadera esencia del hombre como ser
histérico, en la doble lectura de “quien hace la historia” y de “quien
la conoce”. Mediante este acto compuesto, el ser humano no sélo
conocia, como en las ciencias de la naturaleza, sino también se
reconocia, reavivando al mismo tiempo su conciencia historica y
su voluntad de cambio.

La evidente necesidad de Dilthey de poner en contacto temas
e intuiciones romanticas con la rigurosidad del método y teérica
del positivismo del siglo XIX (Civita, 1982:171), representa sin
duda la razoén principal de la enorme influencia que dicho autor
tuvo sobre la obra de numerosos filbsofos de su época y desde

6 La conexion evidente entre Dilthey y la teoria viquiana del “verum factum” ha
sido puesta ampliamente en luz por Gadamer (cf. 1978b: 281-291).

7 “En Dilthey la hermenéutica era el proceso histérico-psicolégico mediante el
cual los sujetos interpretan las manifestaciones objetivadas del espiritu reco-
nociéndolas como productos de otro sujeto (y excluyendo por tanto cualquier
posibilidad de una alteridad radical en un movimiento que sigue siendo anam-
nésico e identificatorio)” (Ferraris, 2000: 222).
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luego, del siglo XX. Uno de estos estudiosos, que de cierta ma-
nera estaba consciente de las problematicas introducidas por Dil-
they, a pesar que reconociera haberse acercado tarde a su obra, y
que sin embargo busco superar las limitaciones intrinsecas al dis-
curso diltheiano, es el padre de la fenomenologia, Edmund Hus-
serl, el cual al final de los afios Veinte puso el tema de la relacién
entre alteridad y propiedad al centro de su obra, como discurso
introductorio a una cuidadosa investigacion fenomenologica de la
intersubjetividad.

Ya desde la segunda década del 900 Husserl habia demos-
trado el doble interés hacia por un lado la fundamentacion de la
filosofia como ciencia, en contra de las criticas generalizadas que
la consideraban una fumosa metafisicas, y por el otro a una teoria
critica del conocimiento en general y su dimensién trascendental
(Ferraris, 2000: 209), al fin de aportar las garantias fundacionales
al conocer apodictico, meta de toda ciencia. El problema, eviden-
ciado por Walter Biemel en la introduccion a las cartas que Dilthey
y Husserl se escribieron en el 1911, vertia alrededor de cémo en-
tender una ciencia del espiritu en particular, el historicismo, y la
aportacion de la filosofia para explicar los fenbmenos histéricos y
culturales en general. En su carta, Husserl criticd a Dilthey un fun-
damental escepticismo, debido a un latente relativismo histérico,
y le contrapuso en cambio una vision de la historia como mundo
de verdades, que seria objeto de la investigacidn fenomenologica.

En el curso de la segunda década del siglo pasado, Husserl
acompanaria al tema central de la historicidad del hombre, la in-
troduccion de otras cuestiones como la del método fenomenolégi-
coy aquella de la descripcion del ego trascendental constituyente,
entendido como el polo egolégico a partir del cual se lleva a cabo
la constitucion del sentido objetivo del mundo.

En buena parte de su trabajo filoséfico, Husserl nunca puso
entre paréntesis la cuestion diltheiana de la fundamentacién de
las investigaciones dirigidas a los productos de la humanidad, sin
embargo so6lo después de la publicacion de Ideas | parece mas
evidente su voluntad de dirigirse a la aclaracidén de la problema-

8 De hecho en su La filosofia como ciencia estricta, Husserl se conecta en
passant al tema de la fundamentacién de la ciencia del espiritu de Dilthey:
“Si Dilthey, de un modo tan elocuente, destaco el hecho que la psicologia
psicofisica no es lo que puede servir de “fundamento de la ciencias del es-
piritu”, yo diria que la doctrina fenomenoldgica de esencia es la Unica capaz
de fundamentar las ciencia del espiritu” (Husserl, 2007: 92). Sobre este tema
remitimos a las cartas entre Dilthey y Husserl de 1911.
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tica descrita, con el fin de tematizar aquel sustrato intersubijetivo,
que tomaria luego el nombre de Mundo de la Vida (Lebenswelt), y
como es sabido, el punto de llegada de sus ultimos estudios esta
descrito en el libro Die Krisis der europaeischen Wissenschaften
und die transzendentale Phaenomenologie.

La obra que nos describe el momento mas critico y de pasa-
je entre la fenomenologia pura expresada en Ideas y la filosofia
del Lebenswelt de Krisis es sin duda la serie de lecciones crono-
l6gicamente intermedias que Husserl impartié en la Sorbona de
Paris, publicadas con el titulo de Meditaciones Cartesianas, en
donde el autor se enfrenta con el problema de describir qué suce-
de cuando el ego trascendental, presentado como esencialmente
constituyente, en lugar de dirigirse a un mundo de puros objetos
noematicos?, se dirige a otros seres humanos y a sus productos
culturales. Era evidente entonces en Husserl la necesidad de pa-
sar de la subjetividad constituyente a la intersubjetividad.

En dicho texto, este filosofo partia de uno de sus supuestos
histéricos mas importantes, segun el cual “todo sentido que al-
gun ser tiene y puede tener para mi, tanto segun su “que”, como
segun su “es y es en realidad”, es un sentido en o bien desde
mi vida intencional, desde las sintesis constitutivas de esa vida”
(1979:153). Desde la perspectiva descrita, en sus Meditaciones
parecia evidente entonces que una reflexion sobre la alteridad en
general (el objeto tomado en su “que”) se encontraria en graves
dificultades, ya que el caracter propiamente constituyente de la
conciencia intencional llevaba a una inevitable auto-referenciali-
dad cualquiera referencia al mundo exterior. A pesar de eso, en la
Quinta Meditacion Husserl se dirigid hacia la vida intersubjetiva y
lo hizo, justamente a partir de una investigacion de la experiencia
de lo propio. La eleccion de tematizar el Mundo de la Vida, que
encontramos en la quinta de sus Meditacionesy luego, mas abier-
tamente en Krisis, se debia sobre todo al hecho que el analisis
fenomenologico se habia dirigido al hombre como ser reducido y
habia sefialado la rigurosa conformacion de su naturaleza psicofi-
sica (v. Husserl, 2005: 384-422). Sin embargo, quedaba abierta la
cuestion de analizar al hombre a partir del mundo en el cual éste
se encuentra en contacto con los otros seres.

En los trabajos mencionados, Husserl estaba consciente que
una investigacion como ésta no podia llevarse a cabo mediante

®  Hacia aquella idealizacién en donde cayd hasta el mismo sentido perceptivo
(Wahrnehmungsinn), como se puede ver en /deas (Alves, 2010: 210).
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el método de reduccion fenomenoldgica, la cual llevaria otra vez
a una interpretacion solipsista de la consciencia constituyente,
sino tenia que valerse del apoyo de una psicologia fundamen-
tal, que tenia que encargarse de introducir el tema. Pero esto no
significaba —por otro lado— una pérdida de interés por su parte en
las ciencias naturales. El dirigirse al mundo intersubjetivo, a los
otros hombres y a sus producciones culturales, abria una tercera
etapa de la fenomenologia, que Husserl empezaba con el fin de
demonstrar, antes que todo, que del horizonte mas amplio, que
en cambio en Ideas | habia puesto entre paréntesis, es decir el
Mundo visto desde la mirada ingenua, dependia también la mis-
ma actividad del cientifico. Ademas, si en la quinta Meditacion 'y
luego en Krisis,Husserl se dirijo a la descripcion fenomenolégica
del sentido ontol6gico de lo otro, sobre todo cuando este ultimo
se presenta como otro hombre, alter ego, lo hizo no s6lo porque
el mundo de la vida intersubjetiva representaba la Ultima region
ontoldgica, el horizonte de los horizontes, sino también porque en
este autor resultaba ya evidente la necesidad de producir un giro
especulativo desde cuestiones meramente epistemolégicas a una
fundamentacioén ontoldgica del mundo objetivo®. Esto quedaba
implicito en sus ultimos trabajos. No se aleja de la verdad, enton-
ces, Ricoeur cuando dice que Husserl buscaba “en una filosofia
de la intersubjetividad el fundamento superior de la objetividad
que Descartes buscaba en la veracitas divina” (1954: 77).

En su quinta Meditacién Husserl nos invita a pensar en la po-
sibilidad de una ontologia a partir de una teoria trascendental del
mundo objetivo como co-mentado, es decir de la investigacion del
pertenecer del “ahi-para-cada-uno [...] al sentido del ser del mun-
do” (1979: 154). A pesar del hecho que, como es sabido, en dicha
seccidn, Husserl nunca lograréa plenamente evidenciar la existen-

© “Nada se opone, en este respecto, a que se comience en primer lugar, muy
concretamente, con nuestro humano mundo circundante de la vida y con el
hombre mismo en cuanto referido esencialmente a ese mundo circundante, y
por ende, a que se investigue de un modo puramente intuitivo el a priori, en
todas partes muy rico y jamas expuesto, de tal mundo circundante en gene-
ral, tomandolo como punto de partida de una explicitacion sistematica de las
estructuras esenciales de la existencia humana y de los estratos del mundo
que se descubren correlativamente en ella” (Husserl, 1979: 210-211).

" De hecho Ricoeur tiene el mérito de haber ensefiado el significado intrinseco
de la investigacién husserliana sobre la intersubjetividad, es decir la finalidad
de llegar a un fundamento objetivo que pudiera darse “dando la vuelta” al ego
trascendental constituyente.
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cia de un sentido pre-dado, para dar la pauta a una ontologia extra
fenoménica, sino se limitara a desarrollar el tema de una “teoria
trascendental de lo extranio?” (1979:153), sin embargo, el argu-
mento que encontramos en la Ultima parte de sus meditaciones,
representa sin duda el inicio de un proceso de problematizacion
de las posibilidades especulativas y de los alcances de la fenome-
nologia y sera justamente el logro de una tematizacion fenome-
noldgica de un universo “otro”, que se asoma en dicho capitulo,
lo que animara vy justificard una investigacién fenomenologica del
Lebenswelt universal®.

Después de estas aclaraciones, parece de indudable valor es-
peculativo, aclarar la forma en la cual el tema de la relacion entre
alteridad y propiedad se representa en ambito fenomenoldgico, a
partir de la quinta de sus Meditaciones Cartesianas. Husserl se
dirige al mundo de la vida con el termino fremd, traducido como
“extrafo” y que podria ser entendido también como “desconoci-
do”“. A dicho mundo

pertenecen, ademas, objetos con predicados espirituales, los cuales, de
acuerdo con su origen y su sentido, remiten a sujetos y, en general a
sujetos extrafios, y a su intencionalidad activamente constituyente. Tal
es el caso de todos los objetos culturales (libros, instrumentos, obras de
todo género, etc.) que al mismo tiempo implican el sentido de experien-
cia del ahi-para-cada-uno (esto es, para cada uno de los miembros de
la correspondiente comunidad cultural; la europea, por ejemplo, 0 mas
estrechamente, la francesa, etc.) (1979: 153).%

De primera instancia, se puede decir que Husserl concibe la alte-
ridad de manera diferente respecto a Dilthey; mientras para este
ultimo “lo otro” se transformaba en “lo propio”, lo familiar, hecho
propiciado por el gesto hermenéutico de la comprensién, del mit-

2 Cursiva nuestra.

3 Este objetivo se volvera central en Krisis.

4 Es suficiente tomar en cuenta algunos titulos de los Ultimos capitulos, en don-
de la palabra “extrafio” esta presente en el 42, 43, 49, 50, 51, 54, 60, 62;
mientras “propiedad” la encontramos en los titulos de los capitulos 44, 45, 46,
47.

s La referencia a los productos culturales nos permite entender la complejidad
del asunto. Aqui, Husserl no limita el discurso a una intersubjetividad episte-
moldégica que basicamente menta el mundo objetivo constituyendo su sentido
mediante un ahi-para-cada-uno. El autor toma en cuenta “objetos” entendidos
como predicados espirituales que remiten a sujetos trascendentales.
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sein, para Husserl es a partir de un mundo objetivo constituido
por la conciencia trascendental que se encuentra mentada una
alteridad, que el autor resume en el término de extrarfio y se ca-
racteriza inicialmente por una supuesta y similar “intencionalidad
activamente constituyente” (1979: 153).

Ricoeur ha sido el primero en hablar de una paradoja “en apa-
riencia insoluble” que se puede entrever en esta parte de las Me-
ditaciones:

La paradoja en apariencia insoluble es la siguiente: por un lado, la reduc-
cién de todo sentido a la vida intencional de ego concreto implica que el
otro se constituye en mi'y a partir de mi; por otro lado, la fenomenologia
debe dar cuenta de la originalidad de la experiencia del otro precisamen-
te como es la experiencia de alguien distinto a mi. La quinta Meditacion
estd dominada enteramente por la tension entre estas dos exigencias:
constituir al otro en mi, constituirlo como otro (2002:66).

Con la finalidad de desentrafar el sentido con el cual el otro en-
tra en nuestro horizonte vivencial, Husserl nos invita a realizar
la conocida epoqué tematica y a hacer abstraccion “de todas las
efectuaciones constitutivas de la intencionalidad referida de modo
inmediato o mediato a la subjetividad extrafa” (Husserl, 1978:
155). A partir de dicho acto de “puesta entre paréntesis”, este au-
tor introduce el concepto de esfera de la propiedad (Eigenheitss-
phére), o también “esfera primordial”. Asi como vimos en relacion
al concepto de alteridad, también la concepcion husserliana de lo
propio es largamente diferente de aquella que hemos resaltado en
la obra de Dilthey. Mientras en relacion a este ultimo, hablamos de
un reconocerse del hombre en las vivencias objetivadas, asi que
el mundo objetivo se liberaba de su condicion de alteridad para
incluirse en la esfera de pertenencia de lo propio, en cambio en
Husserl el concepto de propiedad llega a delinearse de manera
exclusiva, a través del acto de epojé como “lo que pertenece en
propiedad (Eigenheit) al ego trascendental, una vez reducido todo
lo perteneciente a lo ‘extrano™. Si trato de delimitar dentro del

6 Véase la nota 39 de M.A. Presas, (en Husserl, 1978:155). Aqui, también vale
la pena agregar el hecho que mientras para Dilthey (v. nota 3 de presente
trabajo) la creencia en el mundo exterior es producto de una dialéctica suje-
to-objeto basada sobre una relacion efectiva con lo exterior, para Husserl el
sentido “mundo-exterior” se constituye en fase vivencial a través de una acto
comunicativo colectivo, mientras para su analisis fenomenoldgica, en lugar de
una dialéctica factica, este autor propone la conocida epojé dejando que el
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horizonte de mi experiencia trascendental lo que me es propio,
pasaré inicialmente por lo no extrafio y una vez lograda la descrita
reduccion inicial, lo tnico que encontraré, dice Husserl, es “un es-
trato unitario y coherente del fenomeno ‘mundo” (1978: 158) que
precede cualquier sentido de experiencia, que sea de lo extrafio
o del mundo objetivo. Este sustrato Husserl lo considera como
“naturaleza” incluida en mi propiedad y excluida de cualquier sen-
tido objetivo intersubjetivamente constituido. Finalmente, como
Ultimo nivel y resultado de la reduccién, el mismo autor agrega
que “entre los cuerpos fisicos de esta naturaleza y captado en mi
propiedad, encuentro [...], con una preeminencia Unica, mi cuerpo
organico, a saber como el Unico que no es un mero cuerpo fisico,
sino justamente cuerpo organico (1978:159). En este sentido la
corporalidad organica (Leib) es la Unica esencia propia del fené-
meno objetivo “yo, en cuanto este hombre”.

La introduccién de la corporalidad, como propiedad mas pri-
mordial, representa una intuicién que tendra mucho peso en la
obra de filbsofos sucesivos, como es el caso de M. Merleau Ponty,
que partird de las Ultimas reflexiones de Husserl. Sin embargo,
a pesar de dicho descubrimiento, las “verdaderas dificultades”
(1978:174) expuestas en su Meditaciones comprometian el desa-
rrollo de la teoria husserliana al fin de una completa comprension
del mundo intersubjetivo. En efecto, si la determinacion de una
esfera primordial permitia introducir “el sentido de ser mundo ob-
jetivo”, fundamentandolo en la experiencia originaria del cuerpo
organico (Leib) que yo propiamente soy, esta reflexiébn no aclara-
ba el sentido de un mundo objetivo dentro de un horizonte inter-
subjetivo, y sobre todo desde el punto de vista del otro como ego
trascendental que co-mienta al mundo. En pocas palabras ¢qué
sucede con el otro cuando éste llega a cobrar el sentido de hom-

sentido de lo ofro emerja de la exclusion de todo sentido que caiga afuera del
horizonte de lo propio.

7 Aqui, valdria la pena recordar la critica moderna de J.L. Nancy (1992:123) a
la teoria husserliana del cuerpo como mi Unica y verdadera propiedad, siendo
para dicho autor justamente el cuerpo “siempre del mundo”, es decir pro-
piedad del otro, como siempre totalmente entregado y expuesto al juicio y a
la percepcion del extrafio y entonces nunca mi cuerpo propio en el sentido
husserliano. Sobre este tema Nancy introduce el termino de ex-peau-sition,
en el cual, dentro de la palabra “exposicion” introduce el termino francés peau
(que significa “piel”) para indicar que el cuerpo, justamente en su ser piel re-
sulta inmediatamente expuesto al mundo y entonces siempre sustraido a mi
propiedad.
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bre? Precisamente, porque “si lo esencialmente propio del otro
fuera accesible de modo directo, entonces &l seria meramente un
momento de mi propia esencia, y finalmente él mismo y yo mismo
seriamos uno y lo mismo” (1978:174).

Con el afan de contestar a dicha pregunta, Husserl introduce el
concepto de “aprehension analogizante” mediante la cual el cuer-
po fisico del otro se percibe como “otro cuerpo organico” (1978:
177). Dicho concepto representa un punto central en el discurso
de Husserl. Porque a pesar de ser una solucion que finalmente no
permite superar el problema del estatuto ontolégico de lo extra-
no, dando la posibilidad de vislumbrar un mundo pre-fenoménico
y pre-egologico, es propiamente la naturaleza pre-reflexiva de la
“aprehension analogizante” lo que caracteriza la indudable origi-
nalidad del discurso husserliano. Es decir, en su quinta Meditacion
este autor introduce la idea de una actividad del espiritu anterior
a todo acto del pensamiento, en la cual se da una “analogia” aun-
que no sea una inferencia, como pasa en general en un acto de
pensamiento (1978:177)."® Si nos preguntamos entonces cual sea
su verdadera naturaleza, podriamos decir que, lo que Husserl pa-
rece admitir con el concepto de aprehensidn es que en la sintesis
pasiva de lo percibido, al mismo tiempo espacial y temporal, de lo
que corresponde al presentarse (Gegenwértingung) de lo extrafo,
se instaura un acto asociativo (1978:179), mediante el cual todo
lo que se refiere originaliter a nuestra esfera primordial se puede
predicar de forma analdgica, pero siempre dentro de un horizonte
apresentativo y nunca presentativo en calidad de cuerpo organi-
co, como constitutivo del otro. Por esta razén, Husserl considera
que “ese otro cuerpo fisico alli, que sin embargo es aprehendido
como cuerpo organico, tiene que tener este sentido en virtud de
una trasferencia aperceptiva a partir de mi propio cuerpo organi-
co” (1978:179).

De esta manera, a partir de dicha aprehensioén analogizante,
se daria, segun grados diferentes de experiencia y presentacio-
nes, la apresentacion, entendida como “hacer consciente como
co-presente”, de la esfera primordial del otro y con ello “el sentido
‘otro”, en donde “al mismo tiempo que de ese cuerpo, yo tengo

8 “El nifo que ya ve cosas, comprende por primera vez, digamos, el sentido
final de una tijeras; y desde entonces vera sin mas, a la primera mirada, las
tijeras como tales; pero naturalmente no lo hace mediante una reproduccion
explicita, ni comparando, ni llevando a cabo una inferencia” (Husserl, 1978:
177).
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conciencia del otro” (1978:189), es decir, de la existencia de una
alteridad con las misma caracteristicas que yo tengo, en tanto que
cuerpo organico.

Por otra parte, y de manera fundamental para nuestro discur-
S0, en la apresentacion descrita, segun Husserl se lleva a cabo
ademas el apareamiento (Paarung) mediante el cual y gracias
al cual el sujeto encuentra al otro como su simil, configurdndolo
como par y luego también como grupo y comunidad de iguales
cuerpos organicos® en donde la posibilidad de mi desplazamiento
corporal (1978:184), el comportamiento® y la expresion de sen-
timientos (1978:188), permitirian ampliar la aprehension misma,
“abriendo nuevas asociaciones y nuevas posibilidades de com-
prension” (1978:188).

En este sentido la quinta Meditacion, tematizando la consti-
tucion del sentido de la objetividad a partir de la vida intermona-
dica, tiene el indudable valor de poner bajo la lupa fenomenolé-
gica unos estratos de la experiencia que no habian sido todavia
cuestionados por Husserl, es decir, aquellos de la identidad y de
la alteridad.

Frente a la constitucion del otro como mi mismo que nace
de la Paarung descrita, seria necesario entender de qué manera
se da el pasaje del reconocimiento del otro como hombre a la
formacion del valor de pertenencia que caracteriza el sentido de
identidad cultural.

El filbsofo italiano Enzo Paci consider6 que mas alla de de-
mostrarse paraddjico, el procedimiento fenomenol6gico desarro-
llado en la quinta Meditacion explicaba perfectamente la pecu-
liaridad de los resultados que en dicho texto se exponen. Segun
éste, el “regreso a la subjetividad suspende lo que quiere alcan-
zar y fundar: la intersubjetividad. Cuando, para constituir al otro,
Husserl habla de lo propio y para entender lo propio pone entre
paréntesis al otro, es para fundar al otro y no para quedarse en lo
propio” (Piana, 1965:1X). Y el método fenomenoldgico descrito en
la tltima parte de las meditaciones husserlianas, consiste en esta

' “Lo primero que se constituye en forma de comunidad y como fundamento de
todas las otras formaciones intersubjetivas de comunidad, es el ser comun
de la naturaleza, junto con la comunidad del cuerpo organico extrafio y del yo
psicofisico extrafio en apareamiento con mi propio yo psicofisico” (Husserl,
1978: 189).

20 “El cuerpo organico extrafo, al ser experimentado, se anuncia realmente y
de modo continuo como cuerpo organico Unicamente en su comportamien-
to”(Husserl, 1978: 181)



66 Davide Daturi

peculiar manera de proceder, cuando para llegar a fundamentar
al alterum el filésofo aleman lo pone entre paréntesis, lo excluye,
para que emerja antes que todo como constituido por la subjetivi-
dad. Sélo de esta manera se podria encontrar sucesivamente el
verdadero sentido de la alteridad, como experiencia aperceptiva
de lo extrano.

Por otra parte, no seria tan importante la constitucion del sen-
tido del alterum sin resaltar la importancia que esto tiene en la
constitucién de la identidad cultural que ya vimos conectada a
la teoria de la Paarung. En el apartado 58 de las Meditaciones,
Husserl se refiere a los productos de la intersubjetividad que lla-
mamos culturales. “Habria que considerar [...] el problema de la
constitucién del mundo circundante especificamente humano, y
mas precisamente de un mundo circundante cultural, para toda
comunidad humana, y la constitucién de la clase de objetividad
que le corresponde, aunque sea limitada” (1979:203).

También el mundo cultural se inserta en el horizonte de la
constitucién del mundo objetivo por parte de la conciencia inten-
cional. Sin embargo, Husserl subraya otros caracteres distintivos
del objeto “mundo”, visto desde esta nueva perspectiva. El pri-
mero es el hecho que asi como el cuerpo propio representaba el
punto cero “primordial con respecto a la constitucién del mundo
objetivo” (1979: 205) existe una conexidén de propiedad entre los
miembros de una comunidad que comparten un mismo mundo
cultural en donde “yo y mi cultura son lo primordial frente a toda
cultura extrania” (1979:206).>" En esta relacion privilegiada y origi-
naria con su cultura segun Husserl, asi como sucede con el cuer-
po, cada hombre del grupo descrito lleva a cabo constantemente
una actividad de comprensién dirigida al sentido del status quo en
el cual su comunidad se inserta:

Cada hombre comprende, en primer lugar, su mundo circundante concre-
to o bien su cultura, en su nucleo y con un horizonte aiin no descubierto,
y lo hace precisamente en cuanto hombre de la comunidad que configura
histéricamente esa cultura. Todo miembro de esa comunidad puede, por
principio, llegar a una comprension mas profunda, una comprensién que
abra el horizonte del pasado — que es co-determinante para la compren-
sion del presente mismo (1979:204).

21 Cursiva en el texto.
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Un segundo aspecto distintivo del objeto “mundo” que se puede
estudiar a partir del horizonte cultural de una determinada comu-
nidad, es la determinacion de un alterum, pensado como otro con
respecto a la identidad cultural que caracteriza un grupo. Cada
hombre de una comunidad, Husserl nos dice, logra una compren-
sidn “con cierta originariedad que sélo a él le es posible y que le
esta vedada a un hombre de otra comunidad que entre en relacion
con la primera(1979:204), sin embargo por otro lado, es verdad
que toda cultura extrafia logra ser accesible “tanto a mi como a
los que pertenecen a mi misma cultura, sélo por una especie de
experiencia del otro®” (1979:206).

Gracias al veto inclusivo-exclusivo entre los miembros de co-
munidades diferentes, en las paginas conclusivas de la quinta Me-
ditacion queda claro que para Husserl el trasfondo monadolégico
que caracterizaba la relacidon intersubjetiva, sufre una fractura
justamente alli en donde lo propio ya no se presenta s6lo como
limitado a la ménada pura, cuando ésta experimenta su cuerpo
organico, sino también se predica inicialmente a nivel de un hori-
zonte comuUn objetivamente determinado, propio de una peculiar
comunidad cultural y que queda excluido a todo extrafo a dicha
comunidad.

Por otra parte, el discurso husserliano va mas alla de una sim-
ple dialéctica propio-ajeno. Pocas lineas después, Husserl agrega
la clave de lectura que aclarara el sentido de la constitucién de
una suerte de espiritu objetivo preexistente a toda constitucion
de sentido y que sirve de preludio a la sucesiva nocién de Le-
benswelt:

Ya no conservamos la vida psiquica en su plenitud concreta, por cuanto
el ser humano, en cuanto tal, se relaciona conciencialmente con un mun-
do circundante practico, existente, en cuanto siempre ya provisto de pre-
dicados de significacion humana, y esta relacién presupone la constitu-
cién psicolégica de estos predicados. [...] El origen de estos predicados
en cada sujeto particular y el origen de su validez intersubjetiva, que per-
manece en cuanto inherente al comin mundo de la vida, presupone, con-
secuentemente, que una comunidad viva inmersa en un concreto mundo
circunstante [...] presupone que todo esto esté ya constituido (1979:206).

22 Cursiva mia.
25 Cursiva en el texto.
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De esta manera Husserl hace referencia intencionalmente a una
investigacion sobre el caracter pre-dado de un horizonte de senti-
do intra-monadico que trascienda la distincién propio/ajeno a favor
de una relacionalidad potencial entre seres humanos y ademas
entre culturas diferentes, basada en la naturaleza misma de un
individuo entendido antes que todo como sujeto temporal abierto
a la posible comunicacién con el otro y en donde la experiencia
apresentativa de lo extrafo, encontrada mediante la reduccion fe-
nomenoldgica, juega una parte esencial.

Sin embargo, partiendo de la comunidad en el sentido obtenido en ulti-
mo término, se comprende facilmente la posibilidad de actos del yo que
penetren en el otro yo por medio de la experiencia apresentativa de los
extrafo; mas aun, se comprende la posibilidad de actos especificamente
personales del yo, que tienen el caracter de actos sociales, en virtud de
los cuales se establece toda comunicacion personal humana(1979:202).

Por tanto, a partir del analisis de la propiedad cultural, que une los
miembros de una misma comunidad y excluye al mismo tiempo a
lo extrafo, la investigacion de la alteridad permite aclarar el ca-
racter relacional mediante el cual lo propio y lo ajeno se determi-
nan contiguamente a partir de un horizonte comun, esencialmente
temporal e histérico. En efecto, el analisis ultimo del alterum cultu-
ral, entendido como fenémeno reducido, no sélo explica el vinculo
de pertenencia entre los miembros de una misma cultura, sino
abre la posibilidad de intuir la vida intersubjetiva en su estructura
esencial, a partir de una relacionalidad fundada en la inter-tempo-
ralidad e historicidad que une los individuos. De esta manera hay
que leer el texto AV 7, pagina 4, de Husserl que dice:

La historicidad intersubjetiva no es un “ser-el-uno-a-un-lado-del-otro” de
ser y devenir personales y de historicidad individuo-personales (tradicio-
nalidad), sino es unidad de humanidades conectadas, de lazos, y lazos
de lazos, de entrelazos de forma diferente, de mediaciones de una cone-
xién activa, que tienen en este estar-en-relaciéon (Verbundenheit) su his-
toricidad, la unidad de un estar ahi humano (personalmente conectado),
de una vida en comunion histérica, que no puede ser fragmentada en una
separada individualidad de vidas” (en Piana, 1965:68).

Este inicial reconocimiento de una conexién exclusiva-inclusiva
de la relacion entre propiedad y alteridad que une como posibili-
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dad de intenciones y motivos, intereses y deseos, todos los seres
humanos y animales en un Unico fondo originario e histérico,re-
presenta un acercamiento importante de Husserl a una teoria on-
tolégica, que el fundador de la fenomenologia luego retomaré en
el texto de Krisis.

El andlisis husserliano que hemos descrito podria parecer una
mera reflexion teorética, desconectada de las realidades en las
cuales es posible encontrar el fenébmeno de la identidad cultural.
No hay duda que ésta refleja en general el sentido de pertenencia
a un grupo por parte de sus miembros, conectado a la capacidad
de cada uno de ellos de comprender, interpretandolos correcta-
mente, el sistema de simbolos generado en dicho grupo. No hay
duda que la identidad cultural parte principalmente del universo
simbdlico, y antes que todo el linguistico, en el cual cada miembro
debe saber “moverse” para sentirse miembro del mismo. Dicho
universo simbolico representa el fundamento pre-reflexivo que
no sélo define lo propio de una comunidad, sino construye las
barreras que separan lo idéntico de lo diferente, lo propio de lo
ajeno. Sin embargo, es verdad que si analizamos el fenébmeno de
la identidad como una verdadera regla de la naturaleza humana,
que podemos encontrar en la historia del hombre y en lugares dis-
tantes entre ellos, la cuestion mas importante seguiria siendo la
determinacion de ;,coémo se origina el sentido de co-pertenencia?
porque hay casos en donde el lenguaje comun —a pesar de ser
condicién importante*— no es suficiente para determinar un senti-
do de identidad entre grupos de personas; y por otra parte: ;cdmo
se aplica dicha regla en las modernas sociedades mediaticas e
hiperinformatizadas?, es decir: ¢ qué sucede con la necesidad hu-
mana de identidad cultural en las modernas sociedades?

Por esta razén, se propone que antes de dar vida a una an-
tropologia filoséfica que logre entender el sentido de la identidad
cultural, resulta necesaria la introduccion “propedéutica” de una
mirada teorética sobre el problema, de corte fenomenoldgico, que
tome en cuenta la constitucién de la identidad a partir de la idea
de sujeto constituyente. De esta manera, pensamos que se podria
explicar todo fendbmeno enmarcado como “identidad cultural” y al

24 Aveces, esta condicion no subsiste, como en los casos de grupos de perso-
nas que construyen un sentido de identidad alrededor de un objeto en comun,
como puede ser un fendmeno mediatico internacional. En la mayoria de los
casos, un idioma en comun actia como aglutinante, demostrando el valor
secundario de la “lengua en comun” para generar el sentido de identidad.
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mismo tiempo seria posible mantener el sentido general de una
practica —con todas sus connotaciones histéricas y temporales—
inscrita en la misma naturaleza humana.
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Resumen: La identidad es una caracteristica de la relacion de una cosa con otra. Por eso, cuando
comparamos objetos (la identidad es una caracteristica de las unidades del conjunto), prestamos atencion,
en primer lugar, a los rasgos comunes; esto es, buscamos lo que los une e intentamos encontrar semejanzas.
La especificidad y distincién de los objetos nos interesa en segundo lugar, ya que no son tan importantes
para la ciencia y desempefan un papel subalterno. En efecto, la identidad de un objeto con respecto a otro
da elementos para definir, por lo menos tentativamente, este Gltimo y pronosticar su movimiento por analogia
con el primero, mientras que la ausencia de la identidad no nos da ninguna informacion. El autor analiza con
brevedad el uso del concepto de “identidad” observando las revistas de ciencias sociales y humanidades en
la Federacion Rusa.

Palabras clave: Identidad; relacion de identidad; ciencias sociales y humanidades

Abstract: Identity is a feature of the relationship of one thing to another. Therefore, when comparing objects
(identity is a feature of the units of the set), we pay attention, first, to the common features; we seek what
unites them and we try to find similarities. Identity is a feature of the relationship of one thing to another.
Therefore, when comparing objects (identity is a feature of the units of the set), we pay attention, first, to
the common features; we seek what unites them and try to find similarities. The specificity and distinction
between the objects interests us in a second stage because they are not as important to science and plays a
subordinate role. Indeed, the identity of an object relative to another, gives elements to define it and tentatively
predicted movement by analogy with the first, while the absence of identity gives no information. The author
briefly discusses the use of “identity” concept, observing social sciences and humanities Russian Federation
magazines.

Keywords: Identity; identity relationship; social sciences and humanities

Pe3lome: naeHTUYHOCTb He ABMAETCA HW Ka4yecTBOM, HW CBOWMCTBOM OTAE/bHO B3ATOrO npeamera, a
VIMEHHO Ha 3TW CTOPOHbI BbITVA HaNpaB/eH, rMasHbIM 06pa3oM, No3HaBaTesbHbIN NHTepec.NAEHTUYHOCTD
— XapakKTepuctuka OTHOLWeHnA 0[1HOI7I Bewwn K Apyroﬁ. OcobeHHOCTN 1 pasnuyua 06beKTOB CcpaBHeHnA
Hac MHTepecykT BO BTOPYKO O4epenb, MOCKOJSIbKY OHW ManononesHbl O71A HAayKU U NpakKTUKW, urpaktT
BCMOMOraTesibHyto posb. [JeiCTBUTENBHO, NAEHTUYHOCTL 06BbEKTa UV NpeameTa ApyromMy 4aéT OCHOBaHue,
XOTA Obl NPMBM3NTENbHO, ONpeaenATb APYroe 1 NPOrHO3MpPOBaTh ero ABMXEeHMe MO aHanorMm ¢ nepsbIM,
B TO BPEMA KaK OTCYTCTBME WAEHTUYHOCTU Mano WHOPMAaTUBHO. ABTOP CTaTbW AaeT KpaTKuii aHanua
yNOTPe6NEHNA MOHATUA «UAEHTUYHOCTb» B PA3NINYHbIX XKYPHAsBHbLIX NY6NMKALUMAX MO OGLLECTBEHHBIM W
rymaHuTapHbIM Haykam, n3nasaembiX Ha HauMoHaibHOM YpOBHE B Poccuiickoi <De.qepaLLVM.

KnioueBble CNoBa: noeHTUYHOCTb; OTHOLIEHWUA NIMYHOCTY; COLMAbHBIE U FyMaHUTapHbIe HayKu
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HUMaHWe wuccnegoBaTenen K MOHATUIO WAEHTUYHOCTM

ABMIEHUIA W MPOLECCOB U BCEMY BELIECTBEHHOMY, YTO

CTOUT 3a HUM B peasibHOM MUpe, CEerofHA 3Ha4YUTENbHO
n pactét. Ho Tak 6bIno He Bcerga u He Be3ge. [Jeno B Towm,
YTO MOEHTMYHOCTb HE ABNAETCA HWU KA4yeCTBOM, HU CBOWNCTBOM
OTAE/bHO B3ATOr0 npegmMeTa, a UMeHHO Ha 3TWU CTOPOHbI BbITUA
HanpaefieH, rnaBHbIM 06pa3oM, MO3HaBaTesNbHbIA UMHTEpeC.
MOEHTNYHOCTb — XapakKTepucTMka OTHOLEHWA OOHOM Bewmn K
OpYyroi.

BrnonHe ecTecTBeHHO, 4TO, cCpaBHMBaA MpeoMeTbl (a
WOEHTUYHOCTb — 3TO CpaBHUTENbHAA XapakTepucTuka eauHuL,
MHOXeCTBa), Mbl obpallaemM BHVYMaHue B MEepBylo o4vepenb Ha
TO obLiee, 4YTO B HUX MMEETCA, ULLEM TOXAECTBO MX 4acTew,
nblTaemcA O6Hapy>XmnTb cxoacTBo. OCOBEHHOCTU M pasnmyuA
00BbEKTOB CPaBHEHWA HAC MHTEPEeCcylT BO BTOPYK o4epenp,
NMOCKOJIbKY OHM MasnononiesHbl AnA HaykKu N NPakTUKKU, nrpatoT
BCMOMOraTesibHyl0o  posnb.  [delACTBUTENbHO, WOEHTUYHOCTb
obbekTa unu npegmeTta Apyromy [aéT OcHoBaHWe, XOTA Obl
NpMbnM3nTenbHO, ONpeaenATb APYroe M MporHo3npoBaTb €ero
OBVDKEHME MO aHanorum ¢ nepebIM, B TO BpeMA Kak OTCYyTCTBME
WOEHTUYHOCTU Mano MHPOPMAaTUBHO.

B coBpemMeHHON POCCUMCKOM HayKe 3TO BaXXHOE MOHATUE
cTano yTBepXaaTbCA COBCEM HEAaBHO M HE BO BCEX €€ 0bnacTAX.
He Hawnocb emy mecta HU B KOHCTUTYyuun PD, HM B 0OLMX
NpaBoBbIX AOKYMEHTax, XOTA B lOPUONYECKON MpakTUKe OHO
NOJIYYMIIO LUMPOKOE pacrnpocTpaHeHume.

YAMBUTENbHO, 4YTO MOHATUE WOEHTUYHOCTU COBCEM He
NCMONb3YeTCA POCCUNCKON SKOHOMUYECKON HayKon. Jlvwb
n3penka OTEYECTBEHHblE 9KOHOMMWCTbI 3aTparmBaloT YacTHble
npo6nembl hUHaAHCOBOW MaeHTUdUKaumn [1] n coBcem penko
nuwyT o eé 6onee obLwmx Bonpocax [2].

Bbi3biBaeT HepoymeHue cnabaA aKcniyaTtaumA MOHATUA
WOEHTUYHOCTb  POCCUMCKMMW  uccrnegosaTenAMn  npobnem
MEXOYHapoOHOW  >XU3HW. B nonynApHOM  pPOCCUIACKOM
XypHane «MexxayHapoaHaA XU3Hb» Wb B Havane CToneTus
NPOMENbKHYNN napy cTaTen, MNOCBAWEHHbLIX HaLMOHANLHOWN
noeHTndyHoctn Poccum [3], nocne 4ero O CTONb BaXHOM
NPUIOXKEHUN MUPOBOIN MONMUTUKU BbINO 3a6bITO. TeM He MeHee,
norvka cpaBHeHVA MNPAMO yKasblBaeT Ha LenecoobpasHoCTb
YCUNUIA  MEeXOyHApOOHVKOB B 3TOM HanpasieHuwn. [loaTtomy
0oTpagHo, YTo XXypHan «MupoBas 9KOHOMUKA U MeXAYHapOOHbIe
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OTHOLLEHNA» MYCTb HEAOCTATOYHO, Ha HaL B3rAA, HO PerynApHO
obpawjaetcA K aHanuady MWAOEHTUYHOCTU. [Mprnyém He TOnbkOo
K MOEHTUYHOCTU pasHbIX CTpaH 1 coobecTs [4], He TONbKO K
cooTeeTCcTBYOWMM Npobnemam Poccum [5], HO 1 K obLeHayYHbIM
1 TeopeTn4eCcKm Bonpocam [6].

B pycne  MHoronetHero  cOTpyOHMYecTBa  MexXay
tO>kHO-Ypanbckum rocyaapCTBEHHbIM (HaunoHanbHbIM
nccnenoBaTenbCkuM)  YHUBEPCUTETOM n  ABTOHOMHbIM
yHuBepcuTeToM wWwTata Mexmko, B KOHTEKCTe COBMECTHOro
KONMOKBMYMA MO BOMPOCaM  HauMOHasIbHO-KYNbTYPHOM
MoeHTnyHocTn  Poccum 1M Mekcmknm  Henb3Aa  0B60NTU
BHMUMaHMeM nybnvkaumm no 3TOM TemaTuke POCCUNCKOro
XypHana «JlatnHckaAa Amepukar». B HEM oTpakaetcAa (MycTb
HeJoCTaTO4YHbIN) MHTEepec Kak K npobnemam WAEHTUYHOCTU
OTAENbHbIX NaTUHO-aMEePUKaHCKMX CTpaH [7], Tak 1 K obwum
BOMpocam uccrnepoBaHnA naeHTu4Hoctn [8]. N ecnn B 9TOM
(2015) rogy cneumanbHbIX paboT No TeMe NokKa He ony6IMKoBaHo,
YyNOMUHaHME NOEHTUYHOCTM B OTAE/bHbIX HOMEpax BCTpevaeTcs,
4YTO BWOHO M3 KIOYEBLIX CMOB UM TEKCTOB CTaTen U3 Opyromn
npob6aemaTuku.

CknapgbiBaeTcA  BnedyaT/ieHMe, 4YTO B POCCUIACKMX
Hay4HbIX >XypHanax MoOHATUE WOEHTUYHOCTU Yalle wumeeTt
MOE0NorMyYecKoe HamnosIHeHe Unu npeacTaBnaeT cobon AaHb,
chopmmpoBaBsLuerica B nocnegHue 10—-15 net mone.

Heckonbko  nydwe O06CTOAT pgena B POCCUMCKUX
aKafeMmn4eckumx (NnpeoMeTHBbIX) >KypHanax. B HUX
NPOCMaTpMBalOTCA NOMbITKU BbIACHEHNA OHTONOMMYECKMX OCHOB
M THOCEO0NOrMYeCcKon cneundnkn NOeHTUYHOCTN N eé MOHATUA
[9].

HameTunucb oyeBMAHblE ycnexu B MUCCNenoBaHUAX pasHo-
BWAHOCTEN MOEHTUYHOCTU: rocyaapcTBeHHon [10], coumanbHom
(knaccoson) [11], HaUMOHANBHOM U 3THUYECKOM [12], KynbTypHOW
[13], umBunusaumoHHom [14], KoHdeccruoHanbHoW [15] 1 npa-
BOCNaBHOW, B YacTHOCTM [16], permoHansHon [17] n npocTpaH-
CTBEHHOW B UenoM [18], monoaéxHon[19]. 3T OOCTUXKEHUA U
OT/I4ME OT MHOMMX aHaNIOMMYHBIX UMEIOT CNOPaanYecKuin xapak-
Tep, He 06YCNOBEHHbIN HANPAMYO FOCYAapCTBEHHbIM 3aKa30oM.
Hu B KoHcTuTtyumm Poccuiickon ®depepaumn, H1 B [ocnaHusax
npe3ngeHToB PO TepMUH MOEHTUYHOCTb HEe BCTPeYaeTCA, XOTA
NoXoXXee NOHATME HaXOAUT OTPaXKeHne B CUHOHUMAaX U BbITOBbIX
obpasax, B KOTopble BeCcbMa n3obpetateneH Haw lNpesnaeHT.
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B uenom nccnenoBaHma No MGEHTUYHOCTU B POCCUNCKON CO-
unanbHO-ryMaHUTapHOM Hayke NpeacTaBnAloT cobor MHOronu-
KNI LUMPpOKOAMANa30HHbIV AUCKYPC, HY>XXOAIOLWMIACA, MO KpanHein
Mepe, B Knaccudpukaumm n tunonorun. CoumanbHbln 3akas Ha
CTOMb OOCTOMHYIO Hay4YHO-UCCnenoBaTenbckyto paboTy BroOHe
co3pen, 0gHaKo, BeNuK cobnasH, He OOXWAAaACb pe3ynbTaToB
Takoro npeaBapuTENbHOrO aHanm3a, NpennpuHATL NOMNbITKY No-
nckKa Kputepua MAEHTUYHOCTH.

MpocTana norvka onpeaeneHa MASHTUYHOCTU ABNEHUIA U
npoLeccoB npepgnonaraeT Mx CpaBHEHME C Lesfblo 0BHapyxe-
HMA obwmx cBonCTB. Kak npaBw/io, ecnv Takne HaxomAaTcA, TO
JenaeTcA BblBOO, 06 MOAEHTUYHOCTM OOBLEKTOB cpaBHeHuA. [Mpu
3TOM COBCEM HE 4YacTO CTaBUTCA BOMPOC O Mepe NOEHTUYHOCTMW,
€€ KONIMYECTBEHHOM BblpaxXeHun. Ha npakTuke uccnepyemble
06bEKTbI XapakTepu3ytTCA MHOXECTBOM CBOWCTB U KavecTs,
coBnageHve KOTopbIX Aaneko He Bcerga ABMAeTCA NPU3HAKOM
noeHTnyHoctTn. OamHakoBble OOPMbI MOTYT HECTU B cebe pas-
HOe cofep)kaHue M BBOOUTb uccrneposaTena B 3abnyxaeHue
OoTHOCUTENbHO X poacTea. C Apyrov CTOPOHbI, BHELUHE pasnu-
yarowmeca 06bEKTbI N0 CBOEMY Ka4YeCTBEHHOMY HarO/HEHWIO
MOryT 6bITb MAEHTUYHBIMU. VIHa4e roBopsA, 06bEKTMBHAA OLeHKa
WOEHTUYHOCTN BO3MOXHA TOJIbKO MOCPEeACTBOM O6LEro yHuBep-
casibHOro nokasartens.

Takum nokasaTtenem, Ha Mo B3rnAag, Morna 6bl cTaTtb ak-
TUBHOCTb 06BEKTOB. AKTUBHOCTb — 9TO CBOMCTBO JI060ro maTe-
pranbHOro Tena, oTpaxarowee ero roToBHOCTb (CMOCOBHOCTbL) K
caMoABUXEHMIO (CaMofeATENbHOCTUN) — OBUXXEHWMIO 38 CHET BHY-
TPEHHUX CU 1 3Heprum camoro ob6bekTa. O6 3TOM NOHATUM A NK-
casn BO MHOrmx ceoux pabotax [20], a ABe 13 H1X onybMKOBaHbI
Ha ncnaHckom Asbike [21], 6narogapA moemy opyry — npodgecco-
py-nccneposatento UAEM Muxauny Manbiwesy.

Bo3mMoXHO, 6bl10 6bl NPEXAEBPEMEHHO YTBEPXAaTb, YTO
aKTMBHOCTb OOBEKTOB ABMAETCA MEPOW MX MAEHTUYHOCTU, HO
TakaA rmnoTesa 3acny>XmBaeT, No-Moemy, 06Cy>kaeHnA 1 06CTo-
ATENIbHON NPOBEPKMU.
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Resumen: La identidad es el fundamento del ser humano. A través de ella recibe el individuo la seguridad
sobre si mismo y su lugar en la sociedad. La pérdida de la seguridad puede causar problemas en torno del
ser. Por la globalizacion se aceleraron los encuentros entre las culturas y causan exactamente este temor de
la pérdida de una identidad cultural. La interculturalidad, estar en medio de dos o més culturas, es una ciencia
joven que proviene de los paises europeos que se enfrentaron a enormes problemas por la migracion. La
migracion también llevé costumbres diferentes en torno a la religion, los valores y la vida cotidiana. En muchas
areas ayuda a resolver problemas practicos entre las culturas pero donde se tocan problemas absolutos,
como en la religion, puede fungir tnicamente como mediador. El texto trata sobre el origen del significado de
la interculturalidad, su aplicacion y sus limites.

Palabras clave: interculturalidad; identidad; multiculturalidad

Abstract:identity is the foundation of human beings. Through identity it receives the individual security on
their self and their place in society. The loss of security can cause problems around being. By globalization the
encounter of cultures has been accelerated and causes exactly this fear of loss of cultural identity. Interculture,
being between two or more cultures, it is a young science that comes from the European countries that facing
enormous problems by migration. Migration in economic reason brings also different customs such as religion,
values and in everyday life. In many areas it helps solve practical problems between cultures but where they
touch absolut problems like in religion, interculture studies can serve only as a mediator. The text is about the
origin of the meaning of interculture, its application and its limits.

Keywords: interculture; identity; multiculture

Pe3tome: NgeHTuyHoCcTb — 3T0 hyHAaMeHT Yenoseka. MocpeAcTBOM UAEHTUYHOCTM MHAMBUA NonyYaeTt
cBOl0 6e30nMacTHOCTb M CBOE MecTo B obwecTBe. YTpaTa 6e30MacTHOCTU MOXEeT noBneyb 3a cobon
npo6nembl, CBA3aHHbIE C YENOBEYECKUM ObiTeM. [nobanusauma yckopuna B3auMOAENCTBIUE KybTyp 1
Bbl3Basia CTpax MoTepy KyNbTypHOM MAEGHTUYHOCTU. VI3yueHne cBA3ei MexXay ABYMA WK HECKONMbKUMM
KynbTypamu — 3TO MonofaA AuCuMniiMHa, KotopaAa BO3HMKNA B eBpOHeIZCKMX CTpaHax, ctTaskuarowmxca
C OCTpbIMX MUTPALNOHHBIMA npoénemaMMA MVII'paLlI/IH BHOCUT pasfinyHble NpUBbIYKU U obblyan B penuruio,
LIEHHOCTM 1 MOBCEOHEBHYIO XWU3Hb. B HEKOTOPBIX Cry4aAx MUrpaumA noMmoraeT paspeluaTtb npakTnyeckne
npobnembl MHTEPKYNbTypanuama, a B Apyrux, CBA3AHHbIX C PENUrMO3HbIMM abCcoMmoTamm, OHa MOXET B
NyyLem cnyyae BbICTYNaTh B Ka4eCTBE NOCPEAHVKA. [JaHHbI TEKCT KacaeTCA BO3HUKHOBEHWA U 3HaYeHnA
KYNbTYPHbIX CBA3EN, UX NMPUMEHEHUA 1 rpaHuL.

KnioueBble CNoBa: MHTEPKyNbTYPHOCTb, MAEHTUYHOCTb, PESIUIUA, MYIIbTUKY IbTYPHOCTb
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on la caida del muro en Berlin en 1989 cambié la politica

en Europa. Después de la Guerra Fria entre los bloques del

mundo occidental, con la ideologia capitalista y el comunis-
mo en los paises del Este, parecia que la vision de una Europa
unida era realizable. El miedo de un conflicto atbmico entre las su-
perpotencias Estados Unidos y la Unién Soviética desaparecio y
en su lugar entr6 la idea de un proyecto de paz y comunidad como
lo vio en el siglo XVIII, el filésofo aleman, Immanuel Kant en su
obra “La paz perpetua.” Siglos de guerras y conflictos, tragedias
humanas durante el siglo XX en la cuspide, las dos guerras mun-
diales y millones de muertos, fueron necesarias; incluso Europa
inici6 con la institucion de la Unién Europea como proyecto de
integracion de sus diferentes culturas. Los obstaculos historicos y
culturales entre los paises deben superarse y llegar a un acuerdo
pacifico entre ellos. De igual forma, de Immanuel Kant surgio la
idea de una unién econémica para fortalecer los lazos entre los
paises, pero al mismo tiempo fue la paz y el conjunto de las cultu-
ras una oportunidad que se abrié en una pequefia ventana de la
larga historia europea.

Veinticinco afos después, parece que este proyecto fracaséd
antes de resolver los problemas que estan presentes. La Unién
Europea esta peleando sobre sus finanzas con paises como Gre-
cia, que no estan cumpliendo los requisitos de los estandares
financieros. Un régimen que esta enfocado a empresas y eco-
nomia, es una politica que favorece solamente a una pequefia
parte de la poblacién europea, esto es para muchos ciudadanos
como un engafno de la idea de una Europa de individuos. Esta
politica est4 en contra de una Europa unida, igual que sus partici-
pantes porque la union es dominada por Francia y Alemania. Esto
va en contra de los intereses de los demas y es un signo de la
importancia de temas econdémicos y no de los culturales. Inglate-
rra esta permanentemente amenazando con la salida de la Unién
para conseguir tratos especiales. Los partidos populistas crecen
en todos lados y ganan voto por voto con una politica anti euro-
pea y nacionalista. La misma Unidn es objeto de los ataques y es
usada como un medio para lucrar con votos y poder. Los partidos
derechistas y nacionalistas tienen gran éxito gracias a la tragedia
humana de los fugitivos que vienen de los paises de Medio Orien-
te y Africa. El miedo al otro y la pérdida de la propia cultura es
un escenario de amenaza permanente y abre el espacio de una
politica polémica para reforzar el miedo y la discordia. El motor de
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este cambio es un nivel de la sociedad que se establecié en los
setentas y ochentas en el que fueron beneficiados por una politica
social. Hoy los mueve el miedo y el egoismo de perder su estatus
social. En Europa parece que no hay espacio para una politica
que resuelva los problemas a base de la racionalidad, preocu-
pandose por las angustias de los ciudadanos. Todo va hacia la
controversia y la diversion de los pueblos y sociedades.

El escenario mas evidente en todos los paises europeos, es
la invasion de los migrantes que vinieron en el afio 2015 de Siria.
Aunque Europa siempre fue un continente de migracion en dife-
rentes épocas y de diferentes ubicaciones geograficas, la “masa”
de los migrantes sorprendi6é no solamente a las sociedades, sino
también a los gobiernos que son frente de la tension en las dife-
rentes polémicas sin solucién. La histeria es notable en relacion
con la poblacion de la Unién Europea la cual consiste de 500 mi-
llones de habitantes con 1 millon de fugitivos, realmente un gru-
po marginal. En comparacion, son 1 millon de fugitivos sirios en
Libano con una poblacién de 6 millones de habitantes, esto es
un gran problema, también en relacién al poder econémico que
existe entre la Union Europea y el Libano. El miedo a los fugiti-
vos en Europa tiene diferentes niveles y este trabajo no pretende
solucionarlo, al menos en comun tienen el miedo a la pérdida de
la propia cultura. Las valores cristianos son medios de lucha para
defenderse de las invasiones “musulmanas” aunque Siria no tiene
oficialmente una religion del estado; es un pais laico. Exactamen-
te alli también terminan los valores cristianos de ayudar al préjimo
cuando no se trata de su propio préjimo. La interculturalidad no
solamente es un significado de lucha sino también una amena-
za para las culturas occidentales. En lugar de abrirse y tomar la
migracion como oportunidad, las sociedades europeas se encie-
rran. El suefio de las sociedades abiertas termina en los muros
alrededor de sus paises. La migracién es un sintoma pero no una
causa. Lo que no aprendieron es a luchar contra las causas y no
contra los sintomas y la migracién es claramente un sintoma de
una politica global que favorece la lucha por recursos disfrazada
de problemas culturales, como lo vemos en el conflicto de Medio
Oriente. Sin embargo en Europa empez0 en la época de construir
muros.

“Interculturalidad” es un término conflictivo y tiene diferentes
definiciones, y por los diferentes problemas de las ultimas déca-
das recibi6 varios cambios. En el origen fue un término para des-
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cribir fenédmenos conflictivos que se encuentren entre dos o mas
culturas. La “interculturalidad” se establecié dentro de la ciencia
en los setentas y ochentas del siglo XX por la necesidad de re-
solver problemas practicos en sociedades de diferentes culturas.
Los primeros enfoques cientificos se formaron en la pedagogia y
en la sociologia en los estados industrializados, donde habia un
encuentro de varias culturas que produjeron problemas enormes
para la sociedad. Aunque fue posible describir estos fenébmenos
en la forma tradicional de la ciencia, no fue suficiente para resol-
verlos. La migracion en Europa, fomenté sociedades multicultura-
les pero en un sentido de interés econdbmico y no en una fusion
de diferentes culturas con respecto a cada parte. El resultado fue
que las culturas se encontraron con marginacién, prejuicios y mal-
entendidos o fundaron subculturas que trabajaban en contra de
un sistema comun. El motivo de este pensamiento fue también el
miedo a perder su propia cultura o de fundar una contradiccion a
la cultura dominada. La tactica de asimilacion de una cultura a la
otra no tuvo éxito en los casos de las subculturas y se buscaron
otras formas de resolver los problemas reales.

Ocurrié un cambio en los paradigmas cientificos y comenza-
ron a tratarse los fendmenos y conflictos entre las culturas con
respeto y tolerancia, que son las suposiciones para una investi-
gacion intercultural. Con estos principios empezd un dialogo entre
las culturas por la parte cientifica. De esta forma la ciencia previé
el método para describir las culturas de manera unilateral, que
caus0 solamente su devaluacion o sobrevaloracién. El nuevo ob-
jetivo fue entender y “aprender mutuamente” a resolver los conflic-
tos con respecto a las circunstancias de cada parte.

La multiculturalidad es el concepto que establece que las cul-
turas pueden existir juntas en el marco de un fundamento de to-
lerancia sin mezclarse. Al contrario de la interculturalidad, que es
el encuentro de dos 0 mas culturas que se influyen mutuamente.
Esta influencia puede ser positiva cuando se trata de un sincre-
tismo de cultura o el intercambio de ideas, pero también es un
problema cuando se trata de areas conflictivas como la religion o
cualquier pensamiento absoluto. Las definiciones son abstractas
y teoréticas. En la practica no se encuentran porque el caso de
que viven dos culturas sin influirse, al menos en los tiempos de la
globalizacion, es imposible. Ni Corea del Norte es capaz de en-
cerrarse completamente sin tener contacto con otras culturas, en
este caso, con la cultura china. El fenbmeno que describe perfec-
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tamente la problematica en los tiempos actuales es la “transcultu-
ralidad”. Este concepto describe el conflicto de culturas particula-
res con una cultura global. Hoy en dia observamos este fenébmeno
en la globalizacion. El significado de la globalizacion causa pro-
blemas porque esta definido por el neoliberalismo, la economia
y las empresas grandes que ponen en peligro a las sociedades
y sus productos culturales. Pero también la globalizacién abre la
posibilidad de un encuentro de varias culturas y puede ser la base
de un mejor entendimiento. Lo esencial aqui es que las culturas
y sociedades estan debajo de procesos dinamicos. El intento de
mantenerlo bajo estructuras estaticas significa que estas socieda-
des no son capaces de desarrollarse.

Asi, teniendo en mente el caso de Alemania, se advierte que
evoluciono en el siglo XX a una cultura intercultural. Los paises
europeos son, por su poder econémico, paises de migracién. Con
la ayuda del “Plan Marshall” se reconstruy6 Europa después de
la Segunda Guerra Mundial, y rdpidamente fundd su poder eco-
ndémico. Los paises como Francia, Alemania, Italia o Austria son
punto de llegada para los inmigrantes que vienen de paises eco-
ndémicamente subdesarrollados. El motivo para inmigrar no es la
busqueda de una nueva patria o el interés por vivir en otra cultura;
la mayoria tiene un interés econémico. En Alemania, por ejemplo,
de los ocho millones de extranjeros que son casi el 10% de la
poblacion alemana (y con el grupo de los extranjeros que se na-
cionaliz en los ultimos veinte afos ahora constituyen el 15 % de
la poblacién), la cifra de los fugitivos politicos y religiosos esta por
debajo del 0,4 %.

La migracion comenzé en los sesentas, en una época en la
que la economia necesitd de los trabajadores para su expansion.
Los migrantes vinieron del sureste de Europa; en Francia e Italia
y también en Africa del norte, se enfrentaron a una cultura que
necesitd su fuerza laboral, pero que no acept6 las diferentes cul-
turas. Por su parte, los migrantes tuvieron problemas al adaptarse
a su nueva cultura. La falta de la voluntad de integracion le falta a
ambas partes. Por eso, la mayoria de los nuevos ciudadanos se
quedaron por el interés econdmico y pensando en regresar a su
pais después de un tiempo. Con esta migracion de razones eco-
ndémicas vinieron diferentes religiones, conceptos de moralidad y
costumbres a Alemania y chocaron por falta de integracién con la
cultura establecida. Los politicos no vieron la necesidad de una
integracion de las varias culturas y forzaron el conflicto al estable-
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cer ghettos. Los extranjeros vivieron juntos en barrios y fundaron
su subcultura. En todas las ciudades grandes en Europa existen
barrios en donde viven més del 60% de extranjeros, la mayoria
provenientes de otras culturas no europeas, en un microcosmos
con las costumbres de su pais e idioma. Algunos resultados de
esta forma de integracion son fatales: las escuelas publicas en
estos barrios tienen una gran cantidad de alumnos que no pueden
hablar el idioma establecido, lo que causa un empeoramiento en
el sistema educativo para todos. A causa de la mala educacién
los migrantes no tuvieron muchas posibilidades de trabajar y esta
circunstancia caus6 un alto grado de criminalidad entre los ex-
tranjeros.

Los europeos enfrentan estas culturas con miedo y discrimi-
nacion, lo cual causa el éxito de los partidos politicos de derecha
y fascistas. Pero los migrantes no estan solamente separados de
la nueva cultura, sino que tampoco son aceptados en sus paises
de origen debido a la mezcla de los lenguajes que no son de su
nuevo pais, pero tampoco de su pais de procedencia. Ademas,
con frecuencia, en sus paises de origen, la emigracidén por razo-
nes econdmicas hace traidores a los migrantes. Por eso fundaron
una nueva subcultura. Las primeras soluciones de los politicos
fueron apoyar a los migrantes econémicamente, pero sin tocar los
problemas entre las culturas. Este apoyo generd una disparidad
entre los ciudadanos establecidos y los migrantes. Por estas razo-
nes se fortalecieron los prejuicios, la devaluacion de la otra cultura
y la marginalidad.

La ciencia empezd a investigar los conflictos entre estas cul-
turas y resolvié muchos problemas en un dialogo entre ellos. Pro-
yectos integrativos apoyaron en ensenar el idioma, programas
sociales y una mejor adaptacién a la sociedad con base en la tole-
rancia y el respeto. También son los migrantes un factor importan-
te para las sociedades en Europa. No solamente gan6 Alemania
la copa mundial en fatbol con migrantes o hijos de migrantes, hoy
trabajan muchos en posiciones claves para fortalecer, por ejem-
plo, el estado social en Europa.

Con los principios de la tolerancia y la comunicacion empe-
z0 la investigacion intercultural en varias disciplinas de la ciencia,
donde se ubica el interés en un encuentro entre dos o més cultu-
ras. Pero la “interculturalidad” tiene también un sentido negativo:
es la inflacién de la palabra “interculturalidad” y de la tolerancia
malentendida. En la época contemporanea una investigacién no
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se completa sin atender a otras culturas, aunque esto no es posi-
ble en investigaciones con pensamientos absolutistas. Por ejem-
plo, en sistemas normativos la pregunta de si los “derechos huma-
nos” son universales y tienen validez para cada cultura, cuestiona
el valor de la investigacion cultural. En Irén el 19 de julio de 2005
las autoridades ejecutaron a dos jovenes, Mahmoud Asgari (16) y
Ayaz Marhoni (18), detenidos con 14 y 16 afios, ambos menores
de edad, por el crimen de “homosexualidad” con un juicio del tri-
bunal supremo. Los paises de occidente juzgaron este acto como
una barbarie y en contra de los derechos humanos universales.
En este punto es dificil que una investigacién intercultural resulte
sin una devaluacién. Facilmente clasificamos un pais como Iran,
con estas normas, como un pais subdesarrollado y un pais de
barbaros. Respecto a la soberania de Iran, una justificacion no es
posible. Iran, una nacion fundada de una cultura arabe, tiene sus
propias raices, sus propias leyes y sus propias costumbres. Negar
estas tradiciones o intervenir, asi como asimilar otra cultura, de
la forma en que lo hizo Estados Unidos y sus aliados en Irak en
2003, no resuelven los problemas, porque tocan pensamientos
absolutistas: 1) la pena de muerte; 2) la pena de muerte contra
jovenes menores de edad; 3) la homosexualidad y 4) las leyes y
costumbres en naciones soberanas. Las Leyes como un producto
cultural son expresiones de un pueblo y tienen que cambiar por
el pueblo mismo para las formas de gobernar. Ningin pais tiene
derecho a intervenir en sistemas de gobierno en estados sobera-
nos. El problema principal es, como dice el ganador del premio
Alternativa de Paz, el noruego Johan Galtung, que los problemas
econbmicos son disfrazados de problemas culturales.

Aun asi, los enfrentamientos radicales de las culturas tienen
una ventaja para la investigacion: los conocimientos de diferen-
tes culturas amplian el propio horizonte y ayudan a reflexionar
sobre los propios puntos de vista. Sin embargo, no existe lugar
en un pensamiento absolutista para posiciones culturales. Los co-
nocimientos “absolutos” tienen que ser universales y validos para
cada parte sin respetar las fronteras. Filoséficamente no podemos
resolver la pregunta de la universalidad. La filosofia europea se
acerca a esta pregunta de la universalidad en las Ultimas décadas
con mucha precaucién; por tanto habla sobre una filosofia de
cultura o de una persona y sus circunstancias culturales y tempo-
rales. Con una tolerancia malentendida esquivamos un enfrenta-
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miento entre las culturas en objetos absolutos. También la toleran-
cia puede ser “inflacionista”.

La globalizacion y el encuentro de las culturas gracias a los
medios de comunicacion y la tecnologia han acelerado la impor-
tancia de esta forma de investigacién. Nunca en la historia estu-
vieron las culturas tan cerca y provocaron tantos problemas. Un
problema entre dos culturas puede afectar la comunidad del mun-
do, por eso creciod el interés en la investigacion cultural.

La investigacion intercultural no es una nueva forma de cien-
cia. Siempre, donde se encontraron dos culturas, ha habido inte-
rés por conocer la otra. Tradicionalmente fue esta descripcion de
una cultura unidireccional con una devaluacion, que existe algo
como una evolucion de las culturas a un fin distinto. Pero una cla-
sificacion de qué cultura es més avanzada no es posible. Culturas
y sociedades estan evolucionando al respecto de sus circunstan-
cias y configuraciones histéricas.

Todavia la investigacion cultural usa los métodos clasicos
de la ciencia, solamente las conclusiones de la observacién han
cambiado. Cuando antes el resultado fue una clasificacion de una
cultura con la valoracién o devaluacién, hoy es mas la riqueza
de la pluralidad y recibir un nuevo conocimiento de la diferencia.
Apenas en sociedades multiculturales, fundadas por eventos his-
téricos (EE.UU) y/o por intereses econémicos (E.U. y Europa),
fue una necesidad de “aprender mutuamente” y en didlogo entre
las culturas. Asi se olvidaron la marginalidad y los problemas que
causaron esta forma de pensar. La suposicion de este discurso
debe ser de un nivel alto del respeto por el otro, “el diferente”, y
una compresion fundamental de la tolerancia para este enfren-
tamiento. Pero también resolver los problemas donde se abren
tensiones en la sociedad. Callar frente a los problemas por una
tolerancia mal entendida abre el espacio del miedo y del conflicto.

Asi, enfrentamos la investigacion intercultural en diferentes
direcciones: por un lado, es todavia una distribucion factica de
un encuentro de dos o varias culturas y de los fendmenos que
resultan. También puede formular soluciones practicas al respecto
de cada parte de las culturas. Pero si se trata de un pensamiento
absoluto, la investigacion cultural llega a sus limites como media-
dora. Cuando dos polos extremos se encuentran y ambos afirman
su legitimacion de la Verdad, todavia es interesante para la inves-
tigacién, pero no se resuelven los problemas que causan estos
extremos en una forma de fundamentalismo como el que se en-
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frenta en la lucha de las religiones. Por eso la investigacion inter-
cultural en filosofia o teologia es controvertida. Menos problemas
con este acceso a la “interculturalidad” tenemos en las ciencias
que quieren resolver un problema practico como en la politica o
en el derecho para contratos bilaterales o problemas econdémicos.

Interculturalidad es un conjunto de las palabras “inter” y “cultu-
ra”. Como la palabra explica, esta forma de investigacion se sitia
entre las culturas. Por eso me parece importante definir el sig-
nificado de cultura y cuales problemas se pueden causar en un
encuentro. El significado de la cultura en las épocas no es distinto
y puede variar dependiendo la forma de dominacion. Pero cultura
es una expresion del espiritu de la época o una definicién por la
ciencia, filosofia o antropologia. Cultura en un sentido clasico, son
todos los productos hechos por un humano. No son solamente ob-
jetos materiales o una transformacion de un material original, sino
que también son productos no-materiales como el arte, la musica,
la economia o la politica y hasta la ciencia, el derecho, la moral
y la religién. Aunque esta distribucion parece incompleta, los pro-
ductos de la cultura delinean claramente a los objetos de la natu-
raleza. Un conjunto de mas humanos que produjeron juntos estos
productos culturales fundan un espacio imaginario. Este espacio
es un fundamento para una identidad cultural. En la forma de “ser”
de los humanos siempre fue importante una identidad grupal, ser
parte de un conjunto, sobreponer el estatus de individuo. Aparte
de la naturaleza, el mismo ambiente, género y el lenguaje pueden
ser un fundamento de la identidad.

La naturaleza es necesaria y la base de la cultura. Ella afecta
a los humanos en su forma de ser y en su productividad. Los cri-
ticos de la cultura ven en esta diferencia entre la naturaleza y la
cultura una tension entre el humano y su ambiente natural. Por la
cultura los humanos se enajenaron de su “ser” natural; es el nG-
cleo de muchos criticos de la cultura. J.J. Rousseau sostuvo que
el estado natural se integra por relaciones artificiales o formas de
dominacién, o por el proceso de produccion, en el caso del huma-
no; para Karl Marx, puede enajenarse con su estado de naturale-
za. Friedrich Nietzsche y Martin Heidegger ven una problematica
en la separacion del humano en su forma de ser natural y una
identidad cultural. Nietzsche lo vio en el época antes de Soécrates,
donde vivieron la voluntad al poder liberalmente, en una forma
natural. Con el inicio de la ciencia y la moralidad del pensamiento
cristiano empezo6 la fragmentacion y el inicio de la decadencia.
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Heidegger también vio una forma inocente de pensar en una re-
lacion reflexiva y abierta, hasta se transformé en un pensamiento
absoluto por los filosofos Aristételes y Platéon.

Con estos criticos podemos resolver que cultura no es algo
histéricamente necesario y su desarrollo no es coherente. La cul-
tura es algo sucesivo. Ademas cultura como un sistema no es
cerrado y puede cambiar constantemente.

Solamente en aleman existe una excepcion entre el significa-
do de la cultura y una civilizacidbn como lo plantea el pensador Im-
manuel Kant. El constaté que una civilizacién puede estar avanza-
da en areas de ciencia, tecnologia o en el arte, o0 que los humanos
pueden tener buenas formas de vivir juntos, pero para integrar
una cultura no es suficiente. La idea de la moralidad es elemental
para una cultura. Wilhelm von Humboldt también afirmé: educa-
cion y desarrollo de la personalidad son partes de la cultura y los
objetos técnicos o las practicas son parte de la civilizacion. Asi,
puede tener la civilizacion un sentido negativo como el estado de
fragmentacion de una cultura sin moral. Los tiempos actuales.

Al paso de un estatus natural — civilizacién — cultural falta el
ultimo concepto: la nacion. Este significado no tiene nada de ver
con un significado de cultura. Las naciones son producto de un
interés politico o econdmico y pueden ser similares a los espa-
cios de las culturas, pero no necesariamente. Las naciones por
ejemplo en Latinoamérica se fundaron sin respetar sus culturas y
muchas veces compartieron una cultura en dos 0 mas naciones.
Pero es cierto que el concepto de nacién también puede ser un
fundamento para la identidad. Pero como el filosofé aleman Ar-
thur Schopenhauer confirma: “La especie mas barata de orgullo
es el orgullo nacional. Pues denota en el que adolece de él la falta
de cualidades individuales de las que pudiera estar orgulloso, ya
que si no, no se aferraria a lo que comparte con tantos millones”
(Schopenhauer 1862: 360).

La identidad es un objeto importante en la investigacién cul-
tural. Los humanos pueden conseguir su identidad por la natura-
leza, su cultura o la nacion. Y la pérdida de la identidad deviene
en problemas graves. Exactamente aqui encontramos con el pro-
blema de la interculturalidad. El fendbmeno de la cultura es la base
de la identidad. Aunque la identidad es en alto grado compleja
porque cada uno de los humanos tiene, no una forma de identi-
dad, sino muchas. Y la identidad tiene la funcién de dar seguridad
sobre si mismo y el lugar en la sociedad. Los cambios radicales
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también pueden causar el conflicto de la identidad porque el indi-
viduo pierde su sentido de ser. Esto explica el anhelo al pasado y
el miedo al futuro.

A propésito de un mundo con diferentes culturas y sus va-
riaciones hay que aceptar la pluralidad. La “interculturalidad” nos
ayuda a entender y amplificar el propio horizonte, reflejar nuestras
posiciones y, en algunos casos, resolver problemas entre culturas.
Queda abierta la pregunta hacia un pensamiento universal, cuya
respuesta aun ignoramos: ¢ existe un pensamiento universal vali-
do bajo toda circunstancia que no respete posiciones culturales?
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Resumen: El texto trata el problema de la comprension de la identificacion politica y psicologica entre el
individuo de las masas y los representantes del poder. Hoy por hoy, la propaganda del Estado ruso utiliza
mecanismos de identificacion y arquetipos ubicados en el inconsciente colectivo, y conservados en la cultura
politica de la sociedad rusa, para la reproduccion de un tipo determinado del poder y del orden politico
existente. La esencia de la identificacion manipulada del individuo de las masas con el poder consiste en
que no se admite la formacion de la identidad nacional y estatal independiente del poder y se fomenta la
identificacion de las masas con el caudillo (lider nacional). La premisa de tal manipulacion es la ausencia del
reconocimiento de una identidad personal (autonomia del sujeto) obscurecida en la masa de la poblacion.

Palabras clave: Identificacion, conciencia de masas, patriotismo, identidad civil, identidad nacional y

estatal, identidad personal, conservadurismo, ciudadano, tecnologias manipulativas

Abstract: In the center of this article is the problem of understanding the psychological mechanism of
identification individual mass and power. Promotion of the current Russian government uses authentication
mechanisms and the archetypes of the collective unconscious, remaining in the political culture of the Russian
society, for the reproduction of the traditional - authoritarian government and preservation of the existing
political order. The essence of the controlled mass identification of the individual and the government is to
prevent the formation of independent civil authorities and national and state identity and identification of mass
substitution of traditional identification with the nation of the masses with the leader (a “national leader”). A
prerequisite for such manipulation is aborted personal identity (such as autonomous personality) in the general
population.

Keywords: identification, mass consciousness, patriotism, mass sentiment, civil identity, national and state

identity, personal identity, neotraditionalism, conservatism, citizen, citizenship, manipulative technologies.

Pe3tome: B ueHTpe naHHOro foknana — npo6emMa OCMbICTIEHUA MEXaHU3Ma MOMUTUKO—MCHXOOrHeCcKO
NOEHTUMMKALMM MacCoBOro UHAMBMAA W BnacTy. MNponarana HblHELIHel POCCUICKOi BIaCTU UCMONb3yeT
MexaHu3Mbl WMAEHTUUKALMM WU apxeTunbl KONNEKTUBHOrO 6ecco3HaTesIbHOro, COXpaHAlWMecA B
NOSIMTUYECKON KyJbType POCCUIACKOro obLiecTsa, AnA BOCNPOM3BOACTBA TPAAVLIMOHHOrO — aBTOPUTapHOro
TMNa BRacTM W KOHCepBaUMW  CyllecTBylolWero nonuTuyeckoro nopAagka. CyTb ynpasnAemon
MOEHTUDMKALMM MACCOBOro MHAMBMA W BIACTU COCTOUT B HEA,0MYLLEHNN (hOPMUPOBAHWA HE3aBUCUMON OT
BNacTV rpaXkAaHCKOMN 1 HaLMOHaNbHO-rOCYAapCTBEHHON NOEGHTUYHOCTMN 1 NOAMEHe NAEeHTUdMUKaUMn Macc
C Hauueli TPaaULMOHHON nAeHTUdUKaLMei Mace C BOXAEM («HaUMOHaNbHBIM naepom»). [peanocbinkoi
TakoW MaHUMNynAuMM ABMAETCA HeCOPMUPOBAHHOCTb MEPCOHANBHON WAEHTUYHOCTM (TUna aBTOHOMHOW
JINYHOCTM) Y OCHOBHOW MaccChl HaceneHus.

KnroueBble cnoBa: naeHTUdhVKaLma, MaccoBoe Co3HaHue, NaTproTMaM, rpakaaHcKas MOEHTUYHOCTb,
HaLMOHaIbHO-TOCYAapCTBEHHAA NAEHTUYHOCTb, MepCoHasbHaA MAEHTUYHOCTb, KOHCePBaTU3M, rpaXkKAaHuH,

MaHUMYyNATUBHbIE TEXHONOrNU.
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efaBHUN nepvioa HebbIBanoro BOOAYLUEBIEHUA

mMacc no nosody npucoeanHeHnAa Kpbima K Poccumn

akTyanuampoBan uccnegosaHue npobnembl onpeaeneHna
6asoBo NOSINTUYECKON WOEHTUYHOCTU POCCUIACKOro
HaceneHuA, a TakXKe MexaHu3Ma COouUMasnbHO-MCUXONOrNMYEeCKOon
MOeHTUUKaUMM MaccoBOro vHAMBMAA W BRacTu. B gaHHbIX
MOHUTOPUHIra pAga  MNOMUTUKO-COLMONOTMYECKUX  LIEHTPOB
hUKCUPYIOTCA 3HAYUTESbHbIE Nepenanbl MacCoBbIX HACTPOEHWUI
— OT MNOANTUYECKOW anaTtum W KOMMJeKca HauMoHaIbHOM
HEeMoNHOLEHHOCTM OO0 4yBCTBa npu4acTHocTn  Benukoin
hep>xaBe, peBaHWM3Ma, TOpXXecTBa MNPOTUBOCTOAHUA BCEMY
MUPY W MOSIHOrO OJ0BpeHnA AOENCTBUA [NaBbl POCCUNCKOro
rocygapctea Mo OTHOLEHMIO KO BCEM CTOPOHaM M y4acTHMKaMm
yKpanHckmnx cobbituii 2014 roga. OgHako no Mepe HapacTaHus
9KOHOMWYECKOr0 Kpusnca MpuxXoauT OTpPe3BfieHne U cnapg
ypanaTtpuoTnama. ObLecTBeHHOe CO3HaHne — 1 0bblAeHHoE, 1
TeopeTnyeckoe - BHOBb NMPOXOOUT CTaguu UMKIa, XapakTepHble
OJ1A POCCUNCKOM UCTOPUN U KYNbTYpPbl.

MponaraHpa HbIHELWHEN POCCUNCKOW BRacTu Bbi3Bana U3
NPOLUSIOro TUMN COBETCKOro YesioBeKa, akTyanusmposana B poc-
CMAHaxX COBETCKME NAEO0N0remMbl, CTEPEOTUNMbI, LUTaMMbl U MUMbI.
YacTb WHTennekTyanoB OUKCUPYeT 3aBMCUMOCTb MacCOBOro
CO3HaHWA OT BNacTy U NPUMEHAEMbIX el0 TEXHOOMMA MaHuny-
nAaummn. «CnytaHHoe» obLwecTBEHHOE M NONNTUYECKOE CO3HaHWe
COOTBETCTBEHHO OTpaxkaeT W BblpaXkaeT yrnybneHwe pacnapa
ToTanMTapmama, ob60CTPEHNE CTOXaCTUYECKUX TEeHOEHUMN, ap-
Xamsaumio coumanbHbIX U NOIMTUYECKUX OTHOLEHUI, KpUMUHA-
nmM3aumio N «nospexxgeHve» obwecTtsa. Pacnag cBA3aH ¢ AemMo-
OepHu3aumen, ¢ gerpapaunein coumanbHoOn MHAPaCcTPYKTYpbl,
C UCTOLLEHMEM WHHOBALMOHHOrO MOTeHuuana, MmerowerocA B
Havane “nepecTponkn” n pedopm, ¢ pasnoXXeHNEM LEHHOCTHOM
cUCTeMbl BO/bLWNHCTBA rpaXkaaH U HOpMaTMBHLIM BakyymoMm. B
COBPEMEHHOM POCCUNCKOM OBLLECTBE HANMMYECTBYIOT 3/1IEMEHTDI
WHpopMaLMOHHOrO, CeTeBOro obLecTBa, HO TakXe U HeoTpa-
AMumMoHanmMsMa 1 HeonaTpUMOHManM3Ma, OHO HaxXogouTCcA B CU-
Tyaumm «pagukanbHOM HEOOHOBPEMEHHOCTU». B  pasnunyHbix
NOINTUYECKUX TEOPUAX NPEACTAaBIEHbI BAPUaHTbl OCMbICIIEHUA
COCTOAHUA MacCOBOr0 CO3HaHWA. «... TeOpUA UOEHTUYHOCTU B
Poccumn Bonen-HeBonen cBA3aHa ¢ KOMMIEKCOM HEMOSTHOLEHHO-
CTW, OTCTaNOCTN, NOPAXKEHUA N NPOBOLMPYEMbIMUA UM BOMNpoOca-
MW: NOYEMY Mbl HE TaKu1e, Kak BCe; YTO HaM MeLaeT bbITb Moaep-
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HbIMUW; KTO AO/MHKEH CTaTb CyObEKTOM UCTOPUYECKNX NBMEHEHWI;
B CUJTy KakuxX MpuUYnH Mbl ABNAEMCA oTCcTanbiMM? [MapTbAHOB,
c.322].

lMoyemy, HecMOTPA Ha MOHUMaHWe ryOuHbI couMarnbHbIX
pasnuynin U HepaBeHCTBA MEXAY HaceneHneM 1 NOANTUYECKON
«dNINTON», KOPPYNuUMU 1 310ynoTpebrieHnid, OCyLLeCTBAEeMbIX
npaBALLMM KITaCCOM, MacCOBbIV UHOVBUA, OTOXXOECTBNAET cebA C
BbICLUMM PYKOBOACTBOM? 3anpeaesnibHaA CTeneHb aKcTasa Mmacc
OT C/MAHUA C NPE3NAEHTOM B HEKOTOPbIE MOMEHTbI JocTuraeT
NOSIHOro camMo3abBeHMA U CaMOOTPULLAHNA, a TakXXe Hegonylue-
HWA BO3MOXXHOCTU AaXXe MUHUMAaSbHOIMO KPUTUYECKOro OTHOLLEe-
HWA K CoBam 1 OENCTBUAM «HaUMOHAaNbHOro nuaepa». Hanvyune
B APYrnx NogAx Manenwmx COMHEHUI B a0eKBaTHOCTU BHELLHEN
NOSINTUKN rocynapcTBa peasibHOW pacCTaHOBKE MOSINTUYECKNX
cun BbI3blBaeT 6€CCO3HaTENbHYIO HEHABUCTb U XenaHue ycTpa-
HUTbL Bpara. Kak >xe nonyyaeTtcA, YTO NOCne MeXayHapoaHoro
cynebHoro TpubyHana Hag 'mTtnepom n pasobnayvyeHnAa Kynbta
CtanuHa, nocne couuanbHO-MONTUYECKNX TpaHCcopMaLmi,
MOAEepHM3aLnn 1 gemMmokpaTu3aummy NoUTUKKM BTOPOM NOMOBUHbI
XX Beka BO3MOXHO BOCMPOU3BOACTBO NOJOOHBLIX MEXaHW3MOB
MAeHTUuKauum ¢ BOXXgem?

MpuynHbl akTyanuaaumm npobnembl NOANTUYECKOW U COoLM-
KYNbTYPHON MOEHTUYHOCTUM B OTEYECTBEHHOW MNOAUTUYECKON
Hayke M MaccoBOM CO3HaHuWM poccuaH B.C. MapTbAHOB BMAUT
B crepyowem: «[onynApHOCTb peBaHLWN3Ma, anbTepHaTUBHON
NCTOPUMX, UMMEPCKON NN LMBUNINSALNOHHON UOEN B HbIHELLHEN
Poccun BO MHOroM MCXOAMT Kak 13 gesanbBauum notpebHocTr
caMouaeHTMduKaumm ¢ Tak M He CO30aHHOM B NMOCTCOBETCKUN
nepuoL POCCUNCKOM HaUnen, Tak 1 N3 MHTepnpeTauum naen nu-
nepun, NCTOPUYECKUN YXKE MCHEPNaHHOW, HO NO-NMPEexXHeEMy xpa-
HALLEN B CBOEN OCHOBE CTPEeMSIEHME K YHUKASIbHOW UAEHTUYHO-
CTW N NPEBOCXOACTBY, 0OPECTUN KOTOPOE MOXXHO TOJIbKO NyTEM
camounsonAauun» [SeonouuA..., ¢.324]. B Poccun npeysennymsa-
10T COOCTBEHHYIO YHUKanbHOCTb. ObpalleHne npasBAmx rpynn
K PUTOPUKE «OCOBOro NyTU», «BEMKOAEPXABHOCTU», «Cneao-
BaHVA TpaguuuAm» OBYCMOBNEHO UX CTPEeMSIEHMEM COXPaHUTb
BNacTb (MOA NO3YHrOM COXPaHeHmA «rocy0apCTBEHHOMO cyBepe-
HUTeTa») B YCNOBUAX NONTUYECKON N 3KOHOMUYECKOW rnoba-
nmsaumn. Vigpen HaumoHanbHOM camoObITHOCTU, BHeOpAEeMble C
NMOMOLLIbIO MaHUMNYNATUBHBIX TEXHOOMMIA, MO3BONAIOT PasdyanTb
B Maccax CTpem/ieHme K eQUHCTBY U «CNI0YEHNIO BOKPYr NapTum
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M BOXAA». OTO U3BECTHbI CNOcob6 MobunmMaauum HaceneHus, B
TOM YunCre, U B BOBHHOM OTHOLLEHUMW.

Mpobnema HauMOHaNbHO-FOCYAAPCTBEHHON WOEHTUYHOCTHU
MOXeT paccmaTpmMBaTbCA MOL pasHbIMU yriamu 3peHuA. Mol
COCPenoTOo4MM BHMMaHME Ha CouMasibHO-MCUXO0I0rMYEecKOM Me-
XaHU3Me NOoeHTUUKaLmMmM MHoUBMLA 1 BNacTu, ¢ NOMOLLBIO KO-
TOpPOro ocyliecTBnAeTcA nogmeHa — BMECTO UOeHTudmkaumm
WHOVBUAA C Hauven nnm Opyron MakpornoSMTUYECcKOn 06LLHO-
CTbiO NMPOMCXOOUT ero uaeHTudukauma ¢ Boxaem. NonagaHve
WHOVBUOA B Maccy, BO3MOXHO, UrpaeT 34ecChb KJIO4YEBYHO poJSib.
3amelleHHbIMK 30ecb OKasblBaloTCA SI060Bb K poavHe, naTpu-
OTM3M W T.M. BELWM, NOCKONbKy PoamHa, «oTubl», OTe4ecTBo,
NpoLusoe, UCTOpPUA, — BCE OTOXXAECTBAETCA C BOXAEM. Apxany-
HbIl cMMmBon B6MpaeT B cebA Bce, He NO3BONAA HAYEMY APYroMy
pa3BMBaTbCA M 0CO3HABATLCA B KAa4eCTBE Yero-TO OTAESNbHOrO.
Ha naw B3rnAag, maccosbii HAMBUL B Poccun He BNonHe 0cos-
HaeT CBOI BCECTOPOHHIOW OOBLEKTUBHYKO 3aBMCUMOCTb OT BNa-
CTW, OH NPOCTO NpucnocabnmeaeTcA K ee rocnoacTBy Hag COOOM.
VYTeleHne oT COBCTBEHHOrO He BMOJIHE 61aronosly4HOro o6bek-
TUBHOIO COLMAsIbHOMO MOTOXEHUA N CYObEKTUBHOMO OLLYLLEHWA
HecrnpaBen/IMBOCTUN CyLLECTBYIOLLEro nopaaka OH HaxoauT He B
KPUTUKE BNacTU N HE B XXeNaHUn YTO-NM60 M3MEHUTb, a8 UMEH-
HO B NMpuMMpeHMmn ¢ BnacTbio. OTcliofa U naeHTudurkauma: aTo
6ecco3HaTeNbHbI MexaHM3M onpaBaaHuA He TOJIbKO BNacTu, HO
1N cob6CTBEHHON MOKOPHOCTU M HECMOCOBHOCTM M3MEHUTb cebA
N CBOM >XXM3Hb. HECMOTpA Ha MHOXXECTBO OTKPbITUI B 061acTu
NCUXoNorum macc, coenaHHbeix T. JleboHom, 3. ®pengom, X. Op-
Tera-n-faccetom, 3. KaHeTttn, C. Mockosuun, . Bnymepom un
OpyrumMun, napafokc CRUAHMA MacCoBOr0 MHAMBMOA C BOXAEM
B YC/IOBUAX COBPEMEHHOro — WMHopMaumMoHHoro! - obecTBa
n3ymnaeT. Ha paunoHanbHOM YpOBHE MOHATHO, KakMM 06pas3om
BO3MOXXHO OXXMBJIEHME «CBA3M Xapn3maTU4eckoro BoXaA ¢ Ha-
pogom». C. MockoBu4YM APKO onmcan «nepBoObITHLIA CEeKpeT»
N MCUXOSIOTNYECKUI MEXaHNU3M «BO3BPALLEHMNA BbITECHEHHOIO»
B Maccax, UM BOCMOMWHAHUA «MNePBUYHONM rPynmnoBoOi MOEHTU-
ukaumm» [MockoBu4dn, C.517-527]. NMOHATHbI U NPUMEHAEMbIe
BNIACTbIO MONMUTUYECKNE N MHPOPMALMNOHHBLIE TEXHOMOMMN KOH-
CTPYMPOBaHMNA U TPaHCAALMM UMUOXKA BOXOA, MCMOMb3yoLme
apxeTunbl 6eccosHaTesnibHoro. Ho BCe e cuna crnvaHmMA macc ¢
BOX/JEM B Takme MOMEHTbI nopa)kaeT BoobpaXkeHne, Kak nopa-
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»XaeT n obmaH, nexkawmn B OCHOBE Takoh uaeHtTudukaummn, m
CTeneHb camooTpuLLaHMA MHAMBMAA.

Mpobnema OTHOLWIEHMA UHOUBUOA N BNacT MOXeT paccma-
TpMBaTbCA 0OBEKTUBHO, @ MOXET — C TOYKWN 3peHna cybbekTa,
Kak npobnema pednekcum 1 camonpeneneHna AOMUHNPYHIOLLErO
B AaHHOM obLlecTBe Tuna JIMYHOCTWU, OTHOCALLErocA K maccam
n anuTe. VipeHTudpmkauma NMYHOCTM C BRacTbio NpenctaBnAeT
CcoboN CYyOBEKTUBHOE U3MEPEHME MONOXEHUA UHAMBMOA B U3-
MEHAOLLEMCA POCCUNCKOM 06LlecTBe, Mepbl ero NoIMTUYECKOrO
y4yacTvAa 1 BAMAHUA Ha ynpasBfieHne oblecTBOM. TenepeLuHui
MaccoBbIi UHOMBUL, CTOMb XK€ aBTOpUTapeH, Kak U npeacTaBu-
Tenb COBETCKON umBmnmsaumnn. OH yHacnenoBan onpeaesnieHHyo
CTeneHb CBOWCTB JINYHOCTUN «COBETCKOrO YesioBeka». JAta Nny-
HOCTb CNocobHa “nepeBapuTb’, NepeHacTPouUTb Nog cebA naxe
LemMoKpaTUYeCcKe UHCTUTYThI, peayumpya Ux U BOCNpon3Boaa u
TPaAMLUMOHHYIO BepTUKaib aBTOPUTapHON BracTu, 1 camy cebs,
Kak ee onopy.

[o counanbHO-NONNTUYECKON cuTyaumm Ha YKpauHe B CO-
uManbHOM CamoyyBCTBMM BONbLUNMHCTBA HaceneHna npeobnanan
NneccruMnu3M, yTpata S9KOHOMUYECKUX U NMOSINTUYECKMX MepcrneK-
TUB, HOCTaNbrMA MO MWUMONOrM3NPYEMOMY, FEePOU3NPYEMOMY
WM MPOCTO CMOKOWHOMY MpOLUSIOMY, anaTuA, HegoBepue Ko
BCEM MHCTUTYyTaMm rocynapCTBEHHOW BfiacTu, HEBEpUe BO BCEX
M BCA, BK/OYaA WHOMBUOYalbHYIO HEyBEepeHHOCTb B cebe U
cBOMX cunax. B aTux maccoBbIX HacTpOeHMAX MpornAgbiBana
noTpebHOCTb B CUMBOJSIMHECKOM WMHTErpaumMm yTpavyeHHoro Le-
J10ro, OTBETUTb HA KOTOPYK HALMUCb CTOPOHHUKW WUAEONOrmn
“TpagUUMOHHOIO OpPraHMYeckoro eguHcTBa Hapopa’— Haumo-
Han-naTpunoTbl. OdmumanbHbIli OUCKYPC, ONMpancb Ha 3TW Ha-
CTPOEHUA 1 naen, obpaTunca K ocCHoBaM HeoTpaauumoHanmama
1 HeokoHcepBaTmama. CTep>KHeBbIM AN MacCOBOr0 CO3HaHMA,
OLeHMBAIOLLEr0 MPONCXOLALLEE BO BHYTPEHHEN N BHELUHEN Mo-
JINTUKE CKBO3b MPEAJIOXKEHHYIO BNACTbIO ONTUKY KOHCEpBaTU3-
Ma, CTaHOBUTCA HEe CTOSIbKO 06 bEKTMBHOE CoLmaribHO-9KOHOMM-
Yyeckoe nonoxeHne obLecTea U MHAMBMAA, CKOJIbKO OTHOLLIEHWE
K Brnactu. HecmoTpA Ha npeobnagaHne HeraTUBHbLIX OLLEHOK MO
OTHOLLEHMIO NMOYTU KO BCEM UHCTUTYTaMm rocyapCTBEHHOW Bna-
CTW, OLLEHKN COLManbHO-3KOHOMUYECKOW MOEHTUYHOCTU Ntoaen
B MX CO3HAHMM OMocpenoBaHbl OTHOLIEHNEM K MPE3NOEHTY Kak
CUMBOJY ednHCTBa obLlecTBa. OTO NpoABNEHNE OBOWCTBEHHO-
ro xapaktepa maeHTudvkauunm MHOMBMAA C BNAcTblO, MpoAB-
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nawowerocA B KonebaHWAX OT MOSHOro oTpuuUaHuA BnacTu Ao
TOTanbHOW NOALHOCTU MO OTHOLIEHUIO HEN. OTO N €CTb XPOHU-
YECKNIA KPU3NC coumanbHON N MHOVUBUAYaNbHON MAEHTUYHOCTH,
NMOCKOJIbKY HE MPOUCXOANT HW paspeLLeHnAa NPoTUBOPEUNA MEX-
Oy HOMBMOOM U BNacTbio, HU Nepexofa K camongeHTugmkaumm
WHOMBUAA U POXOEHUIO MEPCOHAaNbHOM U rpaXXaaHCKON UOeH-
TnyHoctn. OnpepeneHue nocnepgHen paet W.C. CeMeHEeHKO:
««[pakgaHckaA WOEHTUYHOCTb ABMAETCA KOHCTUTYUPYHOLLMM
OCHOBaHVEM COBPEMEHHOWN MOMUTUYECKON HauMn N HaumoHasb-
Horo rocypapctea. OHa cBA3blBaeT MHOMBMAA M rOCy[apcTBO
nyTem 3akpenseHuA NpaBoOBOro crtatyca rpakaaHuHa — 4ieHa
HaUMOHAaNbHO-roCy4apCTBEHHON OBLHOCTM U BbITEKAKOWMX U3
Takoro crtaTyca cBobop, npas 1 obAsaHHocTen. [paxxpaHckas
WOEHTUYHOCTb MapKMpyeT YNIEHCTBO B MakponosiMTU4ecoM Co-
obLecTBe 1 npegnonaraet camovgeHTUKaumio nHamemaa ¢
NOSNTUYECKON HaUMen Ha OCHOBaHUW COOTHECEHMUA ee C Nonu-
TUYECKOWN KYNbTYPON U MHCTUTYTaMu» [[paxkgaHckas... , ¢. 77].
[MockonbKy KpU3NC NOEHTUYHOCTM NEPeXMBaIOT 1 6a30Bble CNon
HaceneHuA, n NpeacTaBUTeNy NpaBALMX FPYNM, NOCTONbKY nep-
crnekTuBbl hOPMUPOBAHUA POCCUNCKOM HaUMW N rpaXKaaHCKoWn
WOEHTUYHOCTU CTAHOBATCA BCe 60/1€€ TYMaHHbIMU.

Kpnauc ngeHtugumkaumm nHguesmpga v BnacTm ectb cneg-
CTBME He COCToABLUErocA nepexopa oblecTBa OT TOTaslbHOW
MOEHTUUKALMN JIMYHOCTU C BAcTbiO K JIMHHOCTHOW camou-
OeHTumKaummn, npyu KOTOPON OTHOLLIEHWA JIMYHOCTU N BNacTu
CTPOATCA Ha [OrOBOPHO-NPaBOBOM OCHOBE. [1pn 3TOM camoneH-
TnrumMpoBaBLaACA IMYHOCTb YCTaHaBNIMBaET C BRacTbio (ro-
Cy0apCTBOM) OTHOLUEHWA OTCTPaHEHHOW, pernaMmeHTMpoBaHHON
nNpaBoM — rPaXkAaHCKON NOEHTUYHOCTU, OCHOBOW KOTOPOW Bbl-
CTynaeT MHCTUTYT rpaxkgaHcTea. JINYHOCTb nonyyaeT BO3MOX-
HOCTb “O03UPOBaHHON” NOEHTUMUKALMM C BNACTbLIO U CBA3AHHO-
ro C Hel NPU3HaHWA ee NEermMTUMHOCTU. Ba)kHOM YacTbio Takoro
Aorosopa AO/MKHO OblTb pasrpaHvyeHne MnosIHOMOYMA, Mpas,
cB060 M OTBETCTBEHHOCTU CTOPOH. YCMOBMEM 3TOr0 ABMAETCA
OOMUHMpPOBaHMeE B obLecTBe TUna MAEHTUYHON cebe NMMYHOCTU
Kak cybbekTa npas U OTBETCTBEHHOCTMW.

B HacToAwee BpemA B Poccun “nynoBuHa” 3aBUCUMOCTMU
NIMYHOCTU OT BNacTu He pasopBaHa. MaccoBbln MHOMBUA He cTan
CaMOCTOATENIbHbIM CYOBEKTOM YXM3HW, OEATENbHOCTU, MNONUTU-
KW, He cTan rpaxgaaHuHoM. Kpusnc ngeHTngmkaumm amyHocTm
C BNacTblO ABNAETCA OOHMM U3 BbIpaXXeHUn Kpuauca Tpaamum-
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OHHOro TMna NnMYHOCTU. OH COCTOUT B TOM, YTO MPOTUBOPEUME
TOXOECTBEHHOCTU U U3MEHYMBOCTU JINHYHOCTU €10 He Npeono-
neHo. Kpnauc ngeHtmnumkaumm y 60onbllen yacTm HaceneHna He
paspeluaeTca 1 npuobpeTaeT XPOHMNYECKUI xapakTep. Nepuoabl
NO3UTUBHOWN N HEFATMBHOW NOEHTUGMKALMN CMEHAIOT Apyr Apy-
ra u COCTaBMAKT OnpefeneHHbIn unkn. Nepexona K camonaeH-
TUYHON NINYHOCTU HE nNpoucxoauT. Y nogaBnaoLwero 60bLUnH-
CTBa HaceneHunA He hopMmpyeTeca rpaxxaaHckaa MAEeHTUYHOCTb.
MaccoBbln MHOMBUL HE OCO3HaeT cebA B KadecTBe OENCTBU-
TEeNIbHOro rpaXkaaHumHa, CnoCOOHOro BAMATbH Ha YCTPOMCTBO U
PYHKLUMOHMPOBAHME BNACcTU B rocynapcTBE U OTBETCTBEHHOrO
3a CaMOCTOATESbHYIO peanm3aumio CBOMX Npas 1 cBOOOA,

HeobxoaumMocTb noucka Bbixo4a U3 AaHHOW cUTyauum cTa-
BUT MHOMBMAA Nepen 3ajadven nomcka rpynnbl aeHTudukaumum
M BHYTPEHHUX PECypcoB Oj1A 3TOoro. B AaHHbIX yCcnoBuAx Hanbo-
Nee BOCTpebOBaHHbIM M YCMELWHbIM CTAHOBUTCA MAACTUYHbIN
TUM INYHOCTU C JOMMHAHTOM NOJSItoca N3MEHYNBOCTU, OUHAMUKMA,
npoueccyanbHOCTN. OTO 0OYCNOBNEHO HEYCTOMUYMBOCTBIO COLU-
anbHbIX N NONTUYECKUX OTHOLWEHNn. [JoMMHMpOBaHWE nontoca
M3MEHYMBOCTN BO BHYTPEHHEM MPOCTPAHCTBE JINYHOCTU CBA3a-
HO CO CMOCOBHOCTLIO NOCAEAHEN K MaHunynAauum cobom, MMpom
CBOUX CYObEKTMBHbLIX MOTPEOHOCTEN, XXeNnaHn, MOTUBOB, LIENEN,
cnocobHocTen. ABCONTHAA MMOKOCTb JIMYHOCTM ObopadnBaeT-
CA «MOYTU-OTCYTCTBMEM» €€ CaMOWN KakK CaMOTOXOECTBEHHOro
cywecTtBa. CamMOTOXAECTBEHHOCTb 3[4eChb MPOCTynaeT Nvllb B
KpaTKne MOMEHTbl MeXay «npeBpalleHnAMn» («NpUTBOPCTBA-
MU»,— 3. KaHeTTU) IMYHOCTKN. ITO Ta caman IMYHOCTb, KOTopas
CnocobHa 6bITb BCEM, MOTOMY YTO HE ABNAETCA HUKEM B OCOOEH-
HOCTN. HO MMEHHO «NOYTU-OTCYTCTBME>» NOOCA TOXAECTBEHHO-
CTV NPUBOOMUT K pasrysly CyObeKTUBHOCTU, K HEOrPaAHNYEHHOMY
WU3HYTPU NPOU3BOJTY OOHUX Hag apyrumn. Mexxay Tem nvub ¢ ca-
MOTOXXOECTBEHHOCTbIO CBA3AHO HalMyMe 4yBCTBa OTBETCTBEH-
HOCTW Nepen opyrumm 1 O6LLECTBOM.

BHyTpeHHMe COCTOAHNA «MpUTBOPCTBA» BHELLHEe
BOMJIOLLAOTCA B ABMIEHUM Mackn. HanBmo npn 9ToM BNacTeyeT U
Hapcobon, nHag TemMun, KoMy agpecoBaHamacka. iogeHTudgukauma
1 ¢ cobomn, 1 ¢ mackor (HopmaTuBHbIM 06pa3om), a MOCPeaCcTBOM
Hee — C OpYyrMMn, — €CTb HEYTO BPEMEHHOE U OBOMCTBEHHOE:
«OpY>KECTBEHHO-6e3BpefHOE  —  CHapyXwu, BpaxaebHo-
cmepTenbHoe — BHyTpu» [KaHeTTu, €.489]. Npenen nputeopcTea
BNnacTuTenA — ero nOAJSIMHHAA CYLHOCTb, BpPaXKAebHOCTb,
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CKpblTaA MNo4 Mackoh. WM3MeHYMBOCTb C BHELUHEN CTOPOHbI
€CTb MPOLIECC CMEHbI OTOXAECTB/IEHUN — MacoK, 3a KOTOpPbIMU
CKpblBaeTCA TalrHa BfacTW: 3a 3acTbIBLUEN OMNPeneneHHOCTbIO
Macku TamTCA HeOoNnpeneNeHHOCTb TOro, KTO ee HageBaeT u
ABNAET BOBHEe, @, cnegoBaTenibHO, yrpo3a. >Xun3Hb 4enoBeka
3UTbl NepexoaHbiXx O6LEeCTB — MOCTOAHHOe npebbiBaHWe B
3aboTe 0 Macke (MMUAKe), 0 BO3OENCTBUM €€ Ha pasHble rpynmbl
HaceneHuA. YTo 3TO, KaKk He OTOXOECTBJIEHME €ro C HUMU W,
OOHOBPEMEHHO, AEMOHCTpauuA CuMbl, CTOALWEN 3a Mackomn
(BnacTblo), obpaleHHaa K ocTanbHbiM. Macka (Macku) nuua,
NpeacTaBALLEro BbICLUNA YPOBEHb BNACTU, TUPAXUPYETCA Ha
apyrue ee ataxwu, oHa obnagaeTt CyrrecTMBHON cunoin. 3aboTta
0 Macke, npegnonarawwan KoHTponb Hag CMW, cyTb 3aboTa
O [OOCTMDKEHUW WM COXPaHEeHWM BNactu. M3MeH4MBOCTb C
BHYTPEHHEWN CTOPOHbI CBA3aHa C Pa3fABOEHHOCTbIO, a BO3MOXHO,
N  MHOXECTBEHHOCTbO WHAOMBMOA — B 3aBUCMMOCTU OT
KONM4ecTBa Macok, UCnoJsib3yemMbix M. Macka orpaHn4MBaeT ero
BHELLHIOK 1 BHYTPEHHIOIO cBO60ay. MOCKObKY N3MEHYMBOCThIO,
CMOCOBHOCTBLIO «K MpeBpalLeHMAM», BOMNJIOLLAIOWMMCA B Macke,
obnagatoT MHOrMe npPeacTaBUTENUM 3NUTbl, MOCTOMbKY BCe
OHW CYLLECTBYIOT B MOCTOAHHOM CTPEMJ/IEHMM COXPaHUTb CBOIO
MacKy 1 copsaTb Macky ¢ Apyrux («6opbba KOMNpomaToB»).
PasobnayeHve o3HavaeT NULIEeHNe TalHbl MacKn, ee BNacTu.
AbconoTnsaumA  U3MEHYMBOCTU  HaBepxy  Bbl3biBaeT
HeraTuMBHYK WOEHTUUKALNIO C BNACTblO BHU3Y. 3MeHUMBbLIN
TWM IMYHOCTM BOCTPE6OBaH NO NPEVMYLLECTBY B BbICLUMX CIOAX.
COOTBETCTBEHHO MONAPM3aUMM HaceneHwsa, 9TWM ABa Tuna
NIMYHOCTM pacTacKMBalOTCA MPOTUBOMONIOXHBIMWU MOMKCaAMN U
NPOTUBOCTOAT APYr Apyry. bonbluel YyacTu HaceneHnA CBOMCTBEH
TAM, B KOTOPOM [AOMUHMPYET MOMOC TOXOECTBEHHOCTM,
NpaBALLMM CIOAM CBOWCTBEH TWM C AOMUHMPYHOLLMM MOOCOM
nameHumBocTn. OTCYTCTBUE MOSINTUYECKOTO «/Mua» CpPenHuX
CNoeB 3acTaBnAeT MNPeanonoXuTb O HEeOMNpPeaeneHHOCTH
(«cnyTaHHOW MOEHTUYHOCTU» — 3. 3PUKCOH), NEepexodHOCTw,
MapruHanbHOCTU TUMNa JIMYHOCTU, MPUCYLLErO MNOCNEAHMM.
ApoekBaTHOE  peasibHbIM  YC/IOBMAM  OTHOLIEHME K
BNacTv, [O03MPOBaHHOCTb, 6GanaHc [OoBepuA-HedoBepuA,
ONCTaHUMPOBAHHOCTb OT BlaCTW MOTFyT MOABUTLCA /Wb Y
3penion  INYHOCTMK, Oco3Halowen cebA CcamMoCTOATENbHbIM
CYOBEKTOM XXM3HU U OeATENbHOCTY, BKJIOYaA B3auMOENCTBue
C pasfNYHbIMM OBLLECTBEHHbBIMWU TpynnamMn 1 opraHaMmun BfacTu.
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TakaA NWYHOCTb npegnonaraeT Hanuuve AMHAMUYECKON
rapMOHMM B  COOTHOLUEHWMM TMOJIKOCOB  W3MEHYMBOCTU W
TOXAECTBEHHOCTU B €€ BHYTPEHHEM MPOCTPaHCTBE, coveTaHme
MEeXaHN3MOBUOEHTUPUKALNN CBACTHIO MCaMONOEHTUDINKALNN.
Peanuctuyeckoe 4yBCTBO YMEPEHHOro [OOBepuA K BfacTu
OO/MKHO OCHOBbIBATbCA Ha BHYTPEHHEN YBEPEHHOCTU Takown
NMYHOCTM B cebe, CBOMX CMOCOBGHOCTAX WU BO3MOXHOCTAX, Ha
noBepun K camoi cebe, Bepe B cebA.

BO3MOXHO nu  OeicTBUTENbHOE paspelleHne  Kpusuca
MAEHTUOUKALMM TUYHOCTM C BNACThIO U Nepexon K MexaHusMam
JINYHOCTHON camompeHTupukaumm? Kak ypaBHOBECUTb B
JIVYHOCTM MOJIOCbl WU3MEHYMBOCTM U TOXAECTBEHHOCTM? Co
CTOPOHbI obLecTBa 1 rocygapcTea BO3MOXKHO MVLb CO34aHue
NPeanocCbINIOK N YC/IOBWIA A1 CAMOCTOATENBHOMO paspeLleHuna
JINYHOCTbIO Npo6nemMbl camonaeHTuUKaummn. TakoBbIMA MOTYT
6bITbTOJIbKONPaBOBbIE OCHOBbINOCTPOEHNANYHKLIMOHMPOBAHMA
rocynapcTsa, NPeonosieHne BNacTHOro petulinama B KynbType
1N OOLLECTBEHHOM MCUXONOrnN, Aecakpanu3auma BepPXOBHOW
Bnactu. HyxpatTcA B peasibHON AeMOKpaTu3aumm MHCTUTYThI
rocynapcTBeHHOM BnacTu. [NepcnekTvBbl pa3BmTmA obLiecTsa u
rocynapcTea B 3HAYMTENbHONM CTEMeHW CBA3aHbl C NpaBOBbIMU
crnocobamu pasrpaHMyeHnA NOSTHOMOYMI MeXay rocyaapCTBOM
N rpa>kaaHUHOM, B3aMMOOrpaHWyYeHMeM WX CYBEPEHUTETOB Ha
npakTuke. Hagexxabl Ha BbIXOL U3 CUTyauMK Kpuaunca CBA3aHbI
CO CMeHOM 6a30BOr0 — aBTOPUTAPHOrO TuMa JIMYHOCTK,
NPUCYLLEro OCHOBHOW Macce HacesieHusd, TUMOM aBTOHOMHOW,
CaMOVOEHTUYHON W OUHAMUYHOW JIMYHOCTM Kak cybbekTa
CBOEN >XXU3HW U OEeATENbHOCTU, KakK CyObekTa rpaKaaHCKOoro
1 Ny6/IMYHO-BNACTHOrO y4acTuA, TUMNOM rpaxkaaHuHa. OpgHako
OOCTMXKMMOCTb 3TUX MaeanoB Kak 4yactm npoekta MooepHa B
COBPEMEHHbIX YC/TOBUAX OKa3bIBAETCA NoJ, BONPOCOM.
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Resumen: Se puede afirmar que las reflexiones sobre la identidad cultural y civilizatoria de Rusia siempre
han ocupado un lugar central en su pensamiento filoséfico e histérico. El dilema “Rusia-Occidente” se habia
pensado en términos de oposicion metafisica entre principio y fin, gracia y ley, futuro y pasado. En este
trabajo se analizan los postulados referentes al papel geopolitico de Rusia a la luz de la oposicion “Europa-
Asia” que fueron desarrollados por el “euroasiatismo”, corriente ideologica y cultural que surgié entre los
emigrantes rusos, en los afos veinte del siglo XX, luego fue olvidada con el aparente triunfo del socialismo en
la URSS, sin embargo obtuvo nueva vida a partir de los afios noventa con la doctrina del neo-euroasiatismo y
actualmente se ha convertido en la base de la identidad geopolitica del gobierno ruso.

Palabras clave: Rusia; Occidente-Oriente; geopolitica; euroasiatismo

Abstract: It can be affirmed that the reflections on cultural and civilizational identity of Russia have always
occupied a central place in his philosophical and historical thought. The dilemma “Russia-West” had thought
in terms of metaphysical opposition between beginning and end, Grace and Law, future and past. This paper
analyzes the postulates concerning to the geopolitical role of Russia from the opposition “Europe-Asia”, which
were developed by the “euroasiatism”, an ideological and cultural movement emerged among Russian
emigrants in the twenties of the century XX, then he was forgotten with the supposed triumph of socialism
in the USSR.

Keywords: Russia, West-East; geopolitics; euroasiatism

Pestome: MoxHo yTeepxaaTh, He 60ACh OIMBUTLCA, YTO PASMBILNEHNA O KY/IbTYPHOM O LMBUIN3ALMOHHO
MOeHTUYHOCTU Poccun Bcerpa 3aHMmanu LeHTpasibHoe MecTO B ee UCTOPUYECKOM K (hunocotckom
Mbllwnennn. unemma «PoccuA-3anan» MbICIUACA B TEPMUHAX MeTacthusnYeKoin onnosuumm Havana u
KOHUa, 6narogat v 3akoHa, Gyayuiero u npowsoro. B aTtoii nybnmkaumm aHanuaupyloTcA nocTynathl,
CBA3aHHbIE C reonosioTMYecKon ponbto Poccun B cBeTe onno3uuun «EBpona-Asuna», KOTOpYO passuBano
«EBPa3nNCTBO» -MAEOMOrMYECKOE N KYNIbTYpHOE TEeYeHWe, BO3HMKLLEE B CPefe PYCCKMX 3MUrPaHToB B
ABapuatble roabl XX Beka 1 kotopoe 6bin10 3abbITo B nepunof, «Tpuydas» coumanmama 8 CCCP, Ho nonyyuno
HOBYIO XXW3Hb B Havane OeBAHOCTbIX rOAOB U B HacTofAllee BpeMA OHO npeBpaTuiocb B (byH,ElaMeHT
reononnTUYeCcKon NOEHTUYHOCTU pOCCMIZCKDFO npasunTenbCcTBa.

KntoueBble cnosa: Poccua, 3anaa-BocTok, reononnTuka, espasicTso

[105]



106 Mijail Malishev

“iOh, Rusial, en tu prevision
profética

estas preocupada
por una idea orgullosa:

¢,qué, tipo de Oriente
quieres ser: el de

Jerjes o el de Cristo?”

VLADIMIR SOLOVIEV.

in ninguna exageracion se puede afirmar que las reflexio-

nes sobre el destino de Rusia, su identidad cultural y social

siempre han ocupado un lugar central en el pensamiento
filosofico e histérico de este pais. El dilema “Rusia-Occidente” se
habia pensado en términos de oposicion metafisica entre principio
y fin, gracia y ley, futuro y pasado y, a veces, aparecia como una
especie de obsesidn neurética ¢ Debera Rusia ir por el camino de
Europa occidental o buscar sus propias vias? Esta interrogante
fue formulada con tajante severidad por el eslavéfilo Konstantin
Aksakov: “La imitacion a Occidente nos hace dafo. Impuesta por
el gobierno, desde la época de Pedro, esta imitacion tiene un ca-
racter artificial y, por consiguiente, tenemos todo el derecho de
confiar en el retorno al camino propiamente ruso [...] A nosotros
nos esta predestinada otra via que es la de Santa Rusia” (en
Cimbaev, 1986: 162).

La tesis de que a Rusia le toca encontrar, a fin de cuentas,
el futuro que corresponda a sus poderosas posibilidades ocultas
animé no sélo el pensamiento de los eslavoéfilos, sino también
fue inherente al de sus adversarios ideoldgicos, los “occidenta-
listas”. Piotr Chaadaev en sus Cartas filosoficas caracterizd a Ru-
sia como una “tabula rasa”, como un pais que se quedé6 fuera
del “Espiritu Mundial”, ajeno tanto de la civilizacion de Occidente
como de la cultura de Oriente y, por consiguiente, carente de un
patrimonio nacional original. Chaadaev se plante6 la interrogante:
“¢cudl es el sentido de la existencia de un pueblo, si la historia le
pasé por alto? Su respuesta, igual que la de los eslavofilos, es
bien conocida: si al Occidente le pertenece el pasado y el presen-
te, el futuro pertenecera a Rusia. En este sentido, segun Herzen,
“Rusia es un Imperio completamente nuevo, un edificio que aun
huele a pintura fresca, donde todo trabaja y esta en proceso de
elaboracion, donde nada ha alcanzado su objetivo, donde todo
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cambia frecuentemente de mal en peor, pero, con todo, cambia”
(Herzen, 1956: 494-495).

La idea de una vocacidn especifica del pais estuvo vinculada
no sélo con aspectos temporales sino también, con dimensiones
espaciales, como un “lugar especifico de desarrollo”. Ya Dostoie-
vski sefialaba al aspecto geopolitico de Rusia como un factor de-
cisivo para su mision histérica. En su Diario reprochd la opinion
publica que no tenia “una nocioén clara [...] de lo que Asia repre-
senta para nosotros o pueda representar para el por venir [...] por-
que Rusia no esta solo en Europa sino también en Asia, porque
el ruso no es solamente europeo sino también asiatico. Porque
quizd Asia nos ofrece mas esperanzas que Europa” (1991: 899-
900).

La teoria sobre el papel geopolitico de Rusia a la luz de la
oposicion “Europa-Asia” fue desarrollada sistematicamente por el
“euroasiatismo”, corriente ideoldgica que planted este problema
no sélo en el aspecto geogréfico y étnico sino también cultural,
politico y filosofico. La concepcion euroasiatica surgié entre los
emigrantes rusos, poco después de la Revolucién de Octubre, en
1921, con la publicacion, en Sofia, de la coleccion El éxodo al
Oriente: presentimientos y realizaciones. Tesis de los euroasiati-
cos. Los autores de este libro fueron Piotr Savitsky (economista),
Gueorgui Florovsky (filosofo), Piotr Suvchinsky (te6rico del arte)
y Nicolai Trubetskoy (linguista). Mas tarde a este movimiento se
adhirieron Nicolai Alexeev (jurista), Pavel Bicilli (escritor), Lev Kar-
savin (filésofo), Vasili lllin (filosofo), Dmitri Sviatopolk-Mirski (es-
critor), Gueorgui Vernadski (historiador), y Serguei Efron (escri-
tor). Después de esta primera coleccidn surgieron otras. Se editd
el periédico Crénica del euroasiatismo y la revista Viorsti donde
fueron publicados ensayos de Shestov, Pasternak, Tsvetaeva,
Remizov y Babel, entre otros. Los trabajos de los euroasiaticos
atrajeron la atencién de amplios circulos de intelectuales por su
ardor geopolitico, el caracter asociativo y metaférico de su es-
tilo y la novedad de sus planteamientos. Su mérito principal es
el fundamento conceptual del nuevo modelo de la civilizacion, el
busqueda del “tercera” via entre el capitalismo y el socialismo.
Por la fuerza de la penetracion en la historia y en la mentalidad
rusa, por la perspicacia y clarividencia de los caminos futuros del
desarrollo del pais la escuela euroasiatica se destacaba entre
otras corrientes del pensamiento emigrante. El euroasiatismo no
sblo representaba una corriente teérica; ademas, pretendia ser
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un movimiento politico tendiente a trasformar la mentalidad de los
intelectuales rusos (absorbidos en aquélla época en la 6rbita de la
ideologia comunista) y armarlos con una concepcién del mundo
que mas adecuadamente correspondiera a los intereses de los
pueblos de Rusia, en contraste con la ideologia marxista.

A pesar de la exitosa actividad literaria, teérica y politica, el
movimiento euroasiatico pronto se dividi6. En 1928 Suvchinsky y
Sviatopolk-Mirski organizaron en Clamar (Francia) la edicién del
periddico Eurasia y propagaron ciertas ideas encaminadas a fu-
sién el euroasiatismo con el comunismo. Desde este momento se
perfilaron claramente divergencias irreconciliables entre los fun-
dadores del euroasiatismo y los partidarios de colaborar con el
régimen comunista. Para Savitsky y Trubetskoy quedé claro que
sus planes de penetrar ideolégicamente en la Union Soviética y
desde dentro realizar un cambio pacifico en el sistema comunista
habian sido ingenuos. Se cercioraron que, lejos de lo que habian
imaginado, la ideologia comunista lograba imponer su sello en las
convicciones de algunos de sus partidarios socavando los prin-
cipios béasicos del euroasiatismo. Suvchinsky empez6 a difundir
la sintesis de la religion ortodoxa con el comunismo y luego, se
adhiri6 al trotskismo; Efron se convirtié en agente de la policia se-
creta soviética, Sviatopolk-Mirski ingresé al partido comunista de
Inglaterra y después, con ayuda de Gorky, regreso6 a Rusia. Aque-
llos representantes del euroasiatismo que intentaron establecer
contactos con la Union Soviética pagaron muy caro por su ilusion
al terminar su vida en los campos de concentracion stalinista. Asi,
escribe el investigador aleman Leonard Lux,

Todo esto muestra lo lejos que estaban los filésofos y politicos euroasia-
ticos de la comprensién de la esencia del poder totalitario soviético, de
la esencia de los partidos y regimenes totalitarios en general, hasta qué
punto estos ideblogos subestimaron la capacidad del régimen que exter-
minaba alrededor de si a “todos los elementos subversivos”, toda sombra
de inconformidad (1993: 111-112).

Al constatar criticamente la quiebra de la esperanza de conservar
los viejos valores de Rusia pre-revolucionaria, los representantes
ortodoxos del euroasiatismo rechazaron cualquier colaboracién
con el régimen comunista para “no dejar de ser si mismos” ;Qué
hacer?, pregunt6 Trubetskoy en su carta a Savitsky, y respondio:
“creo que no queda otra opcidn que salir de los marcos de la cul-
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tura rusa, nacionalmente limitada, y empezar a trabajar en aras
de la cultura europea que pretende ser omnihumana” (en Lux,
1992: 86).

A diferencia de otros emigrantes que consideraron la revolu-
cion del 1917 como resultado de un complot de “elementos aje-
nos” 0 como una coincidencia de circunstancias casuales y nefas-
tas, los euroasiaticos pensaron que la revolucién de Octubre fue
una enorme catastrofe que por su envergadura histérica, pudiera
ser comparada con grandes cataclismos sociales, tales como la
conquista de Oriente por Alejandro Magno o las grandes migra-
ciones de los pueblos. Los euroasiaticos consideraron que esta
revolucidén es un fendmeno intrinsecamente ruso, una sentencia
del tribunal de la Historia sobre la “Rusia de San Petersburgo” que
desde la época de Pedro el Grande intentaba convertirse (aunque
en vano) en una potencia europea. Si los bolcheviques explicaban
la revolucion de Octubre como consecuencia de las aspiraciones
de los trabajadores de liberarse de la explotacion capitalista, los
euroasiaticos consideraron que esta revolucibn mostr6 contun-
dentemente la quiebra de la politica del poder zarista que intenta-
ba imponer al pais un modelo de civilizacion europea. Desde su
punto de vista, las formulas de superacion de la catéstrofe revo-
lucionaria no habria que buscarlas ni en la restauracion de la mo-
narquia zarista ni en la formacion de una republica democrética
segun las pautas occidentales, sino en la creacion de un “Estado
ideocratico” ortodoxo basado en el patrimonio cultural de Rusia
como potencia euroasiatica.

Al analizar los acontecimientos politicos que sucedidos en
Rusia después de la revolucion de Octubre, los euroasiaticos ad-
virtieron que seria ilusorio esperar el retorno al Imperio anterior, a
la “Santa Rusia”. Segun su opinién, la consigna: “jRusia para los
rusos!” en esas condiciones significaria una llamada destructiva,
ya que causaria la separacion de otras etnias y nacionalidades.
Antes de la revolucion socialista todos los ciudadanos extranjeros
fueron subditos del zar y no tenian derechos nacionales. En el
proceso de la Revolucidn, si el pueblo ruso no hubiera sacrificado
su posicién de portador oficial del sistema estatal, al pais le hu-
biera amenazado inevitablemente la descomposicion total. En la
Unién Soviética los pueblos no rusos obtuvieron derechos juridi-
cos que nunca habian poseido durante el Imperio zarista. Todas
las demés nacionalidades se igualaron en su status juridico a los
rusos y estos derechos ya no pueden ser aniquilados. Trubetkoy
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advirti6 que cualquier tentativa de menoscabar estos derechos
podria provocar una resistencia encarnizada. “Si el pueblo ruso,
en un futuro, intentara privar o menoscabar los derechos de otros
pueblos del territorio estatal se condenaria a una larga y penosa
lucha con todos ellos. [... ]Por su carencia moral, esta lucha resul-
taria impopular entre el mismo pueblo ruso” (Trubetskoy, 1993c:
90). Si Rusia quiere conservar una unién estable y duradera y
evitar la posibilidad de escision tiene que identificarse como un
Estado euroasiatico. Segun este punto de vista, esta regién po-
dria representar un espacio autosuficiente para intentar una sin-
tesis sobre la base del didlogo de diferentes culturas destinadas,
en virtud de su suerte histérica comun y su vecindad geogréfica, a
formar una “comunidad sinfonica”.

Este Estado ideocratico tendria que construirse sobre la base
de una fuerte ideologia nacional considerada como una fuerza
conciliatoria de los diferentes intereses de la mayoria social. El
portador de ésta, el “estrato dirigente demotico” (integrado por un
grupo de estadistas de diferentes etnias surgidos por eleccidn en
diversas organizaciones de masas) tendria que consolidar la vida
del pais y prevenir el peligro de acciones caobticas y destructivas.
No es casual que los euroasiaticos revelaban un gran interés con
relacion a la actividad de los soviets, pues desde su punto de
vista eran un modelo de eleccion popular con funciones organicas
administrativas y, por consiguiente, tenian algo que ver con sus
postulados sobre el “estrato demético”.

Es facil percatarse que la teoria euroasiatica (en lo que se re-
fiere al sistema estatal) se basaba en la experiencia idealizada del
Estado de los soviets en la URSS. Ellos encontraron en el partido
bolchevique, (“estropeado” por las ideas comunistas) el prototipo
del partido ideocratico de un nuevo tipo y en los soviets vieron un
organo representativo de poder capaz de “canalizar” las aspiracio-
nes espontaneas de las masas y dirigirlas hacia la construccion
del Estado euroasiético.

Otro punto de convergencia entre bolcheviques y euroasiati-
cos se arraiga en la actitud de desconfianza hacia Occidente. Si
los primeros justificaron su antipatia por la oposicion del socia-
lismo al capitalismo, los segundos consideraron que la fuente de
hostilidad arraiga la posicion hegeménica y arrogante de la civili-
zacibn romana-germanica que aspiraba (y aspira) a imponer sus
modelos sociales y culturales a otros paises. Los representantes
del euroasiatismo experimentaron también una cierta simpatia por
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los intentos de los bolcheviques de crear un estado fuerte. En su
manifiesto de 1927 sefialaron:

Este pais [Rusia], situado entre los Estados de Europa y de Asia [...] que
trata de superar las grandes dificultades del desarrollo econdmico, no
puede vivir ni desarrollarse sin un poder fuerte y estricto que organice
coercitivamente toda la vida del pais, sin esto, no podra alcanzar los
objetivos sociales, econdémicos y militares. El poder ablandado y dege-
nerado del Ultimo periodo de Rusia imperial no fue capaz de realizar esta
tarea. En las condiciones contemporaneas a las necesidades de Rusia
les responden, mas adecuadamente, el establecimiento de un poder con-
solidado y estrictamente disciplinado (Trubetskoy, 1993c: 90: 217).

Ademas, a los euroasiaticos les fascinaba el estilo firme y severo
con el cual los bolcheviques gobernaron a las masas populares
0, como escribid Florovsky, “les hipnotizaba el pathos volitivo del
partido comunista, pobre y falso en su contenido ideoldgico, pero
imperioso y hasta cierto grado tiranico en la expresioén de su poder
sobre el pueblo” (1994: 312).

Segun los euroasiaticos, existe una gran diferencia entre el
marxismo (como concepcion del mundo tipicamente europea
arraigada en las tradiciones del socialismo utopico) y la ideolo-
gia leninista. Trubetskoy sostenia que el comunismo soviético es
una variante oriental del marxismo y que Lenin (contrariamente a
su tesis sobre la revolucién proletaria como la resolucion de las
irreconciliables contradicciones imperialistas) de hecho “rusificé
el marxismo”, convirtiéndolo en un instrumento de liberacién del
yugo occidental. Y sin embargo, segun los euroasidticos, el mar-
Xismo, en su esencia, sigue siendo una doctrina internacionalista,
que fomenta el expansionismo y alienta la rivalidad entre los sec-
tores sociales, por lo que no es capaz de expresar, adecuadamen-
te, la tarea de consolidar los intereses de diversas etnias y nacio-
nalidades. Ademas, el marxismo (como una variante de la religion
laica) vio su misién superior en la construccién del comunismo,
esto es, en el establecimiento del reino de la igualdad y la justicia
universal. Pero esta tarea es utopica y no puede ser realizada
en el horizonte de este mundo. Segun Savitsky y Trubetskoy, los
planes de la construccion del socialismo y el apoyo al movimiento
comunista en los paises occidentales mediante el asi llamado “in-
ternacionalismo proletario”, expresan la dependencia del régimen
soviético al Occidente ya que la doctrina socialista no es una idea



112 Mijail Malishev

rusa: vino de Europay, en su esencia, es ajena a los intereses de
los pueblos euroasiaticos.

A pesar de que el partido comunista fue una fuerza discipli-
nada y consolidada, los euroasiaticos evitaron llamarla demética
por profesar una ideologia atea que, segun ellos, no es capaz de
expresar los intereses del pueblo en toda su integridad. En su
opinién, esta tarea solo puede ser realizada a condicion de que
exista la fe en Dios. Precisamente el ateismo constituyé un punto
cardinal de discordia entre euroasidticos y comunistas. Savitsky
escribio al respecto:

Una convivencia social sana puede estar basada soélo en el vinculo inse-
parable entre el hombre y Dios. La convivencia sin religion y el sistema
estatal fuera de la religion deben ser rechazados; este rechazo no de-
termina las formas concretas del derecho y de la constitucion; segin los
euroasiaticos, puede existir también la “separacion entre la Iglesia y el
Estado” en ciertas condiciones y sin perjudicar a nadie (1993: 108).

Los euroasiaticos protestaron contra el ateismo militante de los
bolcheviques expresado (sobre todo en los anos vente-treinta) en
la dura represion al clero, en la destruccion de casi 5000 templos
ortodoxos y en ofensas a los sentimientos religiosos de millones
de creyentes. La actitud dura del partido comunista ante la religion
significo, para los eurasiaticos, la destruccion de las tradiciones
culturales de la nacién y la corrosion de la base espiritual del pue-
blo ruso.

El eje central de teoria euroasiatica es la idea de la singular
mision historica de Rusia referida al “lugar de desarrollo”. Uno de
sus postulados reza: tanto los rusos como los demas pueblos que
habitan en el territorio del pais no son europeos ni asiaticos, sino
euroasiaticos, esto es, la integridad geogréfica y étnica constituye
la base de unibn cultural y estatal del pais. La civilizacion euroa-
sigtica basada en la cultura rusa, considera Savitsky, no es la uni-
ca en la historia. En el pasado le precedieron otras grandes cultu-
ras: helénica y bizantina que también combinaron en si elementos
de Occidente y de Oriente: “Es muy significativo el lazo histérico
que compagina la cultura rusa con la cultura bizantina. La tercer
gran cultura ‘euroasiatica’ en cierto sentido est4 vinculada en la
sucesion historica con las dos anteriores” (Savitsky 1993: 102).

La idea de que el patrimonio ruso tiene sus raices en la cultura
helénica y bizantina no es nueva, fue expresada por eslavéfilos
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del siglo XIX y concretamente, por Konstantin Leontiev. Pero a
diferencia de sus predecesores, los euroasiaticos no considera-
ron que la cultura rusa podria ser reducida a las etnias eslavas o
a la influencia de la religion bizantina, ellos también subrayaron
la importancia de los pueblos turcos y fino-ugros en el origen y
desarrollo de toda la historia y la cultura rusa.

Contrariamente a la opinion de la tradicional historiografia
rusa, los euroasiaticos afirmaron que el sistema de poder del los
zares moscovitas provino de los kanes mongoles. Segun Trube-
tkoy,

la invasion de las tropas de Gengis Khan a Rusia signific6 un grave
trastorno para el pueblo ruso, sin embargo, el yugo tartaro-mongol trajo
también algo positivo, a saber: el tipo de la organizacion del poder que
coadyuvo a la creacion del reino moscovita como base posterior del Im-
perio ruso. Los mongoles plantearon la tarea histérica de Eurasia, dieron
el inicio de su unidad estatal y crearon la base de su régimen politico
(1993c: 71).

La asimilacion, prosigue Trubetkoy de los rusos del sistema po-
litico mongol tuvo la influencia benéfica para el desarrollo politi-
co-cultural del pais: cesan las guerras intestinas, empieza la as-
cension de la conciencia nacional, la concientizacion de los rusos
como una nacién. En este periodo sucede la reinterpretacion de
la historia del pasado, aparecen las leyendas épicas sobre los
bogatiri, lllia Muromets, Dobrinia Nikitich y Aliosha Popovich,los
héroes-defensores de las fronteras de su patria contra sus enemi-
gos-nomadas y simbolos de la fuerza del espiritu ruso. El milagro
transformador del sistema estatal tartaro al del estado moscovita
sucedié merced al entusiasmo religioso del pueblo ruso. Las cos-
tumbres tartaras fueron cristianizadas y rusificadas y “el zar de
Moscu heredero de nuevas formas del sistema estatal, recibié un
prestigio moral y religioso tan grande que los deméas kanes del
Imperio mongodlico occidental le cedieron su puesto” (Trubetskoy,
1993c: 73). Guergui Vernadsky, otro partidario del euroasiatismo,
rendia homenaje a las hazafias militares del principe Alejandro
Nevsky, ya que este ultimo “entendié que en su época historica,
el peligro basico para la fe ortodoxa y para la originalidad de la
cultura rusa corria por parte de Occidente y no de Oriente [...] El
mongolismo trajo la esclavitud al cuerpo, mientras que el latinismo
amenazaba a mutilar el alma” (Vernadski, 1993: 91). Segun esta



114 Mijail Malishev

opinién, el verdadero predecesor del Estado ruso fue el Imperio
de los mongoles y no la Rusia antigua de Kiev. Aunque el pue-
blo ruso percibié la conquista de los mongoles como un yugo,
sin embargo, retomé la idea del gran reino mongol y los grandes
principes moscovitas la adoptaron como un legado sagrado y la
pusieron en el fundamento politico de su administracion publica.

Con estas premisas los euroasiaticos negaron la division de
los pueblos en superiores e inferiores, subrayaron el caracter mul-
tilineal del proceso histoérico y le dieron un valor propio de todas
las culturas. Ellos protestaron contra el eurocentrismo y rechaza-
ron la supuesta supremacia de la cultura romano-germanica que
ilegalmente eleva las mentalidades y las normas socio-morales
de su civilizacion particular al grado de principios omnihumanos.
En su trabajo Eurasia y la humanidad,Trubetskoy sometié a la
critica divisién de los pueblos a los “culturales”, “poco culturales”
e “inculturales”.

Afirman que los europeos vencen a los salvajes. Pero en la
historia habia los casos de la victoria de los nébmadas sobre los
pueblos sedentarios y las “grandes culturas antiguas” habian sido
destruidas precisamente por los “barbaros”. Afirman que los “sal-
vajes” no son capaces de percibir el mundo complejo de la cultura
europea. Pero los europeos a su vez tampoco son capaces pe-
netrar profundamente en las culturas salvajes. Estos tienen dife-
rentes direcciones de desarrollo y por eso no se puede llegar a la
conclusiéon de quien esta “mas arriba” y quien “mas abajo” por su
grado de desarrollo. Afirman que el bagaje intelectual del europeo
cultural esta “mas arriba” que el bagaje intelectual del “bosquiman
salvaje”. Pero este argumento no es evidente, ya que el buen ca-
zador-bosquiméan guarda en su mente enorme volumen de cono-
cimiento sobre el medio ambiente sistematizado y dispuesto para
su aplicacién practica.

Afirman que la cultura europea es mas compleja que la cultura
del salvaje. En realidad, las reglas de etiqueta y las costumbres de
la comunicaciéon de muchos salvajes son mas complejas y porme-
norizadas que las de los europeos. Y al “codigo del buen tono” se
le someten todos los miembros de la tribu “salvaje”, mientras que
en los europeos el buen tono es propio a los estratos superiores
de la sociedad” (Trubetskoy, 1993a: 31).

Asi que la complejidad mayor o menor de la cultura no es un
indice seguro del grado del desarrollo de la cultura. La evolucion
va tanto en direccion de la simplicidad como de la complejidad.
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Por eso el grado de la complejidad no puede servir como indi-
ce seguro del desarrollo de la cultura. Los europeos lo entienden
bien y aplican este criterio s6lo cuando les es (til para los fines de
su autoalabanza. Es necesario comprender, escribe a continua-
cion Trubetskoy,

que la cultura europea no es algo absoluto, no es la cultura de toda la
humanidad, sino la creacion del grupo étnico limitado de los pueblos que
tienen una historia comun; que la cultura europea es obligatoria s6lo para
un grupo determinado de los pueblos que la crearon; que ésta no es mas
perfecta o superior que cualquier otra, ya que no existe en general las
culturas “inferiores” y “superiores”, sino que las culturas y los pueblos son
mas parecidos 0 menos parecidos unos a otros (1993b: 55).

Nicolai Trubetskoy y sus partidarios prestaron gran atencion a los
problemas del nacionalismo, aspirando purificar este concepto
de todos los elementos falsos y definir su sentido auténtico. En
la Unién Soviética esta palabra se usaba predominantemente en
el sentido negativo y se contraponia al concepto del internacio-
nalismo. Pero hasta el partidario del internacionalismo extremo,
dice Trubetskoy, no puede menos de ver en el nacionalismo algo
positivo, ya que ninguna nacién puede rechazar sus peculiarida-
des nacionales, sus tradiciones e intereses en todas las esferas
de la vida. Sin nacionalismo es imposible el internacionalismo, ya
que no puede existir un techo comun sin las paredes, columnas
y fundamento. La desgracia consiste en que el nacionalismo fue
igualado con el chovinismo, y estas palabras fueron declaradas
como sinbnimos, mientras que precisamente al chovinismo le
pertenecen todas las propiedades negativas que se adscriben al
nacionalismo. Por ejemplo, la afirmacion de la ventaja y exclusi-
vidad s6lo es de su nacion en detrimento a otras naciones. El
chovinismo militante aspira a imponer su lengua y su cultura a la
mayor cantidad de los representantes de las otras etnias y nacio-
nalidades. Segun Trubetskoy,

frecuentemente se observa un tipo de nacionalistas para quienes la ori-
ginalidad de la cultura nacional no tiene importancia, aspiran sélo a que
sus pueblos reciban, a todo costa, la independencia estatal y el reco-
nocimiento de los “grandes pueblos” o las potencias “mundiales” para
convertirse en un miembro mas de la “familia de los pueblos estatales”.
Aspiran ser semejantes a los “grandes” en todos los aspectos de la vida
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cotidiana. Este tipo de nacionalistas se encuentra en diferentes lugares,
pero mas frecuentemente entre “pequefios” pueblos que no son roma-
no-germanicos y a menudo adquieren formas mutiladas y caricaturescas.
En este tipo de nacionalismo, el autoconocimiento no tiene casi ningin
papel, ya que sus adeptos se niegan a “si mismos”, mas bien aspiran ser

“como los otros”, “como adultos” o “como sefiores”, sin ser, en esencia, ni
adultos ni sefiores” (1993a: 42).

En polémicas apasionadas contra pensadores europeos, que
consideraban a Rusia como un miembro ajeno a la civilizacion oc-
cidental, los euroasiaticos conscientemente contrapusieron la te-
sis sobre el aislamiento oriental que la fundamentaron por la nece-
sidad de acercamiento con los movimientos de liberacion nacional
de los paises de Oriente. Si Rusia queria jugar un papel notable
en la arena internacional tenia que encabezar un movimiento an-
tieuropeo para ser aliado y guia natural de los paises coloniales.
En correspondencia con esta tesis, los euroasiaticos apoyaron la
geopolitica del gobierno soviético en la medida en que estuvo en-
caminada contra el Occidente, pero a la vez, la criticaron, ya que
esta oposicidén, segun su opinion, estuvo vinculada sé6lo con el
sueno de los lideres bolcheviques de extender el fuego de la Re-
volucion socialista a los paises capitalistas y no estuvo dirigida en
contra del dominio politico y la expansion cultural del europeismo
como tal. A pesar de que los planteamientos eurasiaticos formal-
mente partian de la necesidad de crear una civilizacion especifica,
que debiera integrar los impulsos creativos provenientes tanto de
Occidente como de Oriente, algunos de sus partidarios de hecho
propagaron el particularismo oriental y, voluntaria o involuntaria-
mente, sembraron el odio hacia Occidente.

La ideologia del euroasiatismo provocd distintas actitudes por
parte de los diferentes representantes de la emigracion rusa. Asi,
Berdiaev que en general positivamente percibia este movimiento,
destacaba que los euroasiaticos no son “restauradores vulgares”
del pasado de Rusia, que ellos proclaman la prioridad de la cultura
sobre la politica y que el problema de Rusia es sobre todo un pro-
blema cultural. Al considerar que los euroasiaticos correctamente
sefialan que “Europa cesa de ser el monopolista de la cultura” y
que la cultura no puede ser el sinbnimo de Europa, Berdiaev afir-
ma que la actitud de los euroasiaticos hacia Europa, sin embargo,
es “falsa y tergiversada”
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Las ideas euroasiaticas se agotaron en los afos treinta con
el aparente “triunfo” del socialismo en la URSS, empero en los
principios de los noventa obtuvieron nueva vida. El renacimiento
del euroasiatismo esta vinculado, indudablemente, con el derrum-
be del régimen comunista en la Union Soviética y la descompo-
sicion del pais en quince Estados independientes. A lo largo de
toda la historia rusa nunca existié6 una necesidad tan imperiosa
de determinacion nacional y cultural que en la actualidad. Algunos
politdlogos consideran que hoy en dia el pais est4 en una encru-
cijada de su historia en la que se ramifican diferentes caminos y
cualquiera de ellos podria ejercer una influencia decisiva sobre su
destino. En este espectrum cada alternativa tiene sus posibilida-
des de ser plasmada en la realidad ¢ Qué camino elegird Rusia: la
democracia liberal con la posterior integracion a la “casa europea”
o la variante eurasiatica? Estas opciones estan perfiladas en las
actuales tendencias politicas y sociales y ninguna perspectiva po-
dria ser descartada como utopia irreal.

La pérdida de un Unico espacio geopolitico y las innumerables
dificultades internacionales e inter-étnicas con que tropiezan tan-
to Rusia como los otros paises de la Comunidad de los Estados
Independientes han hecho recordar la teoria que, a primera vista,
fue enterrada por la Historia. Hoy se observa un verdadero boom
de las ideas olvidadas: se editan libros, se organizan simposios
e, incluso, se hacen intentos de fomentar movimientos politicos
basados en las ideas del euroasiatismo.

Anotaremos sélo algunos planteamientos que hoy desarrollan
los partidarios de la doctrina euroasiéatica y, en particular, Alexandr
Panarin (1940-2003), profesor de la Universidad de Moscu. Des-
de su punto de vista, la Rusia contemporanea existen tres ideas
geopoliticas: la primera se refiere a un pais como sociedad ét-
nicamente cerrada, es decir, como un Estado de rusos para los
rusos; la segunda expresa la nostalgia por el Imperio y la mano
duray tiene dos vertientes: la de una “idea blanca”, que suefia con
el regreso de la imagen pre-revolucionaria de una Rusia “unida e
indivisible” y la de una “idea roja”, que desea el retorno a la Unién
Soviética como un Estado de una “comunidad histéricamente
nueva” y de un “sélo pueblo soviético”; y, por ultimo, la tercera
variante es la propuesta euroasiatica, en que Rusia se presenta
como un Estado nucleo de una civilizacién especifica que posee
un espacio geopolitico comun con otros paises de la Comunidad
de Estados Independientes desde el Baltico hasta el Pacifico. Se-
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gun el politdlogo ruso, el Ultimo proyecto es el méas atractivo, ya
que cumple con una funcion integrativa de las diferentes etnias y
regiones de la ex-URSS vy, a la vez, podria ser altamente estimu-
lante pues, propone a los pueblos de la Comunidad de Estados
Independientes crear una civilizacién particular que sea heredera
de las culturas anteriores en lugar de jugar un papel de principian-
tes sumisos que tienen que seguir las huellas de una civilizacion
ajena.

Segun Panarin, la perspectiva real del desarrollo de una co-
munidad euroasiética depende de la respuesta a la siguiente in-
terrogante: “; El proceso ‘cosmogonico’ de formacién de nuevos
modelos civilizadores esta concluido en el mundo contemporaneo
(lo que Francis Fukuyama llama el ‘fin de la historia’) o el vol-
céan de la historia continua su actividad y, por consiguiente, es
capaz de producir nuevas ‘erupciones’ civilizadoras” (1994: 105).
Si el politdlogo norteamericano tuviera razon, entonces el perio-
do de “complejidad floreciente” (segun expresion de Konstantin
Leontiev) debe caer en el olvido y en adelante, todos los pueblos
tendran que elegir entre dos alternativas: unirse al modelo occi-
dental o arrastrar su existencia lamentable en la periferia de la
civilizacion mundial. Si los procesos de formacion de nuevas civili-
zaciones contindan, entonces la historia esta abierta a la creacion
de nuevos mundos culturales que, por supuesto, no pretenden
eliminar los modelos elaborados por Occidente. (En este sentido
Panarin no acepta el asiocentrismo de sus predecesores). El po-
litblogo ruso se inclina a considerar que la segunda alternativa es
perfectamente posible y factible, cuyo es testimonio la experiencia
de Japdn y la formacion, al lado de la civilizacion atlantica, del
modelo civilizador de la cuenca del pacifico.

Segun Panarin, no existen razones para rechazar a priori la
posibilidad del desarrollo del euroasiatismo como un modelo dife-
rente a lo conocido como Oriente y Occidente propiamente dicho:

Desde luego que la adhesion al modelo occidental, ya aprobado y es-
table, a muchos les parecera mas favorable, ya que contiene menos
riesgos vinculados con las tentaciones de originalidad y de grandeza. Sin
embargo, la imitacion ciega esta prefiada por la pérdida de los propios
fundamentos culturales y corre el riesgo de “diluir” al pais en un sistema
de valores de civilizaciones ajenas (1994: 106).
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Por eso no pueden ser eliminadas las distinciones culturales entre
Oriente y Occidente y la autenticidad de los diferentes pueblos. Si
la civilizacion se homogeneizara (por una globalizacién totalizan-
te) prevaleceria la entropia cultural. La civilizacion euronorteame-
ricana no es aun la civilizacibn mundial.

Desde el punto de vista del profesor moscovita, Rusia tiene
una posicion intermedia entre Oriente y Occidente y puede rea-
lizar sus fines estratégicos mediante una “paradoja geopolitica”:
es una sociedad mas avanzada en comparacion con su “Oriente
interno” y mas atrasada en comparacioén con Occidente. A Rusia,
en relacion con el mundo occidental, le es més conveniente cuidar
su particularidad civilizadora por medio de diferentes filtros so-
cioculturales: transparentes para la informacion vinculada con las
nuevas tecnologias y semitransparente o sombreada para aquello
que influye en la esfera axiologica y cultural.

En los paises de la Comunidad de Estados Independientes
existe una numerosa diaspora rusa que tiene un interés vital en
la continuidad de los vinculos con su patria histérica y en la con-
servacion de la infraestructura informatica, sociocultural y econé-
mica heredada de un pasado reciente. Los rusos, residentes en
republicas de la ex-URSS, se dan cuenta de que la politica del
separatismo y del nacionalismo extremo, que llevan a cabo algu-
nos jefes autoritarios, perjudica a sus intereses vitales y amenaza
a arrojarles al retroceso, hacia al pasado semi-feudal.

Rusia nunca fue un Estado s6lo para los rusos. Todo el mundo
sabe a quién pertenece la consigna de “Francia para los france-
ses” y “Alemania para los alemanes”. Los rusos junto con otros
pueblos vivieron los sufrimientos del régimen autocrético y tota-
litario. El bolchevismo no fue exclusivamente producto ruso, en
igual medida son responsables ucranianos, georgianos, lituanos,
judios y representantes de otros pueblos. Al contraponer su pro-
pio nacionalismo al bolchevismo, los nacionalistas contempora-
neos pretenden culpar de lo sucedido en la historia soviética a
otros pueblos y consideran a su propia nacion libre de su respon-
sabilidad historica. Ningun pueblo estd vacunado del virus del
totalitarismo y tampoco se cura por su separacion nacional. Los
Estados que se constituyen con base en el criterio étnico-nacional
y anteponen el interés de su nacionalidad por encima de los dere-
chos de otras etnias, no pueden considerarse como democraticos
ni juridicamente correctos. El estado de derecho no puede con-
fundirse con el nacionalismo.
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Para realizar la tarea de concrecion del proyecto euroasiati-
CO es necesario, sostiene Panarin, reconstruir la imagen del “se-
gundo mundo” que debe ser distinto tanto del “primero” como del
“tercero”. Aunque la imagen comunista del “segundo mundo” era
en muchos aspectos falsa no significa que la idea de la “identidad
euroasiatica” esté condenada a ser utdpica. La cuestion consiste
en como llevarla a cabo. Antes, esta idea se realizaba en forma de
“hegemonia” de la cultura rusa que simultaneamente ejecutaba el
papel de lider y de intermediario en el proceso de comunicacion.
Hoy en dia, el factor méas eficaz y fructifero de la integracién es,
indudablemente, el didlogo entre las culturas.

Desde el punto de vista del politdélogo ruso, el modelo euroa-
siatico de desarrollo no podra alcanzar resultados positivos, si las
necesidades de sus miembros se concentran sélo en la esfera de
lo material, orientadas segun el patron de consumo occidental.
Ya que Rusia y otras republicas de la ex-Unidén Soviética, en un
futuro mas 0 menos cercano, no seran capaces de alcanzar el
nivel de consumo que mantienen los habitantes de los paises mas
desarrollados y al desearlo, la conciencia nacional de sus pueblos
esta condenada a la insatisfaccion y a sufrir un complejo de infe-
rioridad. Sin embargo, la historia conoce “decisiones no triviales”
cuando las expectativas y autoevaluaciones sociales se transfiere
a otras esferas. Desde el punto de vista de Panarin:

Una cosa es la pobreza y otra el ascetismo como un tipo de autolimita-
cién voluntaria del consumo a nombre de fines superiores. Parece que
una de las deficiencias de nuestra reforma consiste en la incapacidad
de otorgar a los planes economicas el status de “idea nacional” como ya
sucedié en Japdn, en donde el impetu econémico se considera por todos
sus ciudadanos como una revancha por la derrota en la guerra y como
nuevo medio de recuperacion de la grandeza nacional (1994: 109).

En conclusion, podemos constatar que el euroasiatismo vuelve a
colocarse en el centro de discusiones acaloradas entre politdlo-
gos y estadistas e, indudablemente, ha adquirido cierta populari-
dad entre la intelligentsia contemporanea rusa. Vale la pena ad-
vertir que en estos debates predomina una actitud selectiva. Del
complejo de las ideas euroasiaticas cada quien trata de escoger
lo que mejor responde a sus propios fines. Para unos es ejemplo
de un prondstico que en cierto sentido, ya se realizé para otros,
es un pretexto para crear una ideologia nacional-patriética; para
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otros es una plataforma para la restauraciéon del espacio geopoli-
tico (en diferentes variantes) destruido en 1991 y, para otros mas
es una posibilidad para organizar un partido politico ¢ Cual sera la
suerte ulterior del euroasiatismo y su influencia en la politica real
de Rusia y de otros paises vecinos? Esto lo mostrara el futuro.
Sea lo que sea, el valor cultural y geopolitico de la idea de la co-
munidad euroasiatica abre las perspectivas para la Unidén de los
Paises Independientes, abre el camino para la nueva integracion
de los pueblos de la ex Union Soviética. Ahora los procesos de
integracion constituye un rasgo esencial del desarrollo mundial.
En la arena de la historia aparecen nuevas comunidades cultu-
rales y geopoliticas. Por eso las ideas del euroasiatismo con su
acento en la sucesién de las culturas, con su enfoque sistémico
y su apertura a diferentes influencias que, sin embargo, insisten
en la conservacién de la identidad podria servir el punto de apoyo
para creacion de las nuevas tipos de las comunidades culturales
y sociales.
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Resumen: En este texto se comparan, a grandes rasgos, los discursos mas relevantes elaborados en
América Latina y la Federacion Rusa en torno a la construccién de estas regiones como entidades culturales
durante el periodo que va de 1990-2015. Se advierte que entre los factores comunes se encuentra la idea
de que poseen una peculiar identidad e incluso se conciben como civilizaciones debido a su originalidad
cultural. El eje de estos discursos esta en la peculiar comprension de la relaciéon con la modernidad y el
proceso de modernizacion cuyo epicentro es Occidente. Situdndose desde un espacio periférico, en la
alteridad, estos discursos coinciden en la propuesta de sostener una modernidad (generalmente tradiciones
y hébitos premodernos) diferente. En la base de ésta se halla la afirmacion de que los sustratos culturales
propios actian como fuerzas que redireccionan el proceso de expansion de la modernizacién occidental. Esta
resistencia es también concebida como un enfrentamiento politico porque considera que la expansion no es
neutral sino que implica dominio.
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Abstract: In this text are compared, roughly, the most important speeches made in Latin America and the
Russian Federation regarding the construction of these regions as cultural institutions during the period from
1990 to 2015. It is noted that common factors is the idea that these regions have a unique identity and are even
seen as civilizations due to its cultural originality. The focus of these speeches is the peculiar understanding
of the relationship with Modernity and modernization process whose epicenter is the West. Standing from a
peripheral space, otherness these discourses agree on the proposal to hold a currency (usually pre-modern
traditions and habits) different. On the basis of this claim that their own cultural backgrounds act as forces that
redirect the expansion of Western modernization is. This resistance is also seen as a political conflict because
it believes that the expansion is not neutral but involves domain.

Keywords: Russian Federation; Latin America; identity

Pestome: B atom TekcTe B cambix OBWMX uYepTax MPOBOAWTCA CpaBHeHWe Hambonee XapakTepHbIX
AVICKypCcOB, BbipaboTaHHbIX B JlaTuHckoi Amepuke 1 B Poccuiickoii Depfepauyun no noeoay KynbTypHOro
cTpouTenscTBa aTMx pernoHoB B 1990-2015 rogpl. ABTOp OTMEYaeT, YTO HECMOTPA Ha BCe pasnuyune
AVUCKYPCOB, B HWUX COAEPXMUTCA WAOEHTUYHaA WnAaeA, KOTopaA BO3BOAUT KYJIbTYPHYHO OPUrMHaNIbHOCTb
3TUX PErvoHOB Ha LMBUIN3ALMOHHBIA ypoBEeHb, CTEPXKEeHb 3TUX AUCKYPCOB KOPEHUTCA B CBOEOOGPa3HOM
MOHVMaHMN OTHOLLUEHWA K MOLEPHU3aLMN Kak TakoBOW U K NMPOLECCY MOAEPHM3aLMM, SNULEHTP KOTOPOR
HaxoauTcA Ha 3anape. O6a auckypca, HeCMOTPA Ha CBOE 3apoX/aeHne Ha nepuepuiiHbix 30Hax NnaHeTbl,
COBMafaloT B MMaBHOM — B YTBEPXKAEHUN Pa3nnymA TUMOB MOAEPHM3ALMM (N0 Gonbluel YacT obblyaeB
¥ TpagvuMii NpealecTByoWmMX MogepHm3aummn). B dyHoameHTe aTux MoaepHU3aumini KOpeHUTCA naeA o
TOM, 4TO COBCTBEHHbIE KynbTypHble CyGCTpaTbI ﬂ,eVICTBleT Kak cunbl, Crnoco6Hble nepeHanpasnTb Npouecc
9KCMaHCUM 3anafHoii MoAepHU3aLmMn. 3TO CONpOTUBEHNe BEAET K NONUTUYECKOW KOH(POHTaLmK, n6o
oba auckypca UCXOAAT U3 TOro, YTO 3Ta IKCMAHCUA - OTHIOAb He HEeNTparnbHa, a HeceT ¢ Co6oI rocnoacTBO
nyrHeteHve.

KntoueBble cnoBa: VigeHtvyHocTb, JlatuHckaa Amepuka, Poccuiickaa depepauna
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esde hace algunos afios se desencadend una verdadera

explosién de discursos en torno a la definicion o alcance del

concepto de “identidad” al tiempo que se ha hecho una criti-
ca tan asertiva como minuciosa acerca del contenido del concep-
to. Como resultado de lo anterior bien puede decirse que ahora
campea una critica antiesencialista de las concepciones étnicas,
raciales y nacionales de la identidad cultural, aunque esto no sig-
nifique que estén en desuso; por el contrario, algunas tienen gran
vigencia para configurar espacios (naciones, etnias, regiones, Es-
tados nacion) en el mundo global. En efecto, es vital entender que
la identidad se configura como una “representacion” y tiene un al-
cance performativo debido a que tiende y consigue conferir reali-
dad y efectividad a lo representado, siempre y cuando se cumplan
algunos aspectos de factibilidad para este efecto; principalmente
se trata de condiciones de legitimidad y de autoridad reconocida
para distribuir identidades.

Una muestra de lo anterior son los esfuerzos de Rusia por fijar
una nueva identidad nacional luego haber dejado atras el perio-
do soviético; o bien, en el caso de América Latina, la permanen-
te intencién de articularse como un bloque en el que intereses
y “raices” culturales e histéricas son vistos como un sustrato de
afinidades que permite proyectar, en el discurso, y hacia si misma
y hacia el exterior, una identidad regional inscrita en un ambito
global, més alla de las perceptibles diferencias de intereses entre
las naciones y los diversos grupos que las integran.

Siempre teniendo a la vista que las identidades culturales son
construcciones simbolicas que se edifican en relacion con refe-
rentes especificos y cuyo fin es aglutinar imaginariamente a los
integrantes de una comunidad, el proposito de nuestro texto es
comparar, a grandes rasgos, los discursos més relevantes cons-
truidos desde América Latina y la Federacion Rusa en torno a
la postulacion de su identidad cultural de alcance regional, en el
primer caso, nacional en el segundo, en un periodo que va de la
década de los afos 90 hasta ahora.

La década de los 90, sin duda alguna, fue un momento de
grandes cambios para ambos espacios socio-culturales. Para la
Federacion Rusa, con mucho, fue mas dramatico porque implicod
un periodo de severa e inesperada crisis para mantenerse como
nacion luego de la disolucion del estado soviético. Para América
Latina constituye un momento signado por la avanzada inconteni-
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ble de la globalizacion' que va de la mano, principalmente, del de-
sarrollo de las comunicaciones y tecnologias electronicas, y que
trae como corolario una notable pérdida de referentes regionales
tradicionales o propios. Es en este momento en el que se observa
con nitidez del “trénsito de la modernidad a la modernidad- mun-
do”, seglin expresion de Renato Ortiz (2005).2

Al contrastar estas dos regiones distantes y diversa nos con-
centramos en los discursos que se articulan como una reflexién
en torno a la construccion de identidades alternas o diferentes a
las que proyecta la modernidad occidental. Vale acotar también
que por razones de espacio solo exploraremos las lineas maes-
tras de los mas relevantes en torno a un eje el de la relaciéon con
la modernizacién.:

Es importante destacar que las propuestas de identidad cul-
tural que surgen a través de la comprension de la situacion con
respecto al planteamiento occidental de modernidad esta cons-
truidas, tanto en América Latina como en la Federacién Rusa,
desde la percepciéon de un conflicto con Occidente y su proyecto
modernizador que adquiere, en diferente escala y matices, el ca-
racter de una amenaza a lo que se percibe como ‘lo nuestro’, visto
como la plataforma de la identidad cultural.

Conviene hacer hincapié, para evitar ambigledades, que re-
sulta muy dificil proponer que exista empiricamente una identidad
Latinoamericana y una identidad de la Federaciéon Rusa. Lo que
hay en realidad es una gama de discursos en pugna, en com-
petencia, que obedecen al propésito de impulsar un proyecto de
nacion o de region. Esto significa que la identidad no es un hecho
determinable en la realidad con independencia del sujeto: los cor-
tes identificacionales, son siempre perspectivas que obedecen a

! Siguiendo a Giddens (2002:66) se puede afirmar que la globalizacion obede-
ce a un fenédmeno real definido por la intensificacion de las relaciones sociales
mundiales que unen a distintas geografias y culturas.

2 Es dificil llegar a un acuerdo preciso en torno a la idea de modernidad, con-
siderada como época. Sin embargo, es posible definirla por algunos rasgos
minimos: la racionalizacion, esto es pensar, y pensar por si mismo. Esta ra-
cionalizaciéon se manifiesta fundamentalmente como autonomia, control y do-
minio de la naturaleza, capacidad cientifica y tecnologica en permanente de-
sarrollo. Vale decir también que junto al continuo proceso de secularizacion,
supone a la vez la necesaria y progresiva instrumentalizacion de la razén (cf.
Subercaseaux, 2015: 9-15).

8 Las diversas reflexiones sobre la modernidad en estos momentos se elaboran
desde la critica de la globalizacién, el posmodernismo, la teoria de las moder-
nidades multiples y el debate en torno al postcolonialismo.
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unas condiciones especificas del sujeto como su nacionalidad, su
grupo social, su tradicion, etc.

Ahora, la demarcacion temporal que proponemos es signifi-
cativa; es el momento en el que Francis Fukuyama (1992) refiere
como el del “fin de la historia” frase cuyo propdsito es sefialar que
el curso histérico seguiria mas o menos un unico camino o, mejor
dicho, se desarrollaria segun el patron occidental ungido por el
modelo capitalista. El telébn de fondo de esta afirmaciéon es que
desde 1989 se dio el espectacular desmoronamiento del marxis-
mo-leninismo, visto como estrategia de gobierno tanto como sis-
tema ideologico y polo de atraccion politica.

Dicho con otras palabras, la idea del “fin de la historia” signifi-
ca la prevalencia de un modelo unipolar de construccién del mun-
do. Es este el momento en el cual la globalizacién, auspiciada por
procesos productivos bien delineados, junto con el desarrollo de
medios de comunicacion, finca la posibilidad de una cultura mun-
dial que contenga valores y practicas de alcance planetario que
rebase las naciones-Estado, los principales receptaculos cultura-
les. Como se sefiald, el nicleo de la construccidn de la identidad
cultural en América Latina y la Federacion Rusa radica en la re-
lacién con Occidente y su proyecto de modernidad una de cuyas
caracteristicas es justamente la globalizacion. Esta relacion, por
varias razones y en diverso grado, traduce un conflicto de caracter
politico, pues la expansion puede llevar trazos de supeditacion.

El conocimiento de un conglomerado humano a partir de la
postulacién discursiva de su propia identidad implica necesaria-
mente la esfera del poder, aunque éste sea meramente simbodlico
porque hay un “nosotros” que es construido desde una posicion
ideoldgica y en una correlacion de fuerzas por hacer prevalecer
un proyecto de identidad. Sin embargo, pensando en los casos
que estudiamos, indica también la blusqueda de una diferencia
que marque una condicién de creadora de la cultura, de naciones
para si y portadoras de una originalidad en la historia gracias a la
propuesta de construirse a partir de un proyecto diverso de mo-
dernidad.

El punto de partida de nuestra revision es delimitar simplemen-
te que el primer mecanismo de construccién de la alteridad suce-
de cuando se sitta una entidad cultural como diferente, por algu-
na razén, con respecto a otra. Se trata de un mero reconocimiento
de diferencias socioculturales que no implica necesariamente la
minusvaloracion del otro, sino la mera posicion de diferencia. En
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el caso de las regiones que ahora se abordan la pregunta por su
constituciébn como identidades surge al cuestionarse la forma en
que se ha asimilado y / o confrontado el proyecto modernizador
occidental caracterizado, ahora, por el neoliberalismo, la demo-
cracia y la globalizacidon. Por supuesto, como ya lo sefialamos no
pretendemos incursionar en una identidad objetiva, sino en la au-
tocomprension que significa la postulacion de identidades discur-
sivas, las cuales seleccionan y articulan los elementos culturales
para postular discursivamente un patrén de identidad.

LA ENCRUCIJADA RUSA, SEGUN DuGuIN

Veamos, entonces, a grandes rasgos, el caso de Rusia. Como
nacion y potencia hegemonica ha enfrentado el proyecto de mo-
dernizacion occidental abordado desde la geopolitica. Luego de
un periodo de formacioén que propiamente terminé con la llegada
de Putin al poder en 1999 parecia que la nacion se precipitaba en
el caos de la transicion al libre mercado y la democracia; pare-
cia también que la potencia se desmoronaba y aceptaba su inte-
gracioén sin condiciones al proyecto modernizador occidental. Sin
embargo, el proceso de asentamiento conducido por Putin marco
un nuevo periodo en el que la nacion se estabiliza y proyecta sus
intereses, de nuevo, més alla de sus nuevas fronteras. En este
contexto surge una reflexién acerca de la identidad rusa.

A grandes rasgos en este debate se localizan dos corrientes
con notable influencia o aceptacion: una sostiene la plena y cons-
ciente incorporacion de Rusia a Europa o a Occidente debido a la
historia y cultura que comparte con esta region, por supuesto esto
se daria limando las diferencias. El Informe Valdai (2012)* es un
buen referente para esta perspectiva (2014). Pero también apa-
rece una teoria, si no del todo novedosa, si con planteamientos

4 El Valdai Discussion Club se fund6 en 2004. Su meta es promover el dialogo
entre las élites intelectuales rusas e internacionales y hacer un analisis inde-
pendiente y cientifico, de los acontecimientos politicos, econémicos y socia-
les en Rusia y el resto del mundo.
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reformulados a la luz del nuevo contexto de Rusia, el neoeruasia-
nismo,® formulado por Alexandr Duguin (1962).¢

En esencia, este movimiento tiene la pretension de fortalecer
la Federacion Rusa y lleva dos direcciones: por una sostiene la
idea de crear de una Federacion Rusa que congregue o cobije
a las zonas culturales ruséfonas que permanecieron fuera de la
Federacion luego del derrumbe del estado soviético.” Asi, Duguin
propuso Y justifico la anexidén de los territorios ruso-parlantes del
este de Ucrania y Crimea, ésta incorporada ya a la Federaciéon
Rusa y aquella, en proceso de secesion de Ucrania (cf. Duguin
2014b).

5 EL neoeurasianismo en un movimiento politico que rescata algunos puntos
de vista de los euroasianistas.Esta es una corriente de pensamiento y un
movimiento politico que surgié luego de la revolucién rusa de 1917, entre
los emigrantes rusos. Reflexiona en torno al papel de Rusia en su contexto
geografico-cultural desde muy diversas perspectivas. Sefialaban que la ci-
vilizacion Rusa no pertenece a la formacién europea y que la revolucién del
17 era el efecto consecuente de la rapida modernizacion de la sociedad. La
formulaciéon neoeuroasianista propuesta por Duguin en los noventa es una
nueva tendencia en nacionalismo radical ruso, calificado por muchos como
de derecha. En esencia se basa en una teoria geopolitica que yuxtapone el
“nuevo orden atlanticista” (principalmente Estados Unidos e Inglaterra) contra
la Russia del “nuevo orden euroasiatico”. Para Duguin, the orden atlanticista
consiste en una fuerza que homogeniza el mundo, que diluye la diversidad
nacional y cultural.

6 Duguin es uno de los escritores y analistas mas conocidos e influyentes del
periodo postsoviético de Rusia. En suma, sus diversos libros versan sobre
asuntos politicos, filosoficos y espirituales. Desarrolla su actividad intelectual
adscrito a la Universidad Estatal de Moscu y es lider del Movimiento Euroa-
siatico. Por mas de una década ha sido consultor de Vladimir Putin y otros
miembros del Kremlin en asuntos geopoliticos. Tiene también una carrera
politica no exenta de contradicciones: apoy6 al refundado Partido Comunista
Ruso de Ziuganov, que traté de reivindicar la figura de Stalin, luego a los
neo-zaristas del Partido Paymat y posteriormente a Putin, en quien ha visto la
posibilidad de hacer efectivo el suefio euroasiatico. Sus actividades politicas
le han valido la expulsién de Ucrania (2007), por hacer una intensa campafa
que promovia el espiritu separatista entre la poblacion de origen ruso. Y cuan-
do las movilizaciones opositoras coparon las calles de Moscu para protestar
contra Putin (2008) los militantes del Movimiento Euroasiatico se convirtieron
en una activa fuerza de choque contra los manifestantes. En ese mismo afio,
en Osetia, respaldé la independencia de este pequefio estado, de poblacién
de origen ruso, escindido de Georgia. En 2013, con el mismo propésito estuvo
en Moldavia, otra ex republica soviética que cuenta también con poblacion
mayoritariamente rusa.

7 Se habla de una cifra aproximada de 20 millones de personas. La mayor parte
de ellas se encuentra en Ucrania oriental, Crimea y Kazajistan.
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La otra direccidén apunta hacia la relacién con Occidente. Para
nuestra perspectiva de investigacion en torno a la identidad es im-
portante resaltar que Duguin tiene como punto de partida la idea
de que Rusia no es una mera nacién: es una “civilizacién”, como
la china o la musulmana, que posee una forma de reproducir la
vida diferente a la de la modernidad occidental y debe aceptarla
y desarrollarla siguiendo el impuso de su propio sustrato cultural.s
Esto significa que Rusia no forma parte de Europa. Los Unicos eu-
ropeos, afirma Duguin con sarcasmo, han sido las clases dirigen-
tes empefiadas en occidentalizar Rusia mediante la importacién
de formas culturales y politicas de aquella region. Pero esta im-
portacion resulta ser en la realidad tanto una imposicién como una
impostura, pues oculta que es so6lo para el beneficio de la élite.
De esta forma, si Rusia no es un pais, ni es una simple forma de
organizacién gubernamental, es en realidad una “unidad civiliza-
cional’, un “mundo de gobierno” tiene el derecho “a establecer sus
propios y singulares modelos politicos, sociales, juridicos, econo-
micos, culturales y tecnolédgicos” (Duguin, 2014a). Por esta razon
aceptar la occidentalizacion y su proyecto modernizador sin mas
seria negar lo propio. Mas auln: la légica del devenir occidental le
parece un “camino hacia el abismo” para su pais porque la uni-
versalidad del nucleo de la modernidad de Occidente, (el progre-
so tecnoldgico, la democracia, el individualismo y el liberalismo)
encubre debajo de si al racismo, al sentimiento de superioridad
cultural y hasta aspiraciones coloniales, pues la modernizacidén
proyectada en los términos de Occidente no es sino una forma
de imposicion agresiva de sus valores a todas las otras culturas
y civilizaciones: “la serie de sinbnimos modernizacidbn=occiden-
talizacion puede continuarse: es también colonizacion (la intro-
duccién de una autoridad externa)” (Duguin, 2014a). Esta occi-
dentalizacién no es sino un proceso de “modernizacion violenta,
coactiva, externa” que generd un “impacto” negativo que se ma-
nifiesta como “incoherencias internas y traumaticas de la mayoria

8 La cultura rusa, es preciso recordarlo, fue una poderosa unificadora de pue-
blos, religiones formas de organizacién diversas. No en balde funcion6 como
un imperio, el ultimo del mundo moderno bajo el ropaje de la Union Soviética.
Un imperio sui géneris, éste, que proponia la igualdad entre todas las nacio-
nes.A esto hay que agregar, en efecto, que la federacion Rusa, desde que
era Rusia y pasé a ser la Union Soviética ha sido histéricamente un estado
multiétnico. Pero cuando esta en discusion la cultura, el lenguaje es mejor
el significado de “Rusia étnica”, debido a que la cultura rusa es fundamental
para todas las nacionalidades y grupos étnicos que habitan el territorio ruso.
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de las sociedades contemporéneas de Asia, el Oriente y el Tercer
Mundo”, paises colonizados. Por esta razon califica a esta forma
de modernidad refleja como “enferma”, y se refiere a ella como
el “Occidente caricaturizado”. Este temor a desempenar el papel
de caricatura y la conciencia de que Rusia ha vivido una moder-
nizacion exdgena, pero no colonial, le lleva a situar a Rusia como
pais no europeo sino como civilizacion, la Rusia-Eurasia.® Duguin
tiene conciencia de que Rusia dej6 de encabezar el proyecto mo-
dernizador “alterno” e “indirecto” que incluy6 al llamado “segundo
mundo” y en su lugar rescata la teoria euroasanista. Aunque, vale
acotar que a fin de cuentas que el caracter nacional-bolchevique
de la URSS tenia un marcado caracter euroasinista

Y si bien para Duguin modernizacién es igual a occidentaliza-
cion, no sostiene la idea del “rechazo completo a la “occidentali-
zacion”, sino un

equilibrio entre los valores propios y aquellos impuestos desde Occiden-
te, que satisfaga las condiciones para la preservacion de la identidad
(diferencia respecto a Occidente -lo que es mas, ja nivel de principio!) y
el desarrollo de tecnologias defensivas, capaces de competir con Occi-
dente en regiones vitales basicas (lo cual es imposible de lograr sin una
inclusion intensiva en el contexto “occidental”)” (2015b).

La propuesta de Duguin es entonces una modernizacion junto con
una “occidentalizacién parcial’. Nada diferente, por cierto, a lo que
se habia planteado el estado soviético. Entonces, “Rusia puede
desarrollarse y vivir de acuerdo con su logica interna, dictando
su religion, su mision histérica, su cultura original y distintiva. En
este sentido el precitado autor hace hincapié en que “El destino
de Rusia consiste en la afirmacién de su independencia” (2014)
cultivando sus propios valores, pero oponiéndose radicalmente
a la modernizacién occidental encabezada por Estados Unidos
(2015a).

Pero, ¢qué contenidos atribuye Duguin a la identidad rusa?
Ante todo la ve como depositaria de disposiciones propias de la
sociedad tradicional como el paternalismo, el colectivismo, la je-
rarquia, una relacién con el Estado y con la sociedad vista en tér-
minos de familia, la superioridad de la moral sobre los derechos,
el razonamiento ético sobre el racional pragmético, la concepcion

9 Asi lo propusieron los primeros eurasianistas Trubetskoy, Savitsky, Vernads-
ky, Alexeev, Suvchinsky, llyin.
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religiosa que permea también las relaciones sociales, principal-
mente.

Por ultimo, hay que tener en cuenta que Duguin se propone
establecer en su propuesta de euroasianismo alianzas sélidas con
algunos paises europeos (la Europa continental, integrada por
Francia, Alemania, ltalia, Espana, etc.), Turquia y Medio Oriente
especialmente con Iran. Asi contrapone dos sistemas globales:
uno que incluiria a Rusia y ocuparia Asia y Europa Central y otro
dominado principalmente por Estados Unidos y el Reino Unido, en
cuya frontera se situarian otros estados afines.

Al hacer este contraste Duguin opone asi una especie de “te-
lurocracia” de caracter tradicionalista y autocratico -Eurasia- situa-
da frente a una talasocracia plutocratica y tecnocratica -Occidente
y sus aliados- . Se trata, dice Duguin, de enfrentar al proyecto
“Atlanticista” encabezado por Estados Unidos y el rechazo a los
valores liberales que promueve. Justifica su oposicion afirmando
que Occidente no hace sino imponer sus intereses en otros pai-
ses y crear poderes afines.

Claro, el problema que se le ha sefialado a Duguin con insis-
tencia es que el espiritu de los rusos es hechizo dado que la igle-
sia ortodoxa fue practicamente aniquilada por el estado soviético.
Y que las verdaderas tradiciones ahora, en la Rusia actual, son
las que mantuvo el estado soviético en su afdn de dominio y de
modernizacion alterna. Entre estas tradiciones estan la autocracia
y el paternalismo. Por esta preferencia en fincar una identidad,
no deja de ser tildado como un politico conservador si no es que
ultramontano y mas aun, fascista, aunque otra cosa deja ver el
paradéjico nombre del partido del cual fue el ideblogo y fundador:
el Partido Nacional Bolchevique.

LA ENCRUCIJADA LATINOAMERICANA

Para la perspectiva latinoamericana de la identidad regional del
subcontinente fue fundamental procesar las transformaciones
ocurridas a partir de la década de los noventa, luego de que en la
década anterior se truncaron las esperanzas desarrollistas.

Por otro lado es preciso recordar que en la mayor parte de la
region, entre otras reflexiones, se ha estado cuestionando, des-
de distintos angulos y disciplinas, el proyecto de modernidad y
modernizacion que se ha venido implementando.” Subercaseaux

© Es preciso no perder de vista que la modernidad se construyé en torno al
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(2015) sintetiza estos diversos puntos de vista marcando los hitos
mas importantes de la discusion y define términos los términos
que soportan la discusién: modernizacion, modernidad y moder-
nismo.

Los posicionamientos acerca de la identidad latinoamericana
se pueden resumir, desde una perspectiva cultural, agrupandolas
en dos grandes perspectivas: la primera pone en tela de juicio,
para examinarlo, la totalidad del proyecto modernizador pues lo
considera como un conjunto de fenbmenos impuestos por las cul-
turas europeas que condujeron a ocultar y soslayar lo que consi-
deran la “verdadera identidad” de América Latina. Esta identidad
constrefiida es la que pareceria caracterizar mejor al latinoame-
ricano y no las imitaciones falseadas de una modernidad refleja
que nunca ha sido propiamente la suya. Segun este enfoque, en-
contrar y proyectar la verdadera identidad consistiria en ahondar
en las formas de vida desterradas o soslayadas por la moderni-
dad. Esto significa, tanto un retorno a lo tellrico, a los origenes
de la identidad cultural latinoamericana como una reivindicaciéon
y rescate de lo premoderno, que se ha proyectado también como
una via para superar las concepciones racionales de caracter ins-
trumental propagadas por la modernidad. Juan Carlos Scanonne
(1995), por ejemplo, propone un sentido de pertenencia que sig-
nifica un “estar nosotros en la tierra”, la tierra concebido como
una donadora y madre. En la misma linea, vale decir que existen
otras variantes que ponen el acento en otros aspectos y que seria
importante destacar: esta la que propone una recuperaciéon de la
verdadera identidad a través de la via religiosa, o la de recobrar
una constitucion cultural afincada en el reconocimiento del carac-
ter barroco e hibrida de la vida del latinoamericano, bien diferen-
ciada de la occidental.

En suma, se trata de una propuesta, como afirma Pedro Mo-
randé (2001), de que nuestra racionalidad no es la misma que la
que propone o proviene de la llustracion europea. Asi, por ejem-
plo, destaca que en gran medida la identidad latinoamericana se

dominio colonial que contaba con una metrépoli que sélo con muchas excep-
ciones podria ser calificada como moderna. Este proceso implicé la subor-
dinacién de las culturas americanas y africanas, la sustraccion de recursos
naturales y productivos de este continente y la exclusion de los “otros” del lo-
gos occidental al ser tratados como inferiores o “barbaros”. En este momento
el proyecto modernizador europeo se podria denominar cristianizacion de los
otros. La evangelizacién implico, por supuesto, también un cambio del modo
de vida entre la poblacion autéctona.
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define por su esencia religiosa que va acompafada por un mar-
cado contenido alegérico de signo opuesto a la antirreligiosidad
derivada de los postulados racionalistas europeos. Es un conflicto
de dificil resolucion en el que la modernidad aparece como algo
“postizo”.

En conjunto, pues, la identidad latinoamericana se ve como
una entidad homogénea para todas las culturas del continente,
anterior a la experiencia de la modernidad de la Conquista. En
defensa de esta identidad unitaria y homogénea esta en todo
momento la idea de que la modernizacién fue y sigue siendo un
conjunto de procesos que en ciertos casos resultan, si no con-
traproducentes, si constituyen una negacion de la identidad del
subcontinente, sobre todo en lo que se refiere a aspectos que
tienen que ver con la construccion del imaginario y ciertos valores.
En este sentido, Martin Hopenhayn (1995) insiste en la existencia
de alternativas, que hay salidas criticas alternas al modelo si no
moderno, si al neoliberal.

Junto a esta corriente que se le ha dado por llamar “primordia-
lista” esta la amplia perspectiva, surgida de los estudios culturales
y la critica posmoderna. En resumen, ésta sustenta su vision cri-
tica de los “relatos” que fundamentan la modernidad en cuanto se
considera procuradora de beneficios y utopias. Correlativamente
esta corriente va en la busqueda de una salida alternativa y prin-
cipalmente discurre acerca de los espacios excluidos de los mo-
delos de modernidad que se han impulsado en Latinoamérica. En
esencia, se sefiala que la modernidad latinoamericana no empezo6
efectivamente en el siglo XIX, sino hasta bien avanzado en el si-
glo XX, cuando este territorio se incorpord con fuerza al mercado
internacional. Es patente, entonces, que se formé una cultura que
desplazé la cultura y autoridad de la llamada “ciudad letrada” en
favor de una legitimacion de los imaginarios importados de la in-
dustria cultural, particularmente de Estados Unidos.

Por supuesto, en esta corriente se habla de una modernidad
heterogénea en la que aun en muchos paises subsisten las barre-
ras del analfabetismo y hay grandes segmentos de la poblacion
que continban marginados en la pobreza extrema y para quie-
nes los beneficios de la modernizacion no han llegado de ma-
nera suficiente. De esta forma se sefiala que en América Latina
conviven elementos premodernos con modernos. En este sentido
Jorge Larrain (2005) profundiza en este hecho advirtiendo que la
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modernidad latinoamericana estd marcada indeleblemente por un
conjunto de rasgos propios de la sociedad tradicional:

a) El clientelismo, que va acompanado con el personalismo
politico y cultural.

b) El autoritarismo como forma de ejercicio del poder en diver-
s0s ambitos.

c) La discriminacion racial oculta y econémica también.

d) La marginalidad econdmica ligada extensos sectores que
se mantienen en la economia informal.

e) La falta de autonomia de la sociedad civil.

f) Pervivencia en amplias capas de la sociedad civil de una
ideologia marcada por el tradicionalismo.

g) Fragilidad de las instituciones estatales.

En Latinoamérica existen, pues, una mescolanza de tradiciones
premodernas que actlan con acciones comunicacionales (los me-
dios masivos) educativas y politicas modernas que han propicia-
do lo que autores como Brunner (1996) y Larrain (2005) llaman
“formaciones hibridas” que alcanzan a todos los estratos sociales.
Esta modernidad hibrida o incompleta, es uno de los rasgos que
definen la identidad local, tanto en lo discursivo como en el plano
fenoménico.

Los proyectos de las naciones persiguen, pues, una realiza-
cion histérica mediante la basqueda de una modernidad cuyos
referentes son los imaginarios nacionales orientados por un pro-
pésito unificador, considerados como necesarios para dar sentido
de pertenencia a las republicas nacionales y de ahi tratar de esta-
blecer vinculos afectivos o efectivos con el resto de los paises del
subcontinente que permitan proponer un “nosotros”, una tradicién
comun y una postulacién de lo propio compartido. En todo caso,
la consolidacion de una identidad cultural regional significa cons-
truir una identidad en relacién a sus propias dinamicas culturales,
sociales, politicas y econdmicas. Y, asimismo, implica ver como
América Latina ha respondido al proceso modernizador europeo
y estadounidense, que bajo distintas versiones y con distintos
contenidos, se ha constituido para vastos sectores latinoamerica-
nos como el referente principal a seguir, aunque, para otros, este
proceso constituye una amenaza para la integridad identitaria y
cultural.
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CONCLUSION

La propuesta de Duguin parte de ubicar a Rusia en una posicion
hegemonica que es necesario recobrar y asi constituirse como
una sociedad para si capaz de desarrollar su propia cultura sin
dejar de lado la modernizacidén. Para este propésito se vale de
tres razonamientos: Rusia es una civilizacion, no un pais, distinta
a la europea occidental que, ademas, no ha sido colonizada; la
modernizacion ha venido siendo impuesta por las elites para su
propio beneficio. Al mismo tiempo sefiala que subsiste una esen-
cia rusa fincada en las tradiciones rusas no modernas -particular-
mente las religiosas de cufio ortodoxo- que permanece viva aun
después del periodo soviético, cuando se traté de borrar la reli-
giosidad rusa. Por ultimo, destaca que Rusia tiene capacidad de
decision de alcance planetario; debe recobrar su antigua posicion
para hacer prevalecer sus intereses en un mundo que tiende a la
unipolaridad y a la uniformidad globalizadora. Asi, el camino de la
identidad rusa transita también el de la geopolitica mundial al pro-
ponerse como un referente de modernidad diversa a la occidental.
Asi, la base de esta hegemonia esta en la constitucion de Rusia
como entidad con valores y formas de organizacién que muchas
veces son contrarias al proyecto modernizador occidental en par-
ticular el de Estados Unidos.

En el caso de Latinoamérica y a propdésito de los estudios
referidos, la identidad queda definida por la heterogeneidad y
la busqueda de una modernidad alterna, un camino propio que
contemple la inclusién y la diversidad —Beck (1998b) habla de
una “segunda modernidad” o una “modernidad reflexiva”, propia
de América Latina. Se trata de la modernidad adaptada a la fluc-
tuante, contradictoria y heterogénea idiosincrasia latinoamericana
que permita potenciar los elementos vernaculos y sea capaz de
incorporar las ventajas de la modernidad. Por el otro lado, hay un
rescate de lo premoderno como elemento fundante de la constitu-
cion como identidad cultural y politica, pero este sustento preten-
de hacer un rescate de lo considerado como indigena depositario
de lo telurico (la “madre tierra”, la “pacha mama”) frente a los ele-
mentos culturales exégenos (referida principalmente a elementos
ciertos elementos modernos, particularmente la cultura de masas)
que aparecen como imposicion y, por tanto, como negacién de la
identidad.
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Resumen: La presente reflexion examina enfoques tericos sobre la autonomia, el multiculturalismo liberal
y el interculturalismo latinoamericano. El argumento principal es que el enfoque intercultural es mas idoneo
para fundamentar la autonomia que el multiculturalismo porque tiene un mayor alcance metodologico y sus
horizontes normativos son mas amplios. Un objetivo que se puede alcanzan recurriendo a las propuestas
de la hermenéutica diatépica. Esta es presentada como una actual y sugerente propuesta para afrontar en
clave poscolonial y emancipadora las amenazas etnocéntricas que el imperialismo cultural implica para la
diversidad cultural, permitiendo la configuracion de un modelo alternativo de relaciones interculturales en el
que la diferencia, lejos de ser un motivo para el enfrentamiento y la exclusion, sirve para el encuentro y el
enriquecimiento mutuo.

Palabras clave: multiculturalismo liberal, interculturalismo latinoamericano, autonomia, hermenéutica
diatopica.

Abstract: This reflection examines theoretical approaches on autonomy, liberal multiculturalism and
Interculturalism Latin American. The main argument is that the intercultural approach is most suitable to
support the autonomy that multiculturalism because it has a broader methodological and its regulatory horizons
are broader. An objective that can be achieved by resorting to the proposals of the diatopical hermeneutics.
Santos’s theory of intercultural translation is presented as a current and suggestive proposal that seeks to
address the ethnocentric risks neoliberal globalization involves for cultural diversity from a postcolonial and
emancipatory position, allowing the configuration of a an alternative model of intercultural relationships. In this
model, the difference, far from being a reason for confrontation and exclusion, serves for meeting and mutual
enrichment.

Keywords: liberal multiculturalism, interculturalism Latin America, autonomy, diatopical hermeneutics.

Pe3lome: HacToAwee oOTpaxeHe pacCMATPUBAIOTCA TEOPETUYECKUE MOLXOAbl Ha  aBTOHOMMUIO,
nmMbepanbHON  MHOTOKYNbTYPHOCTU U MEXKYINbTYPHbIX OTHOLWEHWA JlaTuHckoin Amepuku. OCHOBHOI
aprymMeHT 3aKk/io4aeTcA B TOM, YTO MEXKYNbTYPHbIA MOAXOA ABMAETCA Havbonee noaxonAawMM AnA
NoAAEPXKKN aBTOHOMUM YTO MYSIbTUKYbTYPann3m, MOTOMY YTO OHa MMeeT 60o/ee LWMPOKOe MeToanYECKue
Y HOpMaTVBHblE FOPU30HTbI ABNAOTCA Bonee wupokumn. Lienb, koTopasa MoXeT BbiTb JOCTUTHYTO MyTem
obpalyeHua K npeanoxeHvAam diatopical repmeHeBTUKM. CaHTOC B TEOPWUM MEXKY/bTYPHOrO nepesoga
npefcTaBneH Kak TOK M HaBOAALWMIA MPensiodKeHne, KOTOopoe CTPEeMUTCA pelwmnTb OTHOLEHTpUYeckue
puUCKW HeonmbepanbHaA rnobanusauva npeanonaraeT KynbTypHOro pasHoo6pasnA ¢ NOCTKONOHUAMbHBIX
1 0cBo6OANTENbHBIX MO3ULMW, MO3BOMAA KOHMUIypaunilo anbTepHATMBHON MOLENN MEeXKYNbTYPHbIX
OTHOLUEHUI. B 3TO Moaenu pasHuua, OTHIOAb He ABMAACL MOBOAOM [/1A KOH(POHTALMW W U30NALMK,
CNY>XWT ANA COBELLaHnA U B3aMMHOro oboralleHvA.

KnroueBble cnoBa: nuGepanbHad My/bTUKYbTYPANIM3M, MEXKYSbTYPHbIX OTHOLIEHWI JlaTuHCKOM
Awmepukun, aBToHoMUM, diatopical repMeHeBTMKM.
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firmar que México es una nacién multicultural no deberia

sorprender; como tampoco nos sorprende la afirmacion

que otras regiones de América Latina son territorios multi-
culturales. Estas afirmaciones no representan ninguna novedad.
Desde tiempos remotos, los diversos grupos sociales y cultura-
les interactuaron con otros. Costumbres, palabras y personas se
mestizaron a lo largo del tiempo y cada rincdn del planeta es hoy
el producto inacabado, y siempre en construccion, de esas mez-
clas. Para dar cuenta de esta realidad y de los diversos procesos
que surgen de ella se han utilizado dos categorias: “multicultura-
lismo” e “interculturalidad”.

El término “multiculturalismo” empez6 a usarse en los sesenta
y setenta en EE. UU y Canada, para dar cuenta de un conjunto de
politicas de reconocimiento de la diferencia, sin embargo, debido
a su cardcter discriminatorio comenzd a ser cuestionado, como
senala Fidel Tubino: “El multiculturalismo surgié en los EEUU en
los afos setenta como respuesta al fracaso del modelo integrador
del melting-pot. Este fue duramente cuestionado por soslayar la
discriminacion de las minorias mediante una homogeneizacion
cultural que reproducia las instituciones, las politicas y los “esque-
mas de pensamiento” de la tradicion liberal anglosajona (Tubino,
2003).

Por su parte, la “interculturalidad”, es una categoria acufiada
por los movimientos indigenas, que surgi6 en los afios ochenta,
formalizada por te6ricos como Catherine Walsh y Fidel Tubino y
ha alcanzado el grado de elaboracién de un enfoque alternativo.
Multiculturalismo e interculturalidad, frecuentemente, se usan en
su sentido descriptivo, para designar la presencia de la diferen-
ciay la diversidad cultural en un contexto dado (2003: 2007). Sin
embargo, quienes en América Latina han argumentado en favor
de la interculturalidad, le han conferido a este concepto un carac-
ter prescriptivo, como un proyecto o un horizonte normativo que
cuestiona la articulacion entre las politicas del multiculturalismo,
que empezaron a implementarse en la region en los noventa, y el
modelo econdmico neoliberal. El argumento principal es que el en-
foque intercultural es més iddéneo para fundamentar la autonomia
que el multiculturalismo. Tiene un mayor alcance metodoldgico al
partir de una concepcion relacional de la identidad y distinguir las
culturas por sus relaciones de poder mas que por su tamafio. Y
sus horizontes normativos son mas amplios: apuesta por ir mas
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all4 de la tolerancia y la coexistencia para conseguir el respeto,
la convivencia, el dialogo y el aprendizaje mutuo entre culturas.

La interculturalidad es distinta al multiculturalismo y al pluricul-
turalismo. Ella no solo se refiere a la existencia de esas diversi-
dades sino a las complejas relaciones, negociaciones e intercam-
bios culturales que genera esa existencia, buscando desarrollar
una interaccion entre personas, conocimientos y practicas cultu-
ralmente diferentes. La particularidad esta en que esa interaccion
reconoce las asimetrias sociales, econémicas, politicas y de po-
der, asi como las condiciones institucionales que limitan la posi-
bilidad para que el otro pueda ser considerado como sujeto con
identidad, diferencia y capacidad de actuar. Es decir, no se trata
simplemente de reconocer, descubrir o tolerar al otro, o la dife-
rencia en si, tal como algunas perspectivas basadas en el marco
de liberalismo democréatico y multicultural lo sugieren. Tampoco
se trata de esencializar, ontologizar o naturalizar identidades o
entenderlas como adscripciones étnicas inamovibles. Mas bien,
se trata de impulsar activamente procesos de intercambio que,
por medio de mediaciones sociales, politicas y comunicativas,
permitan construir espacios de encuentro, dialogo y asociacion
entre seres y saberes, sentidos y practicas distintas. Como afirma
Catherine Walsh: “A diferencia de la pluriculturalidad, que es un
hecho constatable, la interculturalidad aun no existe, se trata de
un proceso por alcanzar por medio de practicas y acciones socia-
les concretas y conscientes” (2005:6). Dicho de otra manera, la
multi y la pluriculturalidad sirven para caracterizar una situacion
mientras que la interculturalidad describe un tipo especifico de
relacion entre culturas.

Como se ha sefialado, la categoria de interculturalidad se ela-
bor6 en una critica al multiculturalismo anglosajon que compren-
de cuatro aspectos: una critica metodoldgica contra la concep-
cion esencialista de la identidad colectiva y el supuesto de que
la desigualdad entre las culturas se explica por su tamano, para
sugerir una idea relacional de la identidad y una concepcion de la
desigualdad entre culturas basada en la relaciéon dominacién/sub-
alternidad. Una critica a la concepcién del otro implicita en el en-
foque multicultural que propugna por ir més alli de sus horizontes
normativos, la tolerancia y la coexistencia, para construir el respe-
to, la convivencia, el dialogo y el aprendizaje mutuo entre culturas.
Una critica a la concepcién formal de justicia que abandera el mul-
ticulturalismo, en favor de una justicia sustancial que vaya mas
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alla del reconocimiento de derechos grupales para incluir cambios
estructurales que ataquen las causas de la desigualdad y articu-
len la justicia cultural con la justicia social. Finalmente, una critica
a la concepcion supremacista del multiculturalismo, que sostiene
que las relaciones entre culturas se deben desarrollar en el marco
liberal estableciendo a priori una desigualdad entre ellas.

La interculturalidad se refiere a las complejas relaciones, ne-
gociaciones e intercambios culturales que genera la existencia
de la pluri y multiculturalidad, desarrollando una interaccion en-
tre personas, conocimientos y practicas culturalmente diferentes.
Esa interaccion reconoce las asimetrias sociales, econémicas,
politicas y de poder, asi como las condiciones institucionales que
limitan la posibilidad para que el otro pueda ser considerado como
sujeto con identidad, diferencia y capacidad de actuar. Se trata
de impulsar activamente procesos de intercambio que permitan
construir espacios de encuentro, didlogo y asociacidn entre seres
y saberes, sentidos y practicas distintas. La multi y la pluricultura-
lidad sirven para caracterizar una situacion mientras que la inter-
culturalidad describe un tipo especifico de relacién entre culturas.

La interculturalidad debe considerarse como un proceso per-
manente de exponer ante la realidad, diversas formas de posicio-
nes, conocerla y organizarla socialmente, haciendo explicita su
contingencia. No se trata de imponer un punto de vista sino de
didlogos donde cada una de las partes se puede dar el permi-
so de cambiar reflexivamente de opiniones, valores y practicas
lo cual constituye la base para pensar los derechos ciudadanos y
la posibilidad de convivir en y con heterogeneidad. La comunica-
cion intercultural se constituye en el proceso por el cual diversos
grupos parten del reconocimiento de la diversidad de sus contex-
tos, practicas y saberes, pero se encuentran en didlogos y rela-
ciones de doble via, donde prima el interés comun. Avanzar asi
en la comprension de esos contextos, practicas y saberes otros,
requiere ensayar, aunque de manera tentativa y exploratoria, nue-
vas formas de la hermenéutica desde el Sur. El Sur aqui no hace
referencia exclusivamente a un territorio, sino que remite al es-
pacio epistémico que se habita, esto es, el locus de enunciacion
que se asume y desde donde se ejerce la accion de comprension
hermenéutica; el Sur es entendido aqui segun la propuesta de la
Epistemologia del Sur que plantea en palabras de Boaventura de
Sousa Santos:
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la necesidad de nuevos procesos de produccién, de valorizaciéon de co-
nocimientos validos, cientificos y no cientificos, y de nuevas relaciones
entre diferentes tipos de conocimiento, a partir de las practicas de las
clases y grupos sociales que han sufrido, de manera sistematica, des-
truccién, opresion y discriminacion causadas por el capitalismo, el co-
lonialismo y todas las naturalizaciones de la desigualdad en las que se
han desdoblado; el valor de cambio, la propiedad individual de la tierra,
el sacrificio de la madre tierra, el racismo, al sexismo, el individualismo,
lo material por encima de lo espiritual y todos los demas monocultivos
de la mente y de la sociedad —econémicos, politicos y culturales— que
intentan bloquear la imaginacion emancipadora y sacrificar las alterna-
tivas (2009: 17).

Asi, desde la Epistemologia del Sur, surgen nuevas propuestas
hermenéuticas que son adjetivadas para que puedan responder
a esas localizaciones atravesadas por la colonialidad, esto es, la
hermenéutica diatépicay plutitépica. En este sentido, son un con-
junto de epistemologias, no una sola, que parten de esta premisa,
y de un Sur que no es geogréfico, sino metaférico:

[El Sur] es la metafora del sufrimiento sistematico producido por el capi-
talismo y el colonialismo, asi como por otras formas que se han apoyado
en ellos como, por ejemplo, el patriarcado. Es también el Sur que existe
en el Norte, lo que antes llamabamos el tercer mundo interior o cuarto
mundo: los grupos oprimidos, marginados, de Europa y Norteamérica.
También existe un Norte global en el Sur; son las elites locales que se
benefician del capitalismo global [...] Desde la conquista y el comienzo
del colonialismo moderno, hay una forma de injusticia que funda y con-
tamina todas las demas formas de injusticias que hemos reconocido en
la modernidad, ya sean la injusticia socioeconémica, la sexual o racial, la
histérica, la generacional, etc., se trata de la injusticia cognitiva. No hay
peor injusticia que esa, porque es la injusticia entre conocimientos. Es la
idea de que existe un s6lo conocimiento valido, producido como perfecto
conocimiento en gran medida en el Norte global, que llamamos la ciencia
moderna. No es que la ciencia moderna sea en principio errbnea. Lo que
es errado, o criticado por las Epistemologias del Sur, es este reclamo de
exclusividad de rigor. Desde nuestro punto de vista este contexto tiene en
su base un problema epistemol6gico, de conocimiento, y es por ello que
es necesario empezar por las Epistemologias del Sur (2009: 17).
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La concepcion intercultural parte de la toma de conciencia de la
pertenencia de la concepcion ilustrada de la ciudadania —tanto en
su version liberal como en su version republicana- a un topos his-
térico-cultural determinado. La concepcion moderna de la ciuda-
dania no es a priori universal. Para universalizarse debe primero
interculturalizarse, es decir, modificarse, ampliarse y constituirse
en una propuesta capaz de generar algo mas que un “consenso
traslapado” sobre los derechos humanos. La diferencia entre un
“consenso traslapado” y un “didlogo intercultural” es que el pri-
mero consiste en generar acuerdos sobre cuestiones de justicia
basica entre diferentes doctrinas comprensivas sin introducir mo-
dificaciones en éstas. El didlogo intercultural genera cambios en
las personas y modificaciones en las doctrinas comprensivas in-
volucradas, las fecunda y las amplia. Ademas, la meta del didlogo
no es necesariamente el consenso. El diadlogo es del orden de la
conversacion, no de la deliberacion. Es parte de la convivencia
razonable, y no hay una sino muchas formas de convivir razo-
nablemente. En este sentido, el diadlogo intercultural es méas del
orden de la fusion de horizontes gadameriana que del consenso
traspalado rawlsiano. Tomar conciencia de esto implica reconocer
el caracter no relativo, sino falible e incompleto de la concepcion
occidental-moderna del hombre, de la sociedad, de la politica, etc.
Esto no significa, sin embargo, rebajar el status epistemolégico de
la interpretacion ilustrada desde un relativismo cultural inconsis-
tente sino darle su justo valor.

Walter Mignolo afirma que la hermenéutica gadameriana tiene
limitaciones en contextos permeados por la colonialidad, y ese es
el punto de partida para justificar la construccién de una semiosis
colonial que presupone mas de una tradicion (en contraposicion
a la monocultura occidental en la cual se basa Gadamer) y por
lo tanto requiere de una hermenéutica diatopica o pluritdpica. Su
propuesta parte del concepto de “semiosis colonial” mediante la
cual busca destacar “las fracturas, las fronteras y los silencios que
caracterizan las acciones comunicativas y las representaciones
en situaciones coloniales, al mismo tiempo que revela la precarie-
dad hermenéutica del sujeto que se da por tarea su conocimiento
y/o comprensidén” (Mignoglo, 2005: 2). Asi, propone repensar las
maneras de comprender el pasado segun el legado de la her-
menéutica filoséfica de Gadamer al entender por hermenéutica
“no séblo la reflexién sobre las formas de comprender, sino el acto
mismo de comprension” (2005: 7), lo cual implica desde su punto
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de vista revisar la tradicion sobre la cual la hermenéutica filosofica
se ha fundado (o inventado) para concretar asi una reformulacién
(o reinvencion) que logre dar cuenta de la pluralidad de tradicio-
nes (y no de una falsa Unica linea) y de los multiples y variados
intercambios que se concretan a través de las fronteras culturales,
entendidas éstas como porosas y dinamicas. En consecuencia,
para Mignolo, tanto las situaciones coloniales como la semiosis
colonial (cuyas relaciones no son de causa a efecto, sino de mu-
tua interdependencia, dado que tanto las situaciones coloniales
generan y son parte de la semiosis colonial, como ésta constituye
y es parte de aquélla) presentan un dilema para el sujeto de la
comprension. Mignolo puntualiza que, histéricamente, las situa-
ciones coloniales fueron estudiadas desde el punto de vista de las
culturas colonizadoras, y esto se explica, basicamente, porque es
en ella (es decir, en la cultura colonizadora) donde se generaron
las ciencias sociales, donde prima la mirada del otro cultural como
exético donde se lo describia en base a los propios parametros
del sujeto que observaba, esto es, visiones occidentales, euro-
peas, de miembros de culturas colonizadoras.

Desde esta 6ptica, Boaventura de Sousa Santos, afirma que
“el concepto de derechos humanos descansa sobre un conjunto
de presupuestos bien conocidos” -entre los que cabe destacar,
primero- “que hay una naturaleza humana universal que puede
ser conocida por medios racionales” —y, segundo, que “el individuo
tiene una dignidad absoluta e irreducible que debe ser defendida
de la sociedad o del Estado” (1998: 353). La persona es un fin en
si mismo; por ello es digna, es decir, posee valor absoluto, razén
por la cual debe ser respetada incondicionalmente. Para que pue-
dan constituirse en propuesta universalizable es necesario que se
abran a otros horizontes culturales de sentido y con ello a otras
concepciones y a otras sensibilidades. En este campo, la praxis
de la escucha hermenéutica podria hacer posible la “fusion de
horizontes” y con ello la ampliacion de estos a través de la fecun-
dacion reciproca. Solo a través del didlogo intercultural sobre los
derechos humanos estos podran adquirir legitimidad inter- contex-
tual y recobrar su potencial liberador. En palabras de Boaventura
de Sousa Santos habria que decir que “para poder operar como
una forma cosmopolita y contrahegeménica de globalizacion, los
derechos humanos deben ser conceptualizados como multicultu-
rales” (1998: 352). Esto es una imprecision conceptual, pues hay
una diferencia profunda entre multiculturalismo e interculturalismo
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que es ilegitimo desconocer, sobre todo por las implicancias ético-
politicas que contienen.

En el area de los derechos humanos y de la dignidad humana, la movili-
zacion personal y social de las posibilidades y exigencias emancipatorias
que contienen se concretara s6lo en la medida en que tales posibilidades
y exigencias fueran apropiadas y absorbidas por el contexto cultural lo-
cal... Por esta razdn, la lucha por los derechos humanos o por la dignidad
humana nunca sera eficaz si se basa en la canibalizacién o el mimetismo
cultural. De alli la necesidad del dialogo intercultural y la hermenéutica
diatépica (1998: 352).

En otras palabras, los seres humanos nos movilizamos y nos
comprometemos sélo con aquello que tiene significado para no-
sotros. Los derechos humanos no forman parte de las culturas
locales originariamente no occidentales ni del sentido comun de
la gente en sociedades como la nuestra. Para que pasen a formar
parte del sentido comln no basta con inculturarlos. Inculturar es
adaptar un mensaje a otras categorias mentales para que dicho
mensaje pueda tener sentido desde otro horizonte cultural. Inter-
culturalizar es transformar los mensajes, ampliarlos, enriquecer-
los en contacto con otros horizontes culturales. El didlogo intercul-
tural no es un acto adaptativo, es un acto creativo, poiético. Como
sostiene Christoph Eberhard, el dialogo intercultural nos permite

resolver los dos principales desafios a la teoria y la practica contempora-
neos de los derechos humanos: (primero) escapar del callejon sin salida
constituido por la alternativa entre universalismo y relativismo, introdu-
ciendo un enfoque pluralista sobre el derecho y los derechos humanos; y
(segundo) superar la brecha entre las teorias y las practicas, introducien-
do un enfoque pragmatico sobre el derecho y los derechos humanos que
no se quede meramente en el campo del derecho oficial, escrito de estilo
occidental, sino que reconozca y se apoye en las practicas juridicas rea-
les de los pueblos del mundo, en los derechos vivos” (2002: 255-289).

Un enfoque pluralista es un enfoque hermenéutico y diatépico.
Las interpretaciones son diatdpicas porque son procesos que
nunca terminan, que establecen vinculos entre lo aparentemen-
te inconmensurable. Pero esto quiere decir también que siempre
que intentamos dejar nuestro lugar cultural para trasladarnos al
lugar del otro para ver el mundo desde su mirada —y no ya des-
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de la nuestra- nos quedamos con un pie en nuestro topos y un
pie en el otro topos. El hermeneuta no esta “aqui” ni “all’, esta
en el “entre”, y desde alli se reinterpreta a si mismo, recrea su
pre-comprension y, al mismo tiempo, interpreta la vision del otro,
y al hacerlo, la recrea desde su topos cultural, que no es estatico
sino que esta simultdneamente en proceso de cambio. Pero lo
més importante es ser consciente de los movimientos latentes de
la interpretacidn. Ello nos permite evidenciar que las interpreta-
ciones no pueden ser ni conmensurables totalmente ni totalmente
inconmensurables sino sélo parcialmente conmensurables. Ni el
yo ni el otro se agotan en una representacion.

El didlogo intercultural conduce a movernos con un enfoque
pragmatico en el campo del derecho quiere decir, en este con-
texto, que nos permite reconocer la existencia de una pluralidad
de derechos vivos en las culturas locales coexistiendo al lado del
derecho oficial al interior de un mismo estado-nacion. Nos abre,
en otras palabras, a la valoracion y al estudio del pluralismo ju-
ridico viviente —o sobreviviente- en el mundo moderno. El enfo-
que pluralista y pragmético sobre los derechos humanos no debe
verse como una nueva version del viejo relativismo cultural del
“todo vale” ni como un anti occidentalismo soslayado. Por el con-
trario, “comprometerse en un didlogo intercultural sobre los dere-
chos humanos deberia verse como un esfuerzo constructivo, no
destructivo. La cuestidn no esta en deconstruir la visidn occiden-
tal, negando su universalidad, sino en enriquecer este enfoque a
través de perspectivas culturales diferentes, con el fin de aproxi-
marnos progresivamente hacia una practica intercultural de los
derechos humanos, asi como a la apertura de nuevos horizontes
para “la buena vida de todos los seres humanos” (Eberhard, 2003:
255-289).

Como se sabe, la hermenéutica tiene una dimension teori-
ca y una dimension pre-tetdrica. Habria que decir que toda inter-
pretacion asi entendida es el corazén del didlogo. Cuando nos
encontramos y conversamos interpretamos sin cesar a partir de
nuestros cddigos hermenéuticos implicitos y no tematizados, des-
de los gestos corporales hasta el contenido de lo que nos dicen.
Lo que escuchamos es ya una interpretacion de lo que nos han
dicho. En otras palabras, la interpretacion en el contexto del diélo-
go intercultural es un proceso muy complejo porque interpretar no
es descifrar significados objetivos sino resignificarlos a partir de
los nuestros. Nuestra pre-comprensién —por accidén del didlogo-
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también cambia y con ello nuestras posibilidades de descubrir,
otorgar y construir nuevos sentidos.

Para entender la complejidad del dialogo entre culturas la dis-
tincidbn que hace Raimon Panikkar entre los dos niveles del diélo-
go intercultural proporciona luz sobre la problemética: un primer
nivel que él denomina “dialogal” y que se mueve en un plano exis-
tencial, es decir, pre-teérico, y un segundo nivel, el del intercambio
de racionalidades, que se mueve en un plano dialéctico, es de-
cir, tedrico. El dialogo dialéctico es “la confrontacion de dos logoi”
(Panikkar, 2002: 28), es decir, la disputa entre argumentos sobre
un tema comun. El didlogo dialéctico “presupone la racionalidad
de una logica aceptada mutuamente como juez del didlogo, un
juez que esta por encima de las partes involucradas” (Panikkar,
2002: 28). El dialogo dialéctico tiene una intencionalidad retorica
porque lo que busca es la persuasion racional del interlocutor. A
diferencia de éste, “el dialogo dialogal (pre-tedrico, pre-linguistico)
no busca convencer al otro, esto es, vencer dialécticamente al
interlocutor” (Panikkar, 2002: 36); por el contrario, lo que busca
es el encuentro existencial entre un yo y un td, y a través de ellos
la puesta en contacto de diferentes horizontes de comprension
del mundo. EI encuentro intercultural existencial no es del orden
del estudio o de la teoria, es del orden de la vivencia y, mas es-
pecificamente, del orden de la amistad. Se sitia en un nivel mas
fundamental y por ello previo al de aquel en el que se desarrolla
el didlogo dialéctico. “El terreno del didlogo dialogal no es la arena
I6gica de la batalla entre ideas, sino més bien el &gora espiritual
del encuentro entre dos seres que hablan, escuchan y que es-
peramos sean concientes de ser algo mas que [...] res cogitans”
(Pannikar, 2002: 36). El “didlogo dialogal” es la base y la condicién
de posibilidad del didlogo dialéctico.

A diferencia del didlogo dialéctico, el didlogo existencial no
requiere de metodologias ni de procedimientos previamente es-
tablecidos. Implica, eso si, estar mas alla de lo que Panikkar de-
nomina “la epistemologia del cazador”, es decir de “aquella activi-
dad dirigida hacia la caza de informacion, llevada a cabo por una
razén instrumental desconectada del resto del ser humano vy, en
especial, del amor” (Pannikar, 2002: 37). Cuando el didlogo inter-
cultural se limita al nivel dialéctico se desvirtua, pues se “reduce
al intercambio en el plano de la conceptualizacion formal” (Fornet
2000: 86). El didlogo intercultural no es solo didlogo de racionali-
dades, es y debe ser desde el origen encuentro de afectividades y



INTERCULTURALIDAD, IDENTIDAD CULTURAL... 149

de sensibilidades. Esto quiere decir que, si en el encuentro entre
culturas nos mantenemos desde la actitud teérica del investigador
y no hay apertura emotivo-existencial hacia los otros concretos, el
dialogo intercultural como fusion de horizontes queda bloqueado.
Cuando el intercambio dialéctico discursivo sustituye el encuentro
vivencial el dialogo intercultural se interrumpe. Para que se pro-
duzca es importante crear espacios propicios para la convivencia
intercultural, espacios que promuevan el encuentro de sensibilida-
des y el didlogo de racionalidades. Estos espacios habitualmente
no existen, nos movemos por el contrario en espacios cultural-
mente asimétricos donde la posibilidad de una buena comunica-
cion intercultural esta usualmente bloqueada.

Pero la creacién de espacios propicios de convivencia inter-
cultural es una tarea larga y compleja porque involucra la decons-
truccion progresiva de las estructuras simbodlicas, vale decir, de
los prejuicios y estereotipos que se hallan instalados en el super-
y6 cultural que introyectan los individuos en sus procesos prima-
rios de socializacion. Involucra el desmontaje de las categorias
mentales que estén a la base de la violencia simbdlica y la es-
tigmatizacion social. Deconstruir las estructuras simbdlicas de la
discriminacion para generar espacios de convivencia: ésta es la
tarea a la que nos convoca la praxis de la interculturalidad como
proyecto ético-politico. Esto es lo que propone Raul Fornet Betan-
court al sostener que

no hay que empezar por el diadlogo, sino con la pregunta por las condi-
ciones del dialogo. O, dicho todavia con mas exactitud, hay que exigir
que el didlogo de las culturas sea de entrada dialogo sobre los factores
econdmicos, politicos, militares, etc., que condicionan actualmente el in-
tercambio franco entre las culturas de la humanidad. Esta exigencia es
hoy imprescindible para no caer en la ideologia de un diadlogo descon-
textualizado que favoreceria solo los intereses creados de la civilizacion
dominante, al no tener en cuenta la asimetria de poder que reina hoy en
el mundo (2000: 33).

Esto es tedricamente legitimo pero no por ello siempre valido en la
practica. Lo dificil es empezar a construir las condiciones del dia-
logo dialégicamente a partir del conflicto. Y optar por construir dia-
l6gicamente las condiciones del dialogo intercultural presupone
esclarecer, primero, lo que involucra la tension entre los inevita-
bles conflictos de la convivencia y la exigencia ética del dialogo v,
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segundo, lo que yace implicito en el dialogo a nivel hermenéutico.
La logica del didlogo intercultural es una légica que esta mas cer-
ca de la logica hermenéutica que de la l6gica formal. “La herme-
néutica —sostiene Gadamer- afirma que el lenguaje pertenece al
dialogo; es decir, es lo que es si porta tentativas de entendimiento,
si conduce al intercambio de comunicacién, a discutir el pro y el
contra. El lenguaje no es proposicién y juicio, sino que Unicamente
es, si es respuesta y pregunta” (Gadamer, 1998: 119). La logica
hermenéutica no es la logica de la proposicidn, es la l6gica de la
pregunta y la respuesta. “Ahora bien, hablar de la pregunta signi-
fica hablar del dialogo [...] En efecto, en el diadlogo se da esa parti-
cipacion personal de los dos interlocutores, ese ponerse en juego
a si mismos que excluye una relacién puramente representativa
entre sujeto y objeto” (Betti, 1994: 42). El dialogo no se mueve
pues en un plano puramente racional. En el didlogo “lo que tie-
ne que ocurrir —sostiene en este sentido acertadamente Charles
Taylor— es lo que Gadamer denomina la “fusiébn de horizontes”.
Por medio de ésta aprendemos a desplazarnos en un horizonte
mas vasto, dentro del cual lo que antes dimos por sentado como
base para una evaluacidén puede situarse como una posibilidad al
lado del trasfondo diferente de la cultura que hasta entonces nos
era extrafia “(Taylor, 1993: 99). En otras palabras, el dialogo nos
permite ensanchar nuestra perspectiva y comprender dentro de
ella a nuestra perspectiva de origen desde un marco de referencia
mas amplio.

Los pueblos no occidentales han desarrollado a través del
tiempo concepciones sobre la dignidad humana no sistematiza-
das conceptualmente en términos de derechos. Por ello hay que
partir del reconocimiento de que “todas las culturas tienen versio-
nes diferentes de la dignidad humana, algunas més amplias que
otras, algunas con un mayor compas de reciprocidad que otras,
algunas més abiertas a otras culturas que otras” (De Sousa, 1998,
356). Las tematizaciones sobre la dignidad humana se construyen
desde diversos “universos de sentido” que “constan de constela-
ciones de fopoi fuertes™. Los topoi [...] funcionan como premisas
de una argumentacion, haciendo asi posible la produccion y el
intercambio de argumentos [...] Entender una cultura dada desde
los topoi de otra puede ser muy dificil, si no imposible. Por tan-
to, propondré una hermenéutica diatopica” (De Sousa, 1997: 9).
Diatdépica —como hemos dicho- quiere decir que nunca ponemos

! (De Sousa, 1997: 9)
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ambos pies en el topos del otro, siempre estamos entre los dos,
y desde alli interpretamos gestos, creencias, categorias, mensa-
jes. En otras palabras, al interpretar, nos movemos dinamicamen-
te estableciendo vinculos inéditos. La hermenéutica diatdpica, al
igual que el didlogo, posee un nivel existencial y un nivel dialéc-
tico y que el primero es condicion subyacente del segundo. El
encuentro afectivo y vivencial es el momento del acercamiento,
de la co-pertenencia. La interpretacion tedrica es el momento del
distanciamiento, es una elaboracion tedrica de las vivencias inter-
culturales que busca hacerlas inteligibles desde los presupuestos
de nuestros respectivos topoi. La tension irresoluble entre fami-
liaridad y extrafieza es por ello intrinseca a la hermenéutica entre
culturas

Por eso De Sousa Santos sostiene que: “comprender determi-
nada cultura a partir de los topoi de otra cultura es una tarea muy
dificil y, para algunos, imposible. Partiendo del presupuesto que
no es una tarea imposible, propongo, para llevarla a cabo, una
hermenéutica diatopica, un procedimiento hermenéutico que juz-
go adecuado para guiarnos en las dificultades a ser enfrentadas,
aunque no para superarlas enteramente” (De Sousa 1998: 357).
Asi, en el plano dialéctico de la hermenéutica diatopica lo que se
debe buscar son equivalentes homeomorficos entre los universos
culturales involucrados:

Los equivalentes homeomorficos no son meras traducciones literales, ni
tampoco traducen simplemente el papel que la palabra original pretende
ejercer [...] sino que apuntan a una funcién equiparable [...] Se trata de
un equivalente no conceptual sino funcional, a saber, de una analogia de
tercer grado. No se busca la misma funcién [...] sino aquella equivalente
a la que la nocion original ejerce en la correspondiente cosmovision (Pa-
nikkar, 1996: 18).

En materia de derechos humanos desde un enfoque intercultural
no se trata de buscar en otras culturas conceptos o categorias
conmensurables que traduzcan los conceptos involucrados en la
concepcion moderna de los derechos. Lo que se debe buscar no
es lo que no existe sino aquello que cumple, por ejemplo, en las
diversas culturas, una funcién semejante a la que cumple dere-
chos humanos en el mundo moderno ilustrado. El problema es
que cumple una diversidad de funciones distintas, éticas y una
diversidad de funciones politicas. Quedémonos en este caso con
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la funcién ética de derechos humanos y tratemos de buscar su
equivalente homeomadrfico, no su concepto correlativo. Esto seria
el punto de partida.

La hermenéutica diatopica parte y nos conduce al reconoci-
miento del caracter incompleto y finito de nuestras comprensiones
culturales del mundo; es lo que se llama su “caracter de incom-
pletud”. No hay dialogo si no hay primero una toma de distancia
critica del propio punto de vista. Autorreflexion y dialogo son dos
caras de la misma moneda:

El verdadero punto de partida es el descontento con la propia cultura,
una sensacion difusa de que no me proporciona todas las respuestas
que busca. Esta sensibilidad difusa se vincula a un saber vago y a una
curiosidad inarticulada acerca de otras culturas y sus posibles respues-
tas. La hermenéutica diatépica afianza la incompletud cultural, dandole
una conciencia autorreflexiva (Portocarrero, 2005).

Por eso es muy importante que cuando se habla de educacion
intercultural se insista en la necesidad de incorporar en ella la
formacion de la conciencia critica, autocritica, la capacidad para
la auto-reflexiéon de lo propio como punto de partida para la va-
loracién de lo ajeno. Este es uno de los grandes aportes de la
modernidad occidental en el plano del pensamiento. La herme-
néutica diatdpica visibiliza el hecho de que no existen interpre-
taciones acabadas, de que no hay culturas completas y de que
las interpretaciones y taxonomias culturalmente contextualizadas
de la dignidad humana poseen legitimidad local, no global. Pero
“tal incompletud no es visible desde el interior de las culturas”.
Para hacerla visible hay que intentar vernos desde la mirada del
otro. Esta es la apuesta de la hermenéutica diatopica. Visualizar
nuestras propias ideas y convicciones desde las ideas y convic-
ciones del otro, observarnos desde su mirada. Esto proporciona la
posibilidad de ver no sélo la incompletud sino también el caracter
no evidente de nuestras evidencias. De alli que “en los intercam-
bios y dialogos interculturales experimentamos frecuentemente
la necesidad de explicar o de justificar ideas o acciones que en
nuestra cultura son evidentes o de sentido comun” (Portocarrero,
2005). “El objetivo de la hermenéutica diatopica, dice Boaventu-
ra de Sousa Santos, no es, alcanzar la completud, sino, por el
contrario, ampliar al maximo la conciencia de incompletud mutua
por intermedio de un dialogo que se desarrolla, por asi decir, con
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un pie en una cultura y el otro en otra cultura. En esto reside su
caracter diatdpico” (Portocarrero, 2005).

Desde la perspectiva de la hermenéutica diatdpica pareceria
que siempre es posible hallar equivalentes homeomorficos entre
los diversos topoi o paradigmas culturales. Esto permite percibir
que la inconmensurabilidad cultural no es un imposible y que fren-
te a estos casos la hermenéutica diatdpica muestra no sélo el ca-
racter falible e incompleto de nuestras concepciones compartidas
sino también nuestra incapacidad para establecer nexos con la
otredad. Pero esto no es del todo verdadero, porque las culturas
son interiormente diversas. Lo que exige establecer puentes con
alguna de ellas. De esta manera es posible proceder a un didlogo
intercultural sobre lo que esta en juego en la concepcién moder-
na de los derechos humanos y de los pueblos. Sin embargo, un
aspecto que no se puede perder de vista es que la hermenéu-
tica diatépica no toma lo debidamente en cuenta las relaciones
de poder intra e interculturales que existen entre las culturas de
las que participan las personas al momento de plantear el diélo-
go intercultural. La simetria es una de las condiciones necesarias
de todo dialogo, sea intra o intercultural. En condiciones asimétri-
cas, de injusticia cultural y de injusticia distributiva, como son las
existentes, el dialogo intercultural se transforma con frecuencia
en un mecanismo para soslayar las desigualdades econdémicas y
sociales o en un instrumento de conquista. El dialogo intercultural
sobre los derechos humanos debe ser consciente de ello para
dejar de ser un particular que se coloca como universal, dejar de
ser un localismo globalizado desde arriba poder convertirse en un
cosmopolitismo localizado desde abajo.

Recordemos que una de las funciones que Boaventura pide a
la Epistemologia del Sur es recuperar los conocimientos y practi-
cas de los grupos sociales que, a causa del capitalismo colonial y
los procesos coloniales, se colocaron histéricamente y sociologi-
camente en la posicién de ser s6lo objetos o materias primas de
uno conocimiento dominante (lo que se comprende como epis-
temologia del Norte), considerado durante siglos y siglos como
el Unico valido. Por lo tanto, es mas que una epistemologia, en
realidad son un conjunto de epistemologias. Una diferencia ba-
sica de la epistemologia del Sur en relacién con el Norte es la
inclusién del maximo de las experiencias hasta el mundo de los
conocimientos (incluso, después de reconfiguradas, experiencias
de los conocimientos del Norte). El fortalecimiento de los saberes
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del Sur no es, por lo tanto, a fin una postura combativa con el
Norte, sino todo lo contrario, el objetivo es subvertir los modos
de entender el mundo, donde esta implicita una légica binaria,
combativa, intolerante y con pretensiones de universalidad. Ra-
z6n por cual la hermenéutica diatdpica exige como necesario
una especie de “cambio de imaginario”, abandonar la idea de un
“universal generalizante”, como la cuestion de la identidad nacio-
nal disefiado de manera mas tolerante. Se refiere también a una
poética de la relacion (que se puede ampliar a una politica de la
relacién), que comprende al otro como una inferencia, como una
presencia implicita de nuestras practicas, nuestras acciones, y asi
sucesivamente. Una poética de la relacibn asume un concepto
de identidad relacién, lo que supone un encuentro con el otro en
condiciones de seguridad de dilucion. Uno de los conceptos cen-
trales de la epistemologia del Sur propuesto por Boaventura de
Sousa es la ecologia de los saberes. Ello explica que “como cada
conocimiento sélo hay dentro de una pluralidad de conocimientos,
no pueden comprender a si mismo sin hacer referencia a otros
conocimientos”. Ello también dice: “Los limites y las posibilidades
de cada conocimiento residen en la existencia de otros conoci-
mientos y, por tanto, sélo pueden ser explorados y valorizados en
comparacién con otros conocimientos”.

La dificultad de la comparacion se hace a causa de la asime-
tria entre los conocimientos, o lo que Boaventura llama a la dife-
rencia epistemoldgica. Existen, dice, dos formas de vivir o desen-
cadenar esta asimetria: i) maximizar la asimetria, lo que lleva a la
maxima ignorancia acerca de otros conocimientos, con el fin de
practicamente declarar su ausencia (el fascismo epistemolégico) -
por lo que ha predominado en epistemologias hegemonicas de la
modernidad occidental (es decir, que él nombra a la epistemologia
del Norte); y ii) o0 todos los conocimientos reconocer la asimetria y
la convierte en el motor de comparacion con otros conocimientos,
este segundo camino es lo que él llama a “la ecologia del cono-
cimiento”, que tiene que ser uno de los conceptos fundamentales
de la epistemologia del Sur. A su vez, la ecologia de los conoci-
mientos enfrenta dos problemas:

a) la forma de comparar los conocimientos, habida cuenta de
la diferencia epistemolodgica, a esto responde lo que Boa-
ventura llama traduccion (forma especifica, mas o menos a
través de los procedimientos para la busqueda de concor-
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dancia y proporcion que permitan enfoques, y este hecho
inevitablemente de reciprocidad, no el conocimiento, por lo
tanto, ocupando el lugar de un saber dominante;

b) como crear el conjunto de conocimientos que participa en
un dado ejercicio de la ecologia del conocimiento desde
que la pluralidad del conocimiento es infinito —lo que Boa-
ventura llama artesania de las practicas- a asumir que el
lugar para el debate de los conocimientos no es s6lo un
lugar exclusivo por el conocimiento, por ejemplo, las univer-
sidades o centros de investigacion.

Como sostiene Boaventura, “El lugar de enunciacion de la eco-
logia de conocimiento son todos los lugares donde el conoci-
miento se convoca a convertirse en experiencia transformadora”.
Cuando utiliza la metafora de la apuesta de Pascal (basado en
la racionalidad y la razonabilidad de la fe) y lo que nos impulsa
a trabajar duro sobre la base de la incertidumbre de las posibili-
dades de transformacion: La apuesta es la metafora de la preca-
ria construccion, pero minimamente creible, la posibilidad de un
mundo mejor, es decir, la posibilidad de emancipacion social, sin
la cual el rechazo de la injusticia en el mundo de hoy y antes de
no conformidad no tiene sentido. La apuesta es la metafora de la
transformacion social en un mundo donde las opiniones negativas
y las razones (que fue rechazada) son mucho mas convincente
que las razones positivas (la identificacién de lo que uno quiere
y como llegar). Las epistemologias del Sur, se entienden basica-
mente como el reclamo de nuevos procesos de produccién y va-
loracién de conocimientos (cientificos y no cientificos). Partiendo
de la interrelacion de las diferentes clases y grupos sociales ante
el sistema de injusticias y discriminaciones causadas por el capi-
talismo y colonialismo. La comprensidén del mundo va mas alla de
la comprensién del mundo occidental. La diversidad del mundo es
infinita, es decir, el mundo esta conformado por distintos seres,
pensamientos y formas de sentir. Las relaciones socioculturales
varian de acuerdo a los espacios geograficos.

Partiendo de estas dos premisas mencionas, la epistemologia
del Sur tiene dos ideas centrales: i) Ecologia de los saberes: No
hay ignorancia o conocimiento general. Propone que la sociedad
moderna esta centrada en el conocimiento cientifico occidental y
no permite el acceso de ningun otro conocimiento que no pueda
expresarse en parametros pre determinados por dicho sistema.
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Las medidas alternativas en muchos casos son visto como prac-
ticas de menor importancia o poca veracidad. Es ahi donde falla
el conocimiento cientifico, pues las formas hegemonicas solo en-
tienden de limites internos (restricciones del mundo real), a dife-
rencia de las formas alternativas que reconocen limites externos
(intervencion de distintos conocimientos). Entonces la ecologia de
los saberes, sugiere que es importante plantear una confrontacion
y didlogo entres conocimientos (cientificos y no cientificos) para
superar la ignorancia de uno y de otro. Generando asi nuevos
conocimientos que partan a la busqueda de un equilibrio o justicia
social (cognitiva), en el cual se reconoce no solo la existencia de
un conocimiento cientifico sino de formas alternativas de cono-
cimiento y como estas se interconectan a partir de las practicas
cientificas. La utilizacion contrahegemonica de la ciencia moder-
na, dentro de la ecologia de saberes, constituye una exploracion
entre estos conocimientos (cientificos y no cientificos); y ii) la tra-
duccién intercultural. Esta segunda idea, propone entender de ma-
nera reciproca los diferentes conocimientos o practicas culturales
existentes en determinados espacios sin categorizarlos, evitando
asi una canibalizacion o desvaloracion de culturales existentes en
un determinado lugar.

La traduccion intercultural asume dos importantes funciones:
i) La hermenéutica diatdpica, a través de la cual se contrastaran
las caracteristicas, formas de organizacion y practicas de dos o
mas culturas y como estas aportan conocimientos a las realidades
de los lugares que comparten o cohabitan. Como se ha sefialado,
la hermenéutica diatépica parte de la idea de que todas las cul-
turas son incompletas y solamente alcanzaran un universalismo
relativo a través de la confrontacion y el dialogo con otras cultu-
ras; ii) las formas de organizacion y objetivos de accion de los
movimientos sociales actuales. La traduccion de estas practicas
es relevante entre practicas no hegemonicas, dado que la inteligi-
bilidad reciproca es la articulacidén base. Entonces, a partir de esta
articulacion, es que la traduccion intercultural trata de esclarecer
lo une y separa estos movimientos y sus diferentes practicas (po-
sibilidades y limites de articulacion o agregacion entre ellos).

La labor que realiza la traduccion intercultural resulta comple-
ja, pues incide simultdneamente en los saberes y las culturas y
en las practicas y agentes (movimientos sociales), es decir, iden-
tificar los elementos que unen y separan a las diversas organi-
zaciones sociales existentes. Ninguna cultura es completa, todos
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se complementan en la medida que el intercambio de saber sea
favorable para ambos. ;Y qué pasa si es desfavorable? Enton-
ces habria que indagar cuales son los mecanismos que se han
implementado, si han cumplido con los objetivos pactados o no.
Es como decir: no pretendamos que los derechos humanos sean
universales si no han sido disefiados con participacion de todas
las culturas, se ha querido englobar en el marco occidental sin ser
previamente entendidos, escuchados y respetados a los pueblos
indigenas y esto simplemente a desbordado en el rechazo por
parte de estos a las imposiciones legales para ser un “ciudadano
del mundo”. La ley no puede ser universal si solo es creado por
un grupo social y para este grupo. Lo moderno no siempre es
sinbnimo de progreso.

El interculturalismo latinoamericano esta basado en la distin-
cion entre culturas dominantes y subalternas, mas que entre ma-
yoritarias y minoritarias. Para Walsh (2009:28), América Latina se
caracteriza por relaciones de desigualdad entre culturas legadas
por la dominacién colonial, que no necesariamente coinciden con
su caracter mayoritario o minoritario y que ella, siguiendo a Anibal
Quijano, denomina “colonialidad” (2000: 342-386): un patrén de
poder sustentado en la idea de raza como herramienta de jerar-
quizacién social. Asi, existen sociedades pluriculturales domina-
das por estados monoculturales. En muchos de los paises, las
élites blancas o mestizas han copado los lugares de poder y los
estratos sociales altos, mientras que las antiguas “castas” de la
Colonia, indigenas y afrodescendientes, estan confinados a los
estratos bajos (cf. Walsh,2009: 125). En consecuencia, en aque-
llos paises donde la cultura mestiza es mayoritaria, la colonialidad
puede concordar con la distincion entre minorias y mayorias. No
obstante, donde el mestizaje es menos marcado, lo que existe es
la dominacién de una cultura minoritaria. En cualquier caso, la co-
lonialidad impide una relacion dialégica y equitativa entre culturas,
por la que apuesta el concepto de interculturalidad.

Finalmente, siguiendo la lectura que hace Catherine Walsh
(2009: 125), el concepto de interculturalidad, igual que el multi-
culturalismo, apunta a relaciones equitativas entre culturas, pero
enfatiza en los intercambios y el aprendizaje mutuo entre ellas.
Las relaciones y el aprendizaje tienen lugar cotidianamente donde
existe diversidad cultural, pero se llevan a cabo en condiciones
de desigualdad o colonialidad. La interculturalidad es un proyecto
descolonizador: propugna por que desaparezca toda desigual-
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dad entre culturas. Ello no implica eliminar el caracter siempre
conflictivo de las relaciones entre culturas, sino actuar sobre las
estructuras, instituciones y relaciones que producen la diferencia
como desigualdad y tratar de construir puentes de interrelacion
entre culturas. De acuerdo con Walsh, la interculturalidad significa
el contacto e intercambio entre culturas en términos equitativos;
en condiciones de igualdad. El intercambio siempre es conflictivo.
Pero los seres humanos comparten muchos aspectos, lo cual per-
mite el didlogo. Se trata de romper con las relaciones de subordi-
nacion entre culturas para garantizar un “con-vivir” en condiciones
de respeto mutuo. Un enriquecimiento mutuo entre las culturas
que no implica diluir la identidad de los interlocutores para formar
una sintesis Unica.

Esta perspectiva se basa en una concepcién muy diferente de
la otredad de la que sostiene el multiculturalismo. La interculturali-
dad, segun Walsh (2009), apuesta por un reconocimiento del otro
como sujeto, como otro yo, igual y al mismo tiempo diferente a
mi. Este es el criterio de justicia entre culturas por el que apuesta
el interculturalismo. Reconocer a la otra cultura solo como igual
puede equivaler a desconocer su particularidad y tomarla como
idéntica a la cultura propia (asimilacionismo). Pero reconocerla
solamente como diferente puede generar una relacion de des-
igualdad (colonialidad). Una relacion justa implica reconocer a la
otra cultura como igual y diferente a la cultura propia en forma
simultanea. Y es aqui donde la propuesta de la hermenéutica dia-
topica cobra especial relevancia.
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Resumen: Con base en la retorica antigua, en este capitulo se analiza la argumentacion que surge del
ethos previo y discursivo del autor en La expresion americana. El yo discursivo del ensayista pone en juego
sus costumbres y su capacidad literaria para defender su vision de la identidad americana, en la que el estilo
barroco tiene una importancia esencial. Se constata la gran coherencia que existe entre la causa de LEA
y las costumbres de José Lezama Lima, asi como entre ese ethos prediscursivo y el ethos que el yo de la
enunciacion va construyendo con su discurso mismo. Se confirmé que la literatura no solamente contiene
identidad, sino que la crea.

Palabras clave: retérica, literatura latinoamericana; ensayo; ethos

Abstract: Based on ancient Rhetoric, the argumentation that arises from The American Expression author’s
both prior and discursive ethos is analyzed in this chapter. Essayist discursive self puts its customs and literary
abilities to defend his vision of American identity, where the Baroque style has an essential importance. Great
coherence between the cause of LEA and José Lezama Lima customs was found, as well as between the pre-
discursive and discursive ethos. It confirms that literature not only contains, but creates identity.

Keywords: Rethoric; Latin American literature; essays; ethos

Pe3tome: B paHHOM cTaTbe aHanuavpyeTcA, C OMOpPOMHA aHTUYHYK PUTOPUKY, aprymMeHTauus
[IMCKYPCUBHOTO 3TOCa aBTopa B AMEPMKAHCKOMN SKCrpeccuu. [UCKypCuBHOe «A» 3ccemcTa BBOAUT B
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En todo americano hay siempre un
gongorino manso
JLL

INTRODUCCION

onocedor profundo de la tradicion literaria hispanoamerica-
nay observador avezado de los debates te6ricos de su cir-
cunstancia histérica y cultural, el editor y poligrafo cubano
José Lezama Lima logrd, con las cinco conferencias de La expre-
sién americana', insertarse en la tradicion ensayistica del pensa-
miento americano y aportar una vision original sobre la identidad
cultural de América en devenir, vision sustentada en la naturaleza
del continente y su historia cultural, forjada en contrapunto con
las visiones que negaban a Hispanoamérica toda posibilidad de
desarrollo propio e incluso de asimilacion a la cultura europea.
La tradicidbn ensayistica americanista se fue tejiendo con re-
flexiones obligadas por las crisis histéricas, las circunstancias
politicas y las corrientes ideolégicas vigentes en cada etapa de
la historia. Asi, diversos intelectuales hispanoamericanos propu-
sieron distintos enfoques y propuestas de solucion para abordar
la problemética de la identidad como una “angustia ontologica”,
diria Irlemar Chiampi. Entre los forjadores mas conocidos de esa
tradicion esta investigadora cita a Facundo Sarmiento, José Mar-
ti, Francisco Bilbao, José Victorino Lastarria, en el siglo XIX, y
a José Enrique Rodé, José Vasconcelos, Ricardo Rojas, Pedro
Henriquez Urefa y José Carlos Mariategui, en el siglo XX, como
parte de un primer bloque. Asi como a Fernando Ortiz, Alfonso
Reyes, Mariano Picdn Salas y Alejo Carpentier, como parte de un
segundo bloque que acabd por reconocer el mestizaje de Ameérica
como “nuestro signo cultural [...] asumiendo la heterogeneidad
de su formacion racial sin renunciar al ambicionado universalis-
mo” (Chiampi, 2005: 11-13). A diferencia de esa tradicion, Lezama
Lima también incluye en su vision continental a Estados Unidos,
por ser parte de una geografia Unica, y, quizas por influencia de
Maria Zambrano, se auxilia de una prosa mas lanzada hacia la
expresividad lirica y el logos poético que contenida en una sintaxis

! Originalmente fueron cinco conferencias que luego se publicaron como capi-
tulos de un gran ensayo. Sus titulos son: |. Mitos y cansancio clasico; Il. La
curiosidad barroca; Ill. EI Romanticismo y el hecho americano; IV. Nacimiento
de la expresion criolla, y V. Sumas criticas del americano.
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lineal y una semantica univoca, como generalmente ocurre en la
prosa historiogréfica y filosofica.

Asi, para leer la prosa de Lezama Lima cabe tomar en cuenta
la advertencia de Mansilla Torres (2006): la literatura no solamen-
te contiene identidad, sino que la crea, particularmente tratandose
del género del ensayo. Aullén de Haro (1992: 128) ubica al ensa-
yo literario como un género “reflexivo”, que se mueve en un area
de indeterminacion en donde se intersectan ciencia, pensamiento
y arte, un espacio de hibridacién donde el discurso del ensayo:

se constituye como nucleo radical de vinculacion, o como simultanea
relacion de conjuncién y disyuncién, entre discurso teorético y discurso
artistico. Su formulacion, dicho simplificadamente, responde a la variabi-
lidad de hibridacion entre un lenguaje conceptualizador y organicista pre-
dominantemente denotativo y un lenguaje plurisignificativo de expresion
artistica predominantemente connotativo (Aullon de Haro: 1992: 127).

El duefio de esos dos lenguajes, desde luego, es el autor: el Yo
que toma posicién sobre el mundo y sobre si mismo, y al verba-
lizar esa posicion genera un estilo. Cobra relevancia entonces el
hecho de que “la literatura no produce identidad sélo por la via
de reafirmar lo identitariamente dado”, sino que también la gene-
ra mediante “la problematizacion de la realidad referida y de las
estrategias retéricas constituyentes de los discursos” (Mansilla
Torres, 2006: s/n).

Por ello, en este estudio de LEA? usamos el instrumental teo-
rico-metodologico de la retérica antigua, tratando de observar la
manera en que José Lezama Lima construye su credibilidad como
autor de un ensayo en el que se propone una nueva forma, una
forma poética, de interpretar la historia cultural de América (Le-
zama Lima, 2005, y Chiampi, 2005) y a partir de ésta proponer al
continente como “un espacio gnostico”. Dada la importancia que
en el ensayo tienen tanto las ideas como el estilo en que son plan-
teadas y argumentadas, probaremos las capacidades explicativas
de la teoria y el método que nos ha legado la retorica antigua.

2 Este ensayo es resultado de una investigacion mas amplia, en la que se ob-
serva como opone Lezama Lima la identidad de América Latina a Occidente;
cuales son los referentes que él identifica como signos identitarios de América
Latina y como argumenta retéricamente la existencia de estas construccio-
nes.
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Recordemos que la argumentacion retérica comprende el ethos
(la credibilidad que genera el orador), pathos (la apelacion a las
emociones del auditorio) y logos (las razones expresadas en el
discurso mismo por medio del conocimiento que se vierte en el
texto). Dada la importancia de ese yo que en el ensayo hace uso
de sus dotes verbales expresivas e imaginativas para proponer
una vision original del mundo, o de algun aspecto de éste, aqui
nos centraremos en observar la manera en que Lezama Lima ar-
gumenta en LEA con el ethos.

REeTORICA

Aristételes definié la retérica como “facultad de hacer contemplar
lo persuasivo, admitido respecto a cada particular” (2002: 5), es-
tableci6é una agrupacion de las probaciones artificiales poniendo
como base la triparticion de “el que habla” (orador), “disponer de
alguna manera al oyente” (publico) y “el discurso mismo” (asunto),
y dividié las “persuasiones”, en “sin arte” y “dentro del arte”. Entre
las primeras incluy6é a las que “no han sido suministradas me-
diante nosotros, sino que anteriormente existian, como testigos,
torturas, escritos y cosas semejantes”; mientas que “dentro del
arte” incluy6 las que puede inventar el orador: “el caracter del que
habla” (ethos), “disponer de alguna manera al oyente” (pathos), y
“el discurso mismo” (logos) (2002: 6).

Asi, dice Beristain, “Los argumentos y las ideas funcionan
como instrumentos intelectuales (que convencen) o como ins-
trumentos afectivos (que conmueven) para lograr la persuasion”
(2013: 273). Por ello, la invencidén de un discurso consta de tres
elementos: costumbres, que prueban el caracter fidedigno del
orador (pruebas éticas: ethos) y estan orientadas al delectare del
auditorio; pasiones, que buscan la mocion de las emociones en
los oyentes (pruebas patéticas: pathos) y estan dirigidas a con-
mover (movere) al auditorio, y las consecuencias légicas de la
exposicion del asunto mismo (pruebas reales: logos), que estan al
servicio del docere, ensefiar o instruir al auditorio.

Visto que el ethos implica el caracter del orador, éste cobra
una importancia fundamental en el discurso, toda vez que es “por
medio del caracter, cuando de tal manera es dicho el discurso,
que hace fidedigno al que habla. Pues a los honestos mas cree-
mos y con mas rapidez” dice Aristoteles (2002: 6). Asimismo, este
autor aclara que esto debe ocurrir mediante el discurso y no “por
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estar juzgado de antemano qué clase de persona es el que ha-
bla” (2002: 6). Sin embargo, autores modernos, como Dominique
Mainguenau y Oswald Ducrot, distinguen entre “éthos dicho y
éthos mostrado”:

eléthos dicho corresponde a lo que Ducrot llama el locutor como A, el
locutor como ser o personaje del mundo. Se trata de los casos en los que
el locutor se autor representa explicitamente con ciertas cualidades; el
éthos mostrado, en cambio, corresponde a lo que Ducrot llama el locutor
como tal, que es la fuente de la enunciacion: se trata en este caso de un
éthos implicito, una imagen que surge del orador a partir de indicadores
diversos. Asimismo, (Ducrot) diferencia el éthos discursivo, la imagen del
orador construida por el propio discurso, del éthos prediscursivo, las re-
presentaciones del orador que posee el auditorio antes de que este tome
la palabra (Vitale, 2013: 9).

Basandose en Isécrates, Ruth Amossy también distingue entre el
ethos o la credibilidad que surge del discurso y la que surge del
estatus social del orador, y apuntala la idea de que existe un ethos
que “se apoya en la autoridad individual e institucional del orador
(la reputaciéon de su familia, su estatus social, lo que se sabe de
su modo de vida, entre otros elementos)”, al cual denomina ethos
“previo” (Vitale, 2013: 10), y que, desde luego, tiene que ver con
las costumbres. Visto asi, el ethos prediscursivo o previo formaria
parte de las persuasiones sin arte. Liliana Weinberg apunta que
el ethos prediscursivo radica en el ambito del “productor de la
enunciacion”; mientras que el ethos discursivo solo es atribuible
al producto, al “yo de la enunciacion enunciada” (2011a: 37). En-
tonces tenemos que José Lezama Lima ostenta un ethos predis-
cursivo, mientras que el yo de la enunciaciéon enunciada o ethos
dicho por Lezama Lima construye su ethos dentro del discurso
mismo de LEA.

ETHOS PREDISCURSIVO

En la tradicion retérica se distinguen seis etapas en la configura-
cion del discurso, desde su planeacién hasta su ejecucion: inte-
llectio (donde se define la causa y se prevén las condiciones en
las que sera expresado el discurso, incluyendo el tipo de publico
al que va dirigido), inventio (busqueda de los argumentos con los
que se defendera la causa), dispositio (definicion del orden el que
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apareceran los argumentos), elocutio (donde se adecua el len-
guaje al tipo de publico al que va dirigido), memoria (memoriza-
cion del discurso mediante la nemotecnia) y actio (ejecucion del
discurso ante el publico y para la cual existe toda una codificacién
de la entonacion de la voz y el lenguaje corporal que apoya la
argumentacion. Asi, antes de iniciar la produccion del discurso,
el orador debe evaluar si él es un rétor idoneo para la causa que
va a defender, cual es el género de ésta, qué tan defendible es;
la condicién y actitud del publico al que va dirigido el discurso, el
referente del discurso y el contexto de la comunicacion, activida-
des que constituyen la operacion retorica denominada intellectio
(Albaladejo, 1991: 65-71).Como se ve, en esta etapa cobra suma
relevancia el ethos prediscursivo del orador.

En este acapite observaremos cual es el ethos prediscursivo
(cfr. Vitale, 2013) con el que José Lezama Lima (1910-1976) dicta
a principios de 1957 las cinco conferencias que componen LEA,
pues cabe preguntarse por qué habria que prestar atencion a una
escritura en la que abundan los errores de puntuacion, donde las
citas, si nos atenemos a la edicion anotada por Irlemar Chiam-
pi, frecuentemente presentan erratas e imprecisiones, y donde
los anacolutos enturbian la comprension de un discursoque se
desentiende de la perspicuitas, y se complace en la expresividad
poética. Sobre este aspecto de la escritura lezamiana Roberto
Gonzélez Echeverria ha dicho que:

Los ensayos de Lezama estan plagados de anacolutos, anfibologias,
oraciones defectuosas, idiotismos, neologismos, alusiones certeras y
erradas, pero en todo caso proliferantes [...] Y sin embargo, los ensayos
de Lezama son textos brillantes, con momentos de elevacion no alcan-
zados por Paz, Cortazar o Carpentier (Gonzélez Echevarria, citado en
Ugalde Quintana, 2006: 8).

Veamos, como ejemplo, un anacoluto en LEA con el cual inicia
un parrafo: “Para impedir cualquier conclusion, tan falsamente
gozosa como desaprensiva, en su apariencia semejante a la de
algunos irreductibles sectores sobre los cuales OswaldSpengler
parecidé haber ejercido una influencia deslumbrante, con los lla-
mados por la historiografia contemporanea hechos homologos”
(2005, 62). Y ahi termina la ‘oracién’ ; Para impedir cualquier con-
clusion, qué?
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Mas acé de la oscuritas como estrategia retorica, que habre-
mos de abordar mas adelante, ese estilo proliferante y expresivo
del productor de la enunciacion tal vez puede ser explicado por
el método de trabajo empleado por José Lezama Lima, de quien
Ciro Bianchi Ross, compilador y editor de sus diarios, apunto:

No escribe nunca a maquina, ni siquiera cuando siente el texto ya hecho,
y revisa muy poco lo que ha escrito. Nuevos poemas, fragmentos de su
proxima novela e ideas para ensayos le afluyen con facilidad, pero los
medita mucho antes de llevarlos al papel, Cuando decide hacerlo, mas
que inventar se dicta a si mismo, Después Maria Luisa, su esposa, me-
canografia el manuscrito (2010: 122).

Acerca de cobmo emprende la tarea de escribir un nuevo libro,
Lezama Lima respondi6 a Bianchi, en una serie de entrevistas —
concedidas entre 1970 y 1975, y editadas como una sola bajo el
titulo “Asedio a Lezama Lima” —, lo siguiente:

Yo no tengo método de trabajo. Escribo cuando tengo apetito para expre-
sarme, para configurar para penetrar en un coto desconocido. Pero ge-
neralmente trabajo en el crepusculo, y a veces en la medianoche cuando
el asma no me deja dormir y entonces decido irme a una segunda noche
y empiezo a verme las manos penetrando en el hélito de la palabra. Po-
demos decir que el método cubano de trabajo intelectual es la suma de
poquedades. Todos los dias se escribe un poco, con apetito, con gusto,
con voracidad verbal [...] (Bianchi, 2010: 151).

Es en esa voracidad verbal donde surge el ethos discursivo del
ensayista, cuya fuente es el hombre que veintidés afios antes ha-
bia publicado su primer ensayo, “Tiempo negado” (1935), en la
revista Grafos, y dos afos después de este debut habia sacado
a la luz la revista Verbum (1937), 6rgano oficial de la Asociacion
Nacional de Estudiantes de Derecho de Cuba, su primera publi-
cacion periédica. Ahi se estrené como poeta con “La muerte de
Narciso”, y publicé por primera vez una conferencia: “El secreto
de Garcilaso”. De Verbum sélo se editaron tres numeros (Alvaren-
ga, 2002).

La breve vida de esa publicacion fue suficiente para dejar cla-
ros tanto la ambiciosa vocacion del editor José Lezama Lima como
su gusto por la literatura barroca. Lezama queda bien plantado
como editor de textos artistico-literarios cuando, a los veintisiete
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afnos, logra incluir en la revista Verbum dos textos del connotado
poeta hispano Juan Ramoén Jiménez: “El brazo espanol”, ensayo
sobre cuatro pintores iberos contemporaneos [Eduardo Rosales,
José Gutiérrez Solana, Juan de Echevarria, Eduardo Vicente] y
“Limite de progreso”, un articulo que reune diversas notas toma-
das por Jiménez durante una estancia en Nueva York (Alvarenga,
2002). En cuanto a su entusiasmo por el barroco espanol, Lezama
lo muestra claramente en la topica de “El secreto de Garcilaso”,
pero también por la poética que empieza a delinear en “La muerte
de Narciso”.

En agosto de 1939, Lezama insiste en publicar una revista
literaria y lanza Espuela de Plata. Cuaderno Bimestral de Arte y
Poesia, revista que se publico desde entonces y hasta agosto de
1941, con un total de seis nUmeros (Enciclopaedia Britannica, s/f).
A esta empresa sucederia Nadie Parecia. Cuaderno de lo Bello
con Dios, una revista de arte y poesia con orientacion catélica,
cuyo primer numero aparecié en septiembre de 1942 y fue publi-
cada hasta marzo de 1944, codirigida por Lezama y el sacerdo-
te y poeta Angel Gaztelu. Poco tiempo después, en la primavera
de 1944, José Rodriguez Feo y José Lezama Lima empezarian
a coeditar la revista Origenes, publicacion emblematica sobre la
cual escribi6 Rodriguez Feo en 1987: “La critica, tanto nacional
como internacional, ha reconocido que la revista Origenes vy el
grupo que fue aglutindndose a través de los afos alrededor de
sus fundadores, a partir de 1944, representan el mas alto expo-
nente de la labor cultural cubana en los doce afos de su publica-
cion” (Rodriguez Feo, 1991: 9).

Y con objeto de reforzar su opinidén cita al académico José
Prats Sariol para enumerar “los rasgos mas sobresalientes” de
Origenes: “La representatividad histérica-cultural [sic], la integri-
dad literaria y artistica, la ruptura del fatalismo generacional, la
contemporaneidad universal, el rescate de lo cubano, el concepto
de solidaridad latinoamericana y la diversidad afirmativa” (Rodri-
guez Feo, 1991:9).

La correspondencia entre los codirectores de Origenes da
cuenta de una orientacién editorial culterana, cosmopolita, elitista,
en busqueda siempre de las mas reconocidas plumas de los am-
bitos hispanoamericano, anglosajon y francés. Ademas, las car-
tas entre ambos codirectores no solo dejan ver el interés por los
textos que habran de publicarse, sino como compartian lecturas
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y valoraciones al vuelo sobre las mismas?. Por ejemplo, luego de
que Rodriguez Feo hubo conseguido una colaboracion de Geor-
ges Santayana, Lezama Lima le escribié en abril de 1949 desde
la Habana: Albricias por lo de Santayana. Pescaste trucha mayor
y el proximo Origenes se ira a letras aureas en su primer nimero
para la gloria del ’49... Mdndame copia de la carta que te en-
vio para publicarla en Origenes, en un lugar oportuno (Rodriguez
Feo, 1991: 154).

En las siguientes lineas de la misma carta deja entrever el am-
biente cultural en que se desenvolvia Rodriguez Feo en Estados
Unidos:

Es imperdonable que no le dieras a Américo Castro mi direccion; me hu-
biera gustado charlar con él, o por lo menos tener directas noticias tuyas.
Vinieron también [a la Habana] [Antonio] Castro Leal, José Luis Martinez,
etcétera [...] TU te has acostumbrado a esa vida de diletantti de hoy,
conciertos en Nueva York, exposiciones retrospectivas ([Pablo] Picasso
o [Georges] Braque), amistades de relumbrén y sensaciones meramente
artisticas. Aqui, en La Habana, tu vida tendria que ser mas profunda
y comienzas a ir del desconcierto al hastio, del hastio a un tranquilo y
disfrutado caos.

Posible sumario del Origenes 21, segun el niUmero de péagina que al-
cance George Santayana: Jorge Guillén, Fina Garcia Marruz, CintioVitier
(nota sobre el libro de E.[Eliseo] Diego), V.[Virgilio] Pifiera, Falsa alarma
(teatro), Vicente Gaos, “Senales” (referencias a problemas actuales de
nuestro paisito), la muerte de F. [Fidelio] Ponce de Ledn. Y también algu-
na referencia a la muerte de [Ramoén] Guirao.

Hay también la posibilidad (es casi segura): la publicacion de unas pagi-
nas de viaje de un discipulo de [John Henry] Newman [Charles Augustus
Murray], sobre Cuba. Lo de [Jonathan] Jenkins, Eliseo [Diego], a quien se
lo di, no lo ha terminado” (Rodriguez Feo, 1991: 155).

3 Entre los colaboradores cubanos se cuentan Alejo Carpentier, Roberto Fer-
nandez Retamar, Fayad Jamis, Samuel Feijéo, Eugenio Florit, Enrique Labra-
dor Ruiz, Lydia Cabrera, Virgilio Pifiera, Cleva Solis... Y entre los extranjeros,
Juan Ramoén Jiménez, Aimé Césaire, Paul Valery, Vicente Aleixandre, Albert
Camus, Luis Cernuda, Paul Claudel, Macedonio Fernandez, Paul Eluard, Ga-
briela Mistral, Octavio Paz, Alfonso Reyes, José Revueltas, Rufino Tamayo,
Theodore Spencer, Thomas Stearns Eliot y George Santayana.
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Por otra parte, LOpez Segrega define a los poetas agrupados en
torno a Origenes como “catdlicos, universitarios”, que “pertenecen
a la burguesia”, impulsores de un “arte hermético y alejado de
todo lo profano [...] que les brinda un psicoanalisis y una catarsis
[...] (lo cual) les proporciona un asidero firme en su infinito dudar,
y sobre todo” habra de calmar “sus apetitos y necesidad de tras-
cendencia” (1977: 88).

Segun el propio Lezama, Origenes “resolvié un criterio de se-
leccion cubano-hispanoamericano y lo que se hacia en ese mo-
mento en el mundo [... fue] un taller de tipo renacentista, creando
en una gran casa, animado por musicos, dibujantes, poetas, toca-
dores de 6rgano [...] fue en realidad la generacion de Origenes la
que impuso la expresion nueva y el espiritu de modernidad” (Cuba
literaria, s/f: s/n).

Todo esto forma parte del ethos previo de José Lezama Lima,
quien al momento de dictar las cinco conferencias de LEA no solo
contaba entre sus ‘costumbres’ la de ser codirector de esa por-
tentosa publicacion, sino un especialista en literatura barroca y
un amigo entrafiable de muchos de los colaboradores. Aparece
entonces como un rétor que busca insertarse en la tradicion del
ensayo de pensamiento americanista, con una notable compe-
tencia intelectual para defender, ante una audiencia sofisticada,
compuesta por intelectuales latinoamericanos y europeos, no sélo
la causa de la identidad del continente americano, sino también
un estilo de vivir esa identidad, un método de interpretacion de
la historia y una amplia teoria cultural que, entre otras cosas, se
propuso combatir la hegeliana idea, puramente especulativa, de
que América Latina carecia de toda potencialidad de desarrollo
original. Y todo lo anterior, en un contextopersonal donde, tras el
cierre de Origenes en 1956, José Lezama Lima parecia buscar un
medio para expresar la vigencia de su voz y de su pensamiento
entre las élites intelectuales del mundo hispanoamericano.

Ese ethos prediscursivo con el que Lezama Lima emprende la
elaboracion de LEA, permite vislumbrar tanto el pablico al que van
dirigidas las conferencias—audiencia que superaria con mucho a
quienes estuvieron presentes en el Centro de Altos Estudios del
Instituto Nacional de Cultura de Cuba los dias 16, 18, 22, 23 y 26
de enero de 1957—como los objetivos pragmaticos de su discur-
s0. Veamos ahora cémo se confirman estos indicios al observar
la manera en que el rétor argumenta desde su ethos discursivo.
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ETHOS DISCURSIVO

Las primeras veinte palabras de LEA corroboran las costumbres
de José Lezama Lima, es decir, su ethos elitista, al tiempo que
delimitan la audiencia a la que va dirigido su discurso: “Sélo lo
dificil es estimulante; sélo la resistencia que nos reta es capaz de
enarcar, suscitar y mantener nuestra potencia de conocimiento
[...]” (Lezama Lima, 2005: 57). Y lo hace, como se ve, con el enca-
recido énfasis anaférico en el breve y excluyente adverbio ‘sélo’.
Se observa asi que este discurso no esta hecho para halagar a las
masas ni para adoctrinar incultos, sino para dialogar con aquellos
que saben paladear el amargo cacao de la demora intelectiva.
En ese famoso incipit cabe escuchar el retintin de la sentencia
con que Gongora defiende la obscuritas y el asianismo(Albala-
dejo, 1991: 126) como una estrategia retérica para delimitar a su
auditorio: “Demas, que honrra me ha causado hazerme obscuro
a los ignorantes, que essa es la distincion de los hombres doctos,
hablar de manera que a ellos les paresca griego, pues no se han
de dar las perlas preciosas a animales de cerda” (Gongora; citado
en Azustre Galiana, 2005: 44).

Asi, Lezama apuesta por la literatura dificil, esa que Octavio
Paz (1986) asocia con los tiempos de crisis, cuando el sentido
comun ya no es Util para entender la realidad y hay que formular
un nuevo pensamiento que nos sirva como punto de referencia
para transformar la realidad. Y vaya que en este caso se cumple
esa condicion, las conferencias de LEA fueron dictadas en enero
de 1957, apenas dos meses después del desembarco en Cuba
del Granma por los revolucionarios del Movimiento 26 de Julio,
y dos afios antes de que los barbudos insurgentes comandados
por Fidel Castro irrumpieran con sus fusiles al viento en La Haba-
na, acabando asi con los siete afios de la dictadura de Fulgencio
Batista.

Si continuamos observando como avanza la prosa de Lezama
Lima en “Mitos y cansancio clasico”, vemos que lanza las siguien-
tes preguntas, que podrian parecer retoricas: “;,qué es lo dificil, lo
sumergido, tan solo, en las maternales aguas de lo oscuro?, ¢lo
originario sin causalidad, antitesis o logos?” (Lezama, 2005: 57).
Y se responde con este parrafo:

Es la forma en devenir en que un paisaje va hacia un sentido, una inter-
pretacion o una sencilla hermenéutica, para ir después hacia su recons-
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truccién, que es en definitiva lo que marca su eficacia o desuso, su fuerza
ordenancista o su apagado eco, que es su vision histérica. Una primera
dificultad, es su sentido, la otra, la mayor, la adquisicion de una visién
histérica. He ahi, pues, la dificultad del sentido y de la vision histérica.
Sentido o el encuentro de una causalidad regalada por las valoraciones
historicistas. Vision histoérica, que es ese contrapunto o tejido entregado
por laimago, por la imagen participando en la historia (Lezama, 2005:
57).

Si bien oscura, pues no queda claro cuales son los referentes

LTS

del discurso—“un paisaje va hacia un sentido”, “su apagado eco”,
“causalidad regalada”, “contrapunto o tejido entregado por la ima-
go’™— ¢acaso no es una prosa seductora?

Irrumpe el verbo copulativo con una fuerza performativa: “Es”.
Y luego se encarecen los sustantivos por la anadiplosis de los
articulos determinativos: “un paisaje ... una interpretacion... una
sencilla hermenéutica”, o bien, por la reiteracion del adjetivo pose-
sivo y de la conjuncion disyuntiva: “su reconstruccién, su eficacia
o desuso, su fuerza ordenancista o su apagado eco”; figuras de
repeticion que dan a la elocucién un tono vehemente. Es clara
la intencionalidad persuasiva por la via de la desautomatizacion
del lenguaje y del ornato elocutivo, que pican el interés del lector,
cuyo oido interno se deja acariciar por la suavidad de los fonemas
fricativos sordos, y los labiales y dentales sonoros: “forma”, “deve-
nir’ “paisaje” “sentido”, “después”, “definitiva”, “eficacia” “desuso”,
“fuerza” “visién” “dificultad” (Lezama, 2005: 57).

A continuacién, se lanza a “una sencilla hermenéutica” de
cuatro imagenes renacentistas: “Septiembre”, de los hermanos
Limbourg, en El libro de las horas, del Duque de Berry; La cose-
cha, de Pieter Brueghel el Viejo; Canciller Rolin, de Roger van der
Weyden, y Madonna del Canciller Rolin, de Jan van Eyck.

Compara “Septiembre”, donde se observa un grupo de cam-
pesinos trabajando abnegadamente con el fondo de un castillo
o ciudad amurallada, con “La Cosecha”, donde en medio de la
feracidad de los campos, se muestra un grupo de campesinos
descansando, bebiendo y comiendo bajo la sombra de un arbol,
y concluye que “(en estos cuadros se encarnan) dos formas de
campesinado. Una, diriamos, como vigilada por un hechizo; otra,
abandonada al cantébile de su propia alegria, que se recrea en un
tiempo ideal” (Lezama, 2005: 50). Al respecto, Ugalde considera
que “Lezama quiere ilustrar con un cuadro medieval (“Septiem-
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bre”), es decir, con un hecho artistico, las relaciones sociales del
periodo histérico. Este lienzo, en palabras de Lezama, manifiesta
el ‘sentido historico™ (2006: 43). El cuadro de Brueghel, en cam-
bio, donde se observa “el espiritu de kermesse para cumplimentar
sus comidas y la propia alegria” (Lezama, 2005: 59), manifiesta
la ‘vision histérica”. De esta manera, concluye Ugalde, “el sentido
histérico se encarga de la historia real, la historia comprobable en
los hechos; mientras que la vision histérica se extiende por las
zonas de lo idealizado, lo que so6lo se confirma por la intuicion”
(Ugalde, 2006: 44).

Por lo que toca a la comparacion de las obras pictéricas Can-
ciller Rolin, de Roger van der Weyden, donde el canciller apare-
ce hincado y en actitud de orar, con el rostro de “un tipico sefior
feudal, que mezcla los torneos y los juramentos, el pulso de las
preocupaciones de gobierno con las mas severas amonestacio-
nes ascéticas” y Madonna del Canciller Rolin, de Jan van Eyck,
donde el mismo personaje aparece sentado frente a una Virgen
que sostiene un nifio Dios y se lo presenta al sefior feudal, ocurre
un cambio que es atribuido por Lezama al hecho de que en este
cuadro el canciller esta “como penetrado de otra luz mas alta que
lo modificaal hombre y lo lleva a nueva vida” esté representado
con el mismo rostro severo, “torvo e indeclinable. Sin embargo,
en el cuadro de Van Eyck, hay como un brillo alegre, como si el
mismo hombre estuviese contemplando el misterio que se aveci-
na”. De este modo, Lezama enfrenta dos simbolos que surgen
de los cuadros para ilustrar su idea del sentido y vision histérica
mediante el método del contrapunto, instrumentado por el produc-
tor del discurso y objetivado discursivamente —cabe decir, pro-
sopopéyicamente— por el ethos discursivo del ensayista como
“sujeto metaforico”, entidad capaz de elegir datos culturales con
la potencia suficiente para, por obra de la poiesis del ensayista,
generar nuevos sentidos y visiones histéricas. El sentido histérico
da cuenta de “ese mundo profano que acontece y se desenvuel-
ve en la cotidianeidad; la vision historica aspira a dar cuenta del
mundo sagrado. Ambos son simbolos del acontecer del hombre”,
concluye Ugalde (2006: 45-46).

ETHOS DISCURSIVO Y SUJETO METAFORICO

Es preciso notar que Ugalde (2006) demuestra que Lezama ha
obtenido sus ejemplos de El otofio de la Edad Media, del histo-
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riador holandés Johan Huizinga, libro que el escritor cubano no
menciona. El sujeto metaforico, el yo discursivo del ensayista, sin
embargo, relaciona esas comparaciones con el hexagrama “puer-
ta que se abre” del I Ching y una leyenda ecuatoriana sobre el
origen del fuego para acabar exclamando: “i{Manes de Victoria y
de Palestrina, erudita polifonia con cuatro momentos de cultura
integrandose en una sola vision historica!” (2005: 60). Expresa asi
Su gozo por la comprobacién de su método de contrapunto como
procedimiento interpretativo de la historia.

Méas adelante se pregunta el yo de la enunciacién “Coémo se
ha obtenido esa revolucion, esa rotacion de tres unidades para
integrar una nueva vision, que es una nueva vivencia y que es otra
realidad con peso, nimero y medida también”. Y se responde: “Lo
que ha impulsado esas entidades ya naturales o imaginarias, es
la intervencién del sujeto metaférico, que por su fuerza revulsiva,
puso todo el lienzo en marcha, pues, en realidad, el sujeto meta-
foérico actla para producir la metamorfosis hacia la nueva vision”
(2005: 61-62).

Hay aqui todo un juego de espejos en el que el yo de la enun-
ciacién enunciada se desnuda ante el lector —entre centellas y
humo de juegos pirotécnicos elocutivos—para recordarle quién
habla. El sujeto metaférico es, pues, la imaginacién poética pues-
ta a generar nuevo conocimiento a partir de datos culturales cons-
tatables o imaginarios (pero verosimiles).

Desde luego, cuando Lezama proclama que es su subjetivi-
dad, objetivada como “sujeto metaférico”, la que elije las “enti-
dades naturales” y las “entidades culturales imaginarias” para,
mediante la comparacién contrapunteada, derivar nuevas visio-
nes historicas, cuando todo esto tiene lugar, observemos, José
Lezama Lima esta poniendo en juego su ethos, su credibilidad
como intelectual autorizado para crear nuevas imagenes, para
escribir bellamente y para dialogar con el canon Occidental. En
consecuencia, el Lezama Lima prediscursivose erige asi como
un rétor idbneo para indagar el problema de la identidad ame-
ricana y proponer una visidn original sobre el devenir espiritual
del continente. En esta empresa revisara la historia cultural de
América, desde los mitos prehispanicos como el contenido en el
Popol Vuh, pasando por el barroco americano —Aleijadinho, el in-
dio Kondiori, Sor Juana, Carlos Siglenza y Gdéngora—, que resiste
a la Conquista y se revela como un estadio cultural que avanza
hacia el pensamiento ilustrado; los héroes independentistas como
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Fray Servando Teresa de Mier, Simén Bolivar, Simén Rodriguez,
Francisco de Miranda, José Marti, hasta la inclusion de Herman
Melville y Walt Whitman y su tradicion protestante en union con
la tradicion catélica hispanoamericana para constituir un “espa-
cio gnéstico” de enorme potencialidad y originalidad creadora que
habra de ser habitado por individuos libres de complejos. Dicho
en palabras de Irlemar Chiampi, una de las mayores lecciones de
LEA es que nos ensend:

a ver, en su disefo del devenir americano, la imagen del propio autor.
En él Lezama se mira para reconocer, en la poiesis demoniaca de sus
poetas, artistas, personajes mitolégicos e histéricos preferidos, la marca
de su ejercicio escritural, esa suma barroca que sigue renovando en la
poesia, el ensayo o la ficcion la literatura hispanoamericana con la radi-
calidad de una invencion formal que recupera los fragmentos aditivos de
nuestros imaginarios ancestrales (2005, 37-38).

REFLEXIONES FINALES

Cuando se habla de argumentacion retorica, generalmente se le
contrapone a la argumentacion logica y se establece la dicotomia
entimema / silogismo; retérica / l6gica. Sin embargo, desde Aris-
tételes quedd claro que en materia de discurso retérico existen
tres formas de persuasion: el ethos, el pathosy el logos. En este
trabajo nos hemos limitado a observar el caracter del orador José
Lezama Lima y una breve muestra de LEA para indagar sobre la
manera en que el ethos de este rétor argumenta en favor de la
causa de la identidad americana dentro del discurso.

Resulta importante constatar la gran coherencia que se mues-
tra entre la causa de LEAYy las costumbres de José Lezama Lima,
asi como entre ese ethos prediscursivo y el ethos que el yo de la
enunciacion va construyendo con su discurso mismo.

Habra que observar este texto desde la perspectiva del pa-
thos y del logos para completar el andlisis retérico de LEAy de-
terminar qué otras estrategias retéricas utiliza Lezama Lima para
proponer una interpretacién original sobre la identidad americana.
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Resumen: El presente empefio tiene como propdsito la factura de un analisis comparativo entre Octavio
Paz y José Gaos. Ambos autores prosiguen por su cuenta el desarrollo tematico de su propio camino, uno
por la via de las bellas letras, mientras que el otro por las paginas de la historia de la filosofia; no obstante,
hemos podido encontrar, en el topico de la identidad personal, un punto en el cual ambas formas simbolicas
coinciden. En este sentido, si bien resulta cierto que entre ambos autores se lleva a efecto una tematizacion
en torno al hallazgo inmediatamente referido, también resulta cierto que en cada cual esta meditacion posee
una salida diferente, pues mientras que en Gaos se concibe a la singularidad de cada sujeto como irreductible
e irrompible; en Paz se avizora la posibilidad de romper con la soledad del sujeto mediante la palabra y la
caricia.
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Abstract: This effort aims to make a comparative analysis of Octavio Paz and José Gaos. Both authors are
continuing their own thematic development of their own way, one by way of belles-lettres, and the other through
the pages of the history of philosophy; we have yet to find, on the topic of personal identity, a point in which
both symbolic forms coincide. In this regard, although it is true that the two authors is carried indeed a theming
around finding immediately referred, it is also true that in each this meditation has a different output, because
while Gaos conceives the singularity of each subject as an irreducible and unbreakable; in Paz the possibility
of breaking with loneliness of the subject by word and caress is looming.
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n la presente investigacion se ha desarrollado un analisis

comparativo entre dos propuestas tedricas hermanadas por

la busqueda de la identidad propia, 0 mejor dicho, animadas
por la busqueda del rostro del ser humano. Nuestro trabajo esté
compuesto por dos partes: en la primera de éstas se desarrolla un
acercamiento al topico de la identidad personal a partir de la obra
de José Gaos; mientras que en la segunda parte se desarrolla la
exploracién de la busqueda del rostro humano a partir de la obra
de Octavio Paz.

JOSE GAOS: LA FILOSOFIA COMO EXPRESION DEL SER PROPIO

Desde el punto de vista de José Gaos, la filosofia es una activi-
dad cuasi natural de todo ser humano. Desde luego, esta es una
idea sorprendente que podria prestarse a desconcierto si es que
antes no se aclara su fundamento. Hay que aclarar que la viabili-
dad de esta propuesta se encuentra montada en dos supuestos, 0
mas bien, debe cumplir con dos condiciones, a saber: por un lado,
debe existir en el hombre la capacidad para intuir o interpretar las
cosas; y en segundo lugar, éste debe estar colocado en situacion
(en un espacio y tiempo determinado). Es asi que a partir de esta
oOptica, el hombre puede conceptuarse como el ser que configu-
ra interpretaciones, toda interpretacién es una creacion; asi, el
hombre seria el ser que existe configurando mundos desde algin
rincén del cosmos. Existir, decia Heidegger, es poseer una pre-
concepcion del ser. Esto significa que el hombre transcurre en la
barca de la filosofia aun cuando no tenga la menor nocion de lo
que sea propiamente la filosofia. Esta preconcepcion del ser que
todo ser humano tiene, demuestra, por un lado, que todo hombre
esta capacitado para la factura de cualquier suerte de interpreta-
cion; mientras que por otro, demuestra también que el hombre,
en cualquier situacion que se encuentre, tiene de cualquier forma
ya una posicién. De esta manera, diria Gaos, es como todos los
hombres concursan de la filosofia. Este concurso puede explicar-
se en virtud de que para nuestro autor la filosofia es, ante todo,
una interpretaciéon del mundo, es decir, una preconcepcion de la
realidad. Todo hombre ha menester de una preconcepcién del ser
precisamente para ser, luego entonces, de alguna u otra manera,
todo hombre concursa de la filosofia. La posicion, que es lo que
caracteriza la existencia, da de si a cada singular una posturay un
punto de vista frente al mundo y frente a la vida misma. Nuestro
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autor define al hombre en los siguientes términos: “el individuo es
un punto de vista sobre el universo” (Gaos, 2002: 153). Se dira
que por cuanto que todo hombre se encuentra posicionado en el
mundo resulta asimismo irrepetible, esto es, por cuanto que cada
individuo despliega su existencia en un espacio y en un tiempo
intransferible e irrepetible, resulta singular en el més estricto de
los sentidos.

En este sentido, existir es poseer un punto de vista, esto quie-
re decir, por un lado, que el hombre es de suyo en todo momento
un hermeneuta, y por lo mismo se encuentra ya interpretando su
entorno; mientras que por otro, al ser un hermeneuta significa al
mismo tiempo que el rasgo més distintivo de éste, filoséficamente
hablando, es la conciencia. Consideramos que este punto resulta
de capital importancia, pues a través de este topico nos enfren-
tamos por lo menos a tres sentidos imbricados en la nocién de
razon, a saber: un sentido epistemolégico, un sentido vital y un
sentido entendido como conciencia.

Dice Ramoén Xirau que “la palabra razdn significa en la obra
de Gaos ya una forma de la razén ligada a la vida humana” (1980:
307). Larazdn en Gaos posee un corte vital, esto es, se encuentra
inmersa en todas las empresas del hombre. La razdn no es objeto
de una alternativa, ni una propiedad taxonémica del ser de éste.
El hombre siempre es razén cualquiera que sea su puesto en el
cosmos. Ahora bien, cabe aclarar que cuando decimos que el
hombre siempre es razén, no queremos afirmar que siempre haya
de tener la razdn; no, no todo lo que se piensa en la existencia es
edificante o resulta convincente. Epistemol6gicamente hablando,
el hombre se desenvuelve entre alternativas, debido a que cada
uno puede ser acertado o bien puede estar errado en sus juicios.
Amén de que cada juicio habra de ser valido para un preciso mo-
mento. La descripcion, por ejemplo, que yo hago en esta mafiana
acerca de la posicion del sol, vale exclusivamente para esta ubi-
cacion del planeta y no para la de hace un rato o la de la tarde. Se
diria que la razén, en el horizonte epistemol6gico, se encuentra
obligada al despliegue de una mirada atenta, pues cada cambio
en el ser, que de suyo acontece, precisara del planteamiento de
un nuevo juicio que obedezca a la nueva situacion de la realidad
aludida. Esta condicién como estado de despierto de la razén en
griego se entiende como alétheia. Asi, ante la evanescencia de la
realidad y la premura de los juicios, el hombre en Gaos poseeria
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la consigna de un estado permanente de vigilia. Aunque, a decir
verdad, no siempre se cumple con esta exigencia.

No obstante, pese a este riesgo y tarea que el hombre experi-
menta en lo epistemolégico, existe un sentido de la razén que se
sustrae al riesgo de la alternativa del error o el acierto, ésta es la
razon vital, de hecho la presencia del error nos habla justamente
de esta vida que tiene que vivirse como razon, siendo el error una
alternativa de la misma razdn. No obstante, ni el acierto ni el error
ponen en suspenso el magisterio de la razén. Asi, la razdén ope-
ra en todos los 6rdenes de la existencia, independientemente de
cualquier posicion, es decir, independientemente de cualquier for-
ma de vida que cada uno lleve. El existencialismo hablaba de dos
maneras antropoldgicas de estar en el mundo, la existencia au-
téntica y la inauténtica: la primera exige aquél estado de despier-
to, mientras que en la segunda no siempre se exige este estado
de alerta. Pese a esto, Gaos diria que la razdn vital se encuentra
igualmente presente en uno u otro modo de la existencia.

El hombre seria racional no porque piense correctamente,
sino ante todo porque piensa, es decir, porque se representa la
realidad a partir de una precomprension de si. La razén tampoco
posee una connotacion organica como parte taxonémica del ser
del hombre, tal como lo quiso alguna vez Nietzsche, pues esta
visidon, evidentemente haria suprimible, con la mayor facilidad del
mundo, la razén. Lo cierto es que Nietzsche ha querido ver en la
razon una parte del cuerpo que en el mejor de los casos, al igual
que el higado o los rifiones, puede ser prescindible. No obstante,
el sentido vital de la raz6n en Gaos impide la reduccion de ésta
a una de sus funciones 0 a una de las partes del cuerpo. Desde
Gaos podria decirse que el hombre tiene por naturaleza una razén
que de suyo intuye lo propio y lo ajeno o, si se quiere, rememoran-
do una férmula de Cassirer, la razbn posee una naturaleza sim-
bélica, la cual hace apto al hombre para el ejercicio de una vida
I6gica y de sentido (1993b: 133). La idea de razdn vital, le permite
a Gaos ampliar los horizontes de comprension de la misma, y al
mismo tiempo le permite integrar las diferentes partes y funciones
que puedan tener lugar en la nocion de razon, sin que por ello
pierda su dinamicidad y capacidad intelectual.

Por otra parte, extremando un poco los términos, y en virtud a
esta alusion de una razén vital, el pensamiento filoséfico de Gaos
podria entenderse también como una filosofia de la conciencia.
En términos generales, la conciencia puede definirse como la pro-
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piedad de un ser capaz de existir frente a si mismo (apercibido
de su propio ser), es asi que solo el hombre puede definirse por
esta cualidad, ya que es el Unico ser que puede existir, y de hecho
existe, frente a si teniendo una idea de lo propio y de lo ajeno: el
hombre existe diferenciandose y distinguiéndose a cada momen-
to. Esta diferenciacién existencial es prueba de que el hombre
vive como un ser para si.

Que el hombre es un ser que existe frente a si, es un dato
que no requiere mayor justificacidbn porque constituye una reali-
dad de experiencia comun. De hecho, podria decirse que desde
el momento en que éste despliega cotidianamente su capacidad
hermenéutica en la existencia, confirma a cada momento que la
conciencia no es mero accidente, sino la nota preeminente que
subyace modalmente a cada transformacién histérica en cada su-
jeto.

Pero ¢de qué tipo de filosofia de la conciencia se puede ha-
blar en Gaos? Resulta evidente que pese a la admiracion que
Gaos profesa por Descartes o por Kant, no estamos hablando
de una filosofia de la conciencia tal. La admiracion que nuestro
autor siente hacia un autor como Descartes, por ejemplo, no es
por el sentido que en éste pueda tener una filosofia de la concien-
cia, sino mas bien porque en el autor francés la filosofia adquiere
por primera vez el adjetivo de autobiografia, “haciendo incompati-
bles con ella todas las demas autobiografias dadas por filésofos”
(Gaos, 1993b: 51). Desde luego que en un autor como Descartes
existe una filosofia de la conciencia, su filosofia representa el mo-
delo de las subsecuentes filosofias de la conciencia; en este sen-
tido, Gaos también se encuentra prendido del ejemplo del francés.
No obstante el autor oriundo de Gijon dice: “La obra filoséfica de
Descartes constituye un documento Unico en la historia entera de
la filosofia [pues en ésta] adquiere [la filosofia] la expresidn perso-
nal del filosofar subjetivamente los filosofemas” (1993b: 51).

Gaos piensa que la circunstancia actual exige que a la refle-
xion subjetiva modulada por Descartes, en el horizonte de una
filosofia de la conciencia, le sea agregada la conciencia de la his-
toria. De esta manera, la filosofia de la conciencia, derivable del
autor de las Confesiones profesionales, adquirira un rostro propio,
consiguiendo con esto, a un mismo tiempo, un avance de la mis-
ma filosofia y retener el adjetivo también de filosofia personal o
autobiogréfica. La filosofia de la conciencia, entonces, en nuestro
autor precisara la fusion de la nocién de subjetividad y de histo-
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ricidad: este seria el plus que Gaos le infunde a la filosofia de la
subjetividad, a saber, que esta subjetividad debe situarse en el
claro de una coordenada especifica en el ser. Cabe aclarar, que
si bien es cierto que en Descartes el sujeto pensante posee una
perspectiva, no obstante, resulta cierto también que esta perspec-
tiva se encuentra privada de una posicién historica.

El ser del hombre es histérico por definicién, pero no lo es por-
que acontezca en la historia, sino antes bien porque es temporal
en el fondo de su ser. Esta idea ya la habia expresado Heidegger
hacia 1927: “El anadlisis de la historicidad del “ser ahi” trata de
mostrar que este ente no es “temporal”’ por “estar dentro de la his-
toria”, sino que a la inversa, sblo existe y puede existir histérica-
mente por ser temporal en el fondo de su ser” (1997,§ 72, 407). El
tiempo no es una estructura mental a priori para el conocimiento,
sino la forma de la realidad, la cual a través de y por el hombre se
vuelve historia. La historia es la forma del tiempo del ser del hom-
bre. Dice Gaos que por el simple hecho de que el hombre posee
una historia se encuentra volcado frente a si mismo: “Al repetido
menor esfuerzo por filosofar sobre nuestra vida se le descubre
ésta como caracterizada ultima, decisivamente por su “historicis-
mo”. Tenemos un saber histérico, un saber de nuestra historia [...]
Este saber nos ha dado una conciencia histérica nueva en la his-
toria” (1995: 103). Digamos que ha sido la conciencia de la histo-
ria la que ha propiciado un nuevo posicionamiento del hombre en
el mundo, caracterizado por la emergencia de una nueva concien-
cia, a saber, que la realidad del hombre es una realidad histérica.
Este apercibimiento ha llegado con cierto retraso a la filosofia.
No obstante, esto no significa que a partir del mismo hallazgo las
creaciones culturales hayan comenzado a ser en el tiempo, no,
sino que como lo dice nuestro autor, este saber nos ha dado una
conciencien nueva en la misma historia. El apercibimiento de la
historia, ha permitido, por un lado, el ensanchamiento de la cul-
tura, y por otro, la integracion de esta misma, en el entendido de
que la diversidad cultural tiene como factor comdn justamente la
historicidad. La historicidad ha venido a liberar a la cultura, pues
ésta no precisa de un modelo especifico para ser; ahora cada cul-
tura tendra que desarrollarse dentro de sus propias posibilidades.
Cada cultura habra de ser lo que es y lo que puede llegar a ser en
la relatividad de sus circunstancias. Esta misma inferencia puede
aplicarse cabalmente al individuo.
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De esta manera tenemos que el hombre finalmente se en-
cuentra presente frente a si mismo, y paradéjicamente descubre
que siempre lo ha estado: pues percibe el mundo desde un deter-
minado angulo especifico e intransferible; esto es, mira lo ajeno
desde su propia condicién y situacién. Se mira a si y a lo ajeno
precisamente desde su propia identidad. Esta es una condicion
insalvable de cualquier individuo. Cada uno esta condenado a
ser lo que es y a experimentar el mundo desde sus propias po-
sibilidades. Cada visién del mundo tiene como punto de partida
una razén subjetiva capaz de percibir lo dado y de interpretar su
entorno. La filosofia asi se va forjando, ante todo, como una visi-
6n del mundo. Este tipo de expresiones o de visiones acerca del
mundo pueden localizarse en diferentes latitudes geograficas y en
diferentes bloques histéricos; de tal suerte que cualquier pueblo,
desde los mas arcaicos, hasta los mas modernos, pueden presu-
mir la posesion de una filosofia. Pues ésta, ante todo, no es un
lujo exclusivo de los griegos, ni alemanes o franceses. Sino del
hombre en cuanto tal: todo sujeto, de alguna u otra manera, posee
su filosofia.

La conciencia de la historia ha venido a reavivar la emergencia
del individuo, y ha propiciado el resquebrajamiento de los diferen-
tes ideales de bronce de la historia y las visiones sustancialistas
del hombre (nada permanece, todo cambia). Esta nueva concien-
cia de la historia ha traido consigo una liberacion antropologica,
es decir, ha permitido que todos los hombres posean la consig-
na de buscar y responder por su propia posicién en el mundo,
creando su propio concepto de lo dado. Esta vida de libertad se
entiende justamente porque “el hombre no tiene naturaleza, sino
historia”(Gaos, 1995: 105), este principio rompe las cadenas de
la determinacion, y da cauce a la liberacion de todos los hombres
para que cada cual sea relativamente en su esencial historicidad,
y pueda desplegar su ser en lo que cabe y puede. De esta manera
podemos ver una vez mas como se ve satisfecha la idea de Gaos
de una filosofia movida en pos de la identidad personal, y al tiem-
po como liberacion permanente; esto es, no solo como liberacion
del pensamiento, sino que mediante la conciencia historica, los
hombres también se han vistos liberados existencialmente vara-
dos frente a si.

La realidad histérica, por principio, apuesta por una logica de
la diferencia. La historia siempre es de alguien, quien por ser his-
torico ya es diferente desde si. Cada fragmento de historia cons-
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tituye un punto de vista exclusivo. En este sentido, la perspectiva
de cada hombre se singularizaria no solo por el pensamiento, sino
también por la realidad histérica en la que cada cual se encuen-
tra. Podria decirse que esta imagen de la filosofia que se dibuja
a partir de la conciencia historica en nuestro autor nos ofrece el
espectaculo de un concierto de perspectivas histéricas irreducti-
bles entre si e irrepetibles para consigo mismas. La filosofia se ha
trastocado al fin en una autobiografia.

Finalmente, hay que decir que con esto el pensamiento filoso6-
fico se trastoca en inmanentismo. La filosofia de Gaos, por todo
lo arglido, es un inmanentismo cuya virtud se despliega sobre la
existencia y sobre el conocimiento. De cierta forma podria decirse
que el inmanentismo también conlleva hacia una suerte de libe-
racion conceptual. En donde la filosofia ya no gira alrededor de
una tesis propiamente dicha, sino mas bien en pos de un camino
que se antoja inagotable. Justo por esto nuestro autor remata di-
ciendo que “el inmanentismo es la Unica filosofia posible” (1995:
2013), pues éste, al no depender de una tesis central, no bloquea
ningun acceso, no le cierra el paso dialécticamente a ninguna otra
corriente; por el contrario, abre camino al pensamiento hacia la
pluralidad y hacia el porvenir.

Desde esta oOptica se diria que mas que hablar de la filosofia
habria que hablar de las filosofias. Cada hombre es portador de
su filosofia. Por esto el autor dice: “Mi filosofia, lo que yo puedo
llamar asi, en sentido indicado, esta determinado por una cierta
idea de lo que la filosofia debe ser para mi y en mi”’(1993a: 7).
Cada hombre concursa de la filosofia, no sélo porque posee la
natural disposicién para el conocimiento. El criterio de la filosofia
seria mas bien el inmanentismo, porque finalmente lo que pasa
con la palabra idea debe también pasar con la palabra historia, en
el entendido de que siempre es de alguien: “Con la palabra “idea”
pasa lo que con la palabra “historia’, idea es, también esencial-
mente, idea “de” algo”(2002: 141). Asi, pues, la filosofia precisa
de un representante, porque ésta es una manera articulada de
ver. Es obvio que el ver no se da por si 0 en si, sino como pro-
ducto de alguien que ve; es decir, es producto de alguien que se
encuentra posicionado en el mundo. En torno a este criterio de la
filosofia Gaos afirma: “los [fildsofos] de la edad contemporanea
hasta los de nuestros dias, erigen en criterio de la filosofia su
propio inmanentismo”(1995: 209). Este inmanentismo abandona
el sistematismo y propicia que el sujeto se encuentre consigo mis-
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mo, tornando a este Ultimo en absolutamente responsable de lo
que hace y lo que piensa.

De esta maneta es como accedemos a la idea gaosiana que
entiende a la filosofia como una confesién personal. Y aqui el
autor se hunde melancolicamente hasta los rincones mas insal-
vables de la soledad. La verdad, ha de ser ante todo para mi, ha
de valer para mi, ha de tener sentido para mi. Esto, en virtud de
que dicha verdad se corresponderia con lo que percibo en este
momento y en este lugar. Y en este sentido, esta verdad habra
de ser, en cierta manera, incompatible con nadie mas. Con la ver-
dad del otro. Esta verdad —dice Gaos— “me impone con una
responsabilidad absolutamente singular, que no puedo descargar
sobre nadie, que no puedo compartir con nadie”(2002: 145). La
experiencia personal de la vida es la fuente del conocimiento, y
esta experiencia es irrepetible e intransferible. Esta experiencia
del conocimiento hunde al individuo al rincon mas abismado de
la soledad. Mi filosofia estaria condenada a la incomprension en
tanto que ha sido facturada en la méas estricta soledad. “No hay
forma de compafiia, de comunicacion, de identificacion, que redu-
zca del todo, sin residuo, que suprima, que aniquile la soledad, la
individuacién” (2002: 147). El conocimiento seria el pretexto para
la incomunicacién y para la singularizacibn més extrema, la cual
en el peor de los casos resulta incomunicante. Dice Gaos, “qué
es ser yo, sino este pensar —no compartido, no comprendido;
este amar— sin fusion del espiritu; este estar en mi tiempo —a
destiempo, este ser— en la sola realidad de este Augenblick, del
punto de vista de este momento” (2002: 166-167). El misterio el
ser es el misterio de la individualidad. La verdad, refulge ahora
como misterio incomunicante.

Con todo, consideramos que la virtud y la vigencia de una
apuesta filoséfica como la vertida por nuestro autor, se cifra no en
la aportacion o posesion de una tesis propiamente dicha, sino en
el esbozo de una idea del quehacer filoséfico entendida como una
empresa de permanente emancipacion o liberacién, en la cual tie-
nen lugar de una manera intercalada la construccion y destruccion
del conocimiento.
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OcrTavio PAz: IDENTIDAD PROPIA Y OTREDAD, O DE LA DIALECTICA
DE LA SOLEDAD

Podria decirse que, desde el punto de vista de Octavio Paz, una
manera de concebir la idea del hombre es susceptible de ser en-
tendida mediante el término de ‘soledad’, esto es, cada mortal vie-
ne a ser descubierto en el claro de una coordenada bajo el signo
de una suerte de soledad en el mundo. Esta ultima acepcion es
una bella metéfora que el autor emplea para la factura de su con-
cepcién antropoldgica. Cada uno de nosotros es una partitura del
universo, esta molécula cosmica a Paz le ha parecido oportuno
adjetivarla bajo el epilogo de soledad. Hay que subrayar que este
término le permite al autor configurar un cuadro escénico sobre el
cual es llevado el hombre a desarrollar su mejor actuacion posi-
ble, pues cada uno de nosotros somos justamente eso, a saber,
actores de nuestra propia existencia, amén de que cada uno ha
sido llamado a desarrollar, de la mejor manera posible, un papel
que la vida misma ha delegado en nosotros.

La vida se le revela al hombre como algo particular e in-
salvable: “a todos, en algun momento, se nos ha revelado nuestra
existencia como algo particular, intransferible [...], se manifiesta
como un sabernos solos” (Paz, 1992: 9). Cada uno es un singular
que esta llamado a desplegar su ser conforme a sus posibilida-
des y capacidades; justo por esto la existencia es intransferible,
pues nadie, sino el singular mismos puede existir en el espacio y
el tiempo que existe. Cada uno es una soledad que se descubre
esforzandose en seguir hacia adelante a cada instante. En este
sentido, cada uno ha de ser irremediablemente responsable de
lo que es y puede llegar a ser. En la autonomia de cada singular
cada uno se encuentra a solas con su propio despliegue.

En medio de la soledad se descubre el ser humano, toda vez
que “la soledad es el fondo de la condicién humana” (1992:175),
y desde su soledad éste emprende la escarpada de la vida arries-
gandose hasta el umbral donde se desvelan frente a si otras sole-
dades que le salen al paso y que se descubren, como él, también
escarpando la vida. Cada singular se identifica y al mismo tiempo
se diferencia de las otras soledades que le han salido al encuen-
tro. Ve en estos otros, los puntos de referencia desde donde se
acotan sus coordenadas existenciales.

Ahora bien, desde nuestro punto de vista, son dos las
acepciones preeminentes que pueden desprenderse a partir de
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la nocién de soledad en Octavio Paz, a saber, por un lado, ésta
puede ser entendida como caida y, por otro, como promesa. Tra-
temos de atisbar brevemente el sentido de cada una de estas dos
acepciones.

El autor dice: “Al nacer, rompemos los lazos que nos unen
a la vida ciega que vivimos en el vientre materno, en donde no
hay pausa entre deseo y satisfaccion. Nuestra sensacion de vi-
vir se expresa como separacion y ruptura, desamparo y caida”
(1992:175)." Con el nacimiento, de pronto cada uno ha sido arro-
jado a la vida y ha despertado en medio de un espacio extrafio y
hostil, abandonado a sus propias fuerzas encubando el sentimien-
to de soledad. Al nacer hemos sido arrojados fuera del paraiso
original donde no habia mediacién entre el deseo y la satisfaccion,
donde todo era uno, hemos sido lanzados fuera del vientre ma-
terno allende el espacio de solidaridad primordial. Ahora amane-
cemos en medio de la dialéctica entre dos océanos que lidian en
nuestro interior, a saber: el presente que somos y la ausencia de
lo que originariamente fue. “Nada tan grave como esa primera
inmersion en la soledad que es el nacer [...], es otra caida” (1992:
176).

Evidentemente Paz, con esta nocion de caida, nos trans-
porta hasta la nostalgia del paraiso perdido. En el claro de esta
acepcion de la dialéctica de la soledad podemos ver justamente
la dislocacion del tiempo en la que queda situado el hombre, éste
no esta plenamente aqui pero tampoco completamente alla, esto
es el contraste entre el pasado y el presente. La nostalgia del
pasado y lo insoportable del presente es lo que caracteriza el es-
pinazo sobre el que se yergue la aventura humana proyectada en
la historia.

La historia se sitta justamente en las antipodas del paraiso,
es la negacion flagrante de éste por la ausencia de eternidad. La
caida es en suma la eternidad rota, fragmentada, negativa. La
cual refulge como el anverso imposible por la experiencia inmi-
nente de la corrosidn del presente. El teatro humano es llevado a
escena aquende el infierno temporal, el recuerdo del paraiso per-
dido representa el colofén y el tesoro mas anhelado del espiritu,
pero por ello mismo el mas distante, evocacién ésta que transfiere
inevitablemente a la edad de oro, la era del paraiso.

En torno a esto, dice Cioran, “el paraiso gime en el fondo de
la conciencia, mientras la memoria llora” (2012: 52). En la medida

' Enfasis puesto.
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en que nos ensafiamos excavando en los adentros de la concien-
cia y la memoria, mas reparamos en la vigencia del recuerdo
del paraiso perdido, bien puede alegarse que dicha reminiscencia
es el resorte del trajin humano, pues todos los esfuerzos que el
hombre emprendi6é desde sus primeros pasos como animal racio-
nal estan dirigidos al retorno y conquista del jardin paradisiaco,
porque la edad de oro reviste justamente lo allende al desamparo,
lo allende a la separacion y la ruptura. Octavio Paz dice, “estamos
condenados a vivir solos y a rehacer los lazos que en un pasado
paradisiaco nos unian” (1992: 175). Esto quiere decir, que el mo-
tor de la historia, en cierta manera, se encuentra en este anhelo
por lo primordial: el hombre busca el camino de regreso hacia el
paraiso perdido.

En esta dialéctica el hombre se revela como un ser que, por
su anhelo, se remonta mas alla del tiempo, mas alla de la memo-
ria: “La memoria no s6lo es argumento contra el tiempo, la me-
moria actua contra este mundo, revelandonos confusamente los
mundos probables del pasado” (Cioran, 2012:45). La soledad del
hombre corroe el interior de su memoria, haciendo florecer el re-
cuerdo de aquella caida por la cual éste advino a ser en el tiempo.
El hombre se descubre sin uias, sin embargo queriendo arafiar
el recuerdo.

No obstante, es solo a partir de la nostalgia de la caida donde
amanece el otro rostro de la dialéctica de la soledad en Octavio
Paz, la cual puede entenderse como promesa. El autor en torno a
esta otra faceta de la soledad dice: “la soledad es una pena, esto
es, una condena y una expiacion. Es un castigo, pero también
una promesa del fin del exilio™ (Paz, 1992: 176). Aqui podemos
encontrar la evocacion pronunciada por Hélderlin, cuando decia
que ahi donde subyace el peligro también sobre abunda lo que
salva. Asi, si la soledad es una pena, también resulta cierto que
semejante condena lleva implicita la esperanza de una expiacion,
una redencién, una salvacién. Paz dice: “Del mismo modo que
la sombra requiere la luz, la ausencia es hija de la presencia”.
La soledad nos ha hundido en el recuerdo imposible del ayer, no
obstante, esta condena también lleva a cuestas la posibilidad del
fin del exilio.

Para entender un poco esto hay que mencionar que el hombre
se sabe aqui y en este instante, pero por el llanto de su memoria
se ve arrancado abruptamente de su inmanencia para traspasar

2 Enfasis puesto.
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los margenes de su singularidad a encontrarse con otras sole-
dades que, como yo, también son anorantes del paraiso; pues
el hombre es el Unico ser que se sabe y se siente solo, “por eso
cada vez que se siente a si mismo se siente como carencia de
otro, como soledad” (Paz, 1992: 175). La experiencia de esta so-
ledad es la que marca la ruta hacia el exilio, o hacia la luz al final
del tunel.

Es la memoria la que en primera instancia me sustrae de mi,
la que me descubre esta posibilidad sobrenatural de sobreponer-
me a mis limites existenciales. Ha sido ese paraiso que gime en
el fondo de la conciencia el que ha propiciado esta existencia que
se trasciende a si misma. La soledad, ciertamente, es un casti-
go. Pero ahi donde abunda la pena, también sobreabunda lo que
salva. En este sentido es que asentimos, junto con Paz, que la
soledad al ser una condena es al mismo tiempo la pauta para la
expiacion. Toda vez que aquella lleva implicita una promesa an-
tropolégica para la justicia y para el fin del exilio.

Aqui cabe subrayar el inmenso entusiasmo que Octavio Paz
coloca acerca del fin de este exilio, el cual se deja atisbar desde
el epigrafe de El laberinto de la soledad, donde dice: “Lo otro no
existe. Identidad = realidad, como si, a fin de cuentas, todo hu-
biera de ser, absoluta y necesariamente, uno y lo mismo. Pero lo
otro no se deja eliminar; subsiste, persiste; es el hueso duro de
roer en que la razon se deja los dientes” (en Paz, 1992: 7). Para
el autor, lo otro, va ser el ingrediente que va a venir a remover las
aguas templadas de la inmanencia de la soledad en cada singular.
Esto es, la soledad va a venir a ser redimida, o si se quiere, va a
venir a ser rescatada por obra y gracia del otro; a esto el autor le
denomina fin del exilio.

Por esta expiacién el hombre puede darse reparacion y se
hace justicia de su condicion desgraciada, esta reparacién hace
las veces de un concierto entre unos y otros; esto es, cada sin-
gular queda volcado frente a la individualidad del otro a quien re-
conozco como mi semejante. Este rebase antropoldgico, fincado
desde una condena, como forma de ser del hombre es lo que
augura la expiacién como posibilidad para la existencia. La expia-
cibn es una promesa que se le hace al ser oprimido, al ser que
esta sufriendo, al ser caido. EI hombre finca todo su empefio en
asirse de esta promesa, pues toda promesa dibuja su semblante
en el horizonte del porvenir, es para hoy y para el manana, desde
donde se muestra un cauce de despliegue y emancipacion al ser
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subyugado y desgraciado. De esta manera vemos que la existen-
cia adquiere sentido justo en el marco de la promesa de la expia-
cion. Podria decirse que las diferentes utopias que han movido el
decurso de la historia se encuentran hilvanadas por la flecha de
esta promesa, toda vez que por causa de la promesa el hombre
también es lanzado fuera de si, es atraido por la promesa hacia el
porvenir, en el &nimo de que el otro puede curar mi soledad.

Pero, ¢como se lleva a cabo esta expiacion, segun el pensa-
miento de Octavio Paz? Hay que reconocer que esta expiacion
puede provenir exclusivamente del otro a quien puedo llamar td.
El autor dice: “estamos condenados a traspasar nuestra soledad”
(Paz, 1992: 175). Pues si el hombre no tuviese esta condena, en-
tonces no tendria manera de desplegar su ser en el horizonte del
tiempo ni en lo abierto del ser con los otros. El hombre fue creado
como un ser insuficiente, por eso trae congénitamente el deseo de
traspasar su soledad, o sea de salir de si.

Algo semejante afirmaba Sartre cuando decia que “el otro es
indispensable a mi existencia. El descubrimiento de mi intimidad
me descubre al mismo tiempo el otro, como una libertad coloca-
da frente a mi, que no piensa y que no quiere sino por o contra
mi” (Sartre, 2007: 54).El hombre no vive en un universo obtuso,
sino en un mundo humano que ha sido creado por la eleccién
reciproca entre sus semejantes. Cada singular se trasciende por
su capacidad de eleccion, por el ejercicio de su libertad. Es asi
que por el estado de abierto entre unos y otros se configura un
mundo comun y habitable. Octavio Paz dice, “la revelacion de dos
soledades que crean por si mismas un mundo que rompe la men-
tira social, suprime tiempo y trabajo y se declara autosuficiente”
(1992: 179).

En este punto, puede venir muy bien a cuenta el mito del an-
drégino, el cual revela magistralmente el fundamento de esta con-
dicion ontolégica del hombre que, por su cuenta, Octavio Paz esta
tratando de descifrar. La narracion de este mito aparece en El
banquete de Platon (2008, 191a); ahi se nos dice que el hombre
tal como hoy lo conocemos no siempre fue asi, sino que en el ori-
gen éste estaba compuesto por ocho extremidades, cuatro brazos
y cuatro pies, cuando corria lo hacia circularmente, alcanzando
velocidades asombrosas, poseia dos cabezas, y poseia una fuer-
za extraordinaria, podia escalar montafias y recorrer distancia a
una velocidad sorprendente. Eran tan inteligentes y temibles que
los dioses mismos se sintieron intimidados. De tal suerte que es-
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tos ultimos, habiéndose aconsejado entre si, decidieron cortar por
la mitad a aquel ser temible, quedando reducido en sus fuerzas y
capacidades: desde entonces cada singular es un ser menguado
e incompleto: desde entonces cada hombre es medio ser. Se diria
que desde entonces el hombre lleva sobre si la condena de ser
singular, y al mismo tiempo lleva a cuestas la esperanza de en-
contrar la parte que le fue negada por los dioses.

Preguntemos nuevamente, ;Como se lleva a cabo la expia-
cidn y reparacion antropolégica, partiendo del dato de la condicion
desgraciada del hombre, en la éptica de Octavio Paz? Se diria
que la misma condicién desgraciada de éste es la que sustenta y
propicia el despliegue del ser en cada singular, toda vez que, al
ser creado como un ser insuficiente, el hombre se ve compelido
en cada momento a traspasar su soledad con la esperanza de
encontrar aquella otra parte de si que los dioses le arrancaron
en el origen de los tiempos. En este sentido, podria decirse que
el hombre esta condenado a darse a la busqueda de aquello que
le hace falta. Cabe subrayar que es justamente esta busqueda la
que confiere sentido y originalidad a cada existencia.

Con todo, hay que enfatizar que en Octavio Paz esta bus-
queda adquiere un tinte especifico, pues si bien es cierto que el
hombre estad condenado a traspasar su soledad a cada instante,
también resulta cierto que este rebase lo consigue de una manera
muy especial. Toda vez que desde el punto de nuestro autor, cada
singular consigue expiar su soledad a través de dos instancias es-
pecificas, a saber, mediante la articulacion simbodlica y mediante
el abrazo fisico con el otro. Este es un aporte sui generis derivado
de la propuesta del autor mexicano.

En torno a esto ultimo Paz dice: “Cada época escoge su pro-
pia definicion del hombre. Creo que la de nuestro tiempo es ésta:
el hombre es un emisor de simbolos. Entre esos simbolos hay dos
que son el principio y el fin del leguaje humano: el abrazo de los
cuerpos y la metafora poética” Paz, 2003,I: 316). Podria decirse
que por el lenguaje, o mas bien, por la metafora poética, o bien
por los simbolos, el hombre reconstruye los fragmentos esparci-
dos en cada singularidad dando forma a la comunidad del logos;
esto es, por el lenguaje el hombre deja de ser un huérfano y pasa
a formar parte de una comunidad, la comunidad del logos. Por el
lenguaje la soledad ve realizada su justicia y se hace reparacion
una con otra. Asi también, por el abrazo con el otro el sujeto su-
tura las heridas que cada uno de los fragmentos del todo dejaban
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a su paso cuando no se sabia conveniente con su semejante:
mediante los abrazos cada soledad reconstruye la comunidad on-
tologica del hombre. El hombre es simbolo del hombre, porque
cada cual se ve complementado con el otro.

El hombre traspasa sus confines singulares eligiendo, ejer-
ciendo su capacidad de trascendencia a partir de sus actos. Asi
es como cada cual se construye incidiendo en el otro quien viene
a mi encuentro, y yo me anticipo a su salida. “Construyo lo univer-
sal eligiendo; lo construyo al comprender el proyecto de cualquier
otro hombre” (Sartre, 2007: 56). Cada cual elige frente a los otros
y se elige a si siempre.

Puede verse que la expiacidén de la soledad, en la éptica de
Octavio Paz, queda afianzada tan pronto el singular rompe su
ostracismo haciéndose compania con su semejante. Este ostra-
cismo se rompe cada vez que se actla, cada vez que se habla,
cada vez que uno se expresa. La comunidad es la Unica fuente de
salud. Este grupo queda engarzado por esta reciproca incidencia
entre los mortales. La emergencia del grupo ha venido a trastocar
completamente la soledad, ésta queda expiada por la comunidad
del logos, pues el hombre se descubre como agente activo en la
facturacién de un organismo. En torno a esto el autor concluye: “la
solidaridad social posee un caracter orgéanico y vital. El individuo
es literalmente miembro de un cuerpo” (1992: 185).

Pero, ;cdmo es posible esto, es decir, como es posible el
encuentro entre dos soledades? Paz afirma: “en el interior de la
identidad, aparece la otredad. La diferencia no esta fuera, en los
muchos, sino dentro, en el Uno. La otredad es otra cosa: es la
diferencia dentro de la identidad” Paz, 2006, X: 30. Aqui se tras-
toca la soledad erigiéndose ahora en participaciéon y comunién:
el otro ya estd sembrado desde el origen en mi, por cuanto que
no soy completo el otro representa esta parte que soy pero que
no poseo por ahora, aunque al mismo tiempo poseo pero tengo
que salir a buscarla en el marco de la comunidad del logos y en lo
abierto del ser. En este sentido, no es casual la expresion vertida
por el mismo autor que dice, todos los rostros son en realidad
un solo rostro. Octavio Paz no apuesta por un hombre regional o
provinciano (aislado), sino por un hombre universal, injertado en
la comunidad de la razén. En donde se reconozcan y respeten las
diferencias: no existen hombres superiores, ni hombres inferiores,
solo existen hombres diferentes comulgando en una comunidad
global. Dice Diana Valencia, “con razén Octavio Paz busca una
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comunidad universal fraterna donde sus miembros convivan en
concordia, a pesar de sus diferencias econémicas, culturales o
religiosas” (Valencia, 2010: 102), donde se abracen eréticamente
y se expresen reciprocamente.

Como conclusién, diremos que, desde nuestro punto de vista,
en Octavio Paz puede notarse un eminente avance en torno a la
cuestion antropoldgica, y en la concepcion de la identidad perso-
nal, respecto a la propuesta vertida por José Gaos. Desde luego,
entre estos insignes autores no hay un didlogo directo y abierto,
sin embargo, nosotros hemos intentado hacer este contraste. De-
cimos que en Paz se registra un avance en la interpretacion del
hombre, toda vez que en Gaos el pensamiento es literalmente en-
tendido como una confesion personal, asi también, la obra de un
autor, ya sea un filosofo, o un poeta, o cualquier mortal, en gene-
ral, es entendida sin mas como autobiografia; cada singular seria
una suertede logos expresandose para si mismo y para si solo.
Gaos no esta dispuesto a romper el ostracismo de su propia sole-
dad: en éste no existe la promesa de la expiacion de la soledad.
Este ultimo es un fiel seguidor de la monadologia de Leibniz, en la
que cada mortal existe ensimismado, sin necesidad ni posibilidad
del dialogo con el otro. Por el contrario, en Octavio Paz, si bien
la concepcion del hombre comienza afirmando la soledad como
condicién ontoldgica de cada singular, esta soledad trae consigo
una promesa a través de la cual se anuncia el remedio a esta
condicion desgraciada, a saber, el hombre posee el destino de
darse a la busqueda de aquella parte complementaria que le hace
falta. Esta parte faltante de cada soledad puede verse satisfecha
solo en la otra soledad; aunque vale la pena aclarar que esta sa-
tisfaccion es momentanea, pues cada singular se ve forzado a
emprender esta busqueda a cada instante. Para Paz, el hombre
esta condenado a traspasar en cada circunstancia los linderos
de su soledad, este rebase existencial se factura a través de dos
instancias, a saber, mediante la configuracion simbdlicay a través
del abrazo erdtico. En el pensamiento de Octavio Paz, el singular
es llevado hasta la comunidad de lo universal, siendo precisamen-
te la comunidad del logos la englobante de cada soledad.
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LA CONSTRUCCION DE IDENTIDAD BOGOTANA:
UNA LECTURA DESDE LAS NOVELAS DE
ALVARO SALOM BECERRA

KOHCTPYKUWA MOEHTUYHOCTW BOIrOTbl: UHTEPTIPETALNA
HOBEJIJT AJIBBAPO LUAJIOMA BECEPPA

Nicolas Javier Jaramillo Gabanzo
Institucion Universitaria Colegios de Colombia

Resumen: El escrito tiene como proposito central presentar algunos rasgos culturales distintivos de los
habitantes de Bogota, tal como son presentados en las novelas de Alvaro Salom Becerra. Para ello se hace la
presentacion de algunos escenarios donde se evidencia su proceso de construccion en las novelas de Salom.
Finalmente, a propésito de la narrativa de Salom, se concluye con algunas reflexiones finales orientadas a
presentar la incidencia de los procesos de identidad en la cultura politica y juridica colombiana.

Palabras clave: Identidad; Bogota; Alvaro Salom

Abstract: The text has as main purpose to present some distinctive features of the inhabitants of Bogota, as
they are presented in the novels by Alvaro Salom Becerra. To achieve this purpose it made the presentation
of some scenarios where the construction process is shown in the novels of Salom. Finally | conclude by
reflecting on the impact of identity processes in Colombia’s political and legal culture.

Keywords: Identity; Bogota; Alvaro Salom

Pe3tome: Lienb HacTOALLEN CTaTbil COCTOUT B MPe3eHTaUmn HeKOTOPbIX Ky/bTYPHBIX YepT, XapakTepHbIX
AnA xuTeneit BoroTbl, Tak Kak OHW MpeacTasnieHbl B Hosennax Anbsapo Lanoma Beceppbl. B Havane
AaeTcA KpaTkoe pa3mblllnieHne 0 NOHATUN UOEHTUYHOCTU, 3a KOTOPbIM cneayeT npeacTaB/ieHne HeKOTOopPbIX
CueHapveB, pacKpbiBaOWMWX MOpouecc ee KOHCTPyMpoBaHWA B MNpPOU3BEeAEeHUAX YMNOMAHYTOro asTopa.
HakoHeu, B 3akno4eHnn nogBoauTCA UTOr B (hOpME pasMbllLIEHUA, OPUEHTUPOBAHHOIO Ha packpbITue

MPOLIECCOB, B KOTOPbIX MAEHTUULIMPYETCA NONTUHECKAA 1 opuanyeckan KynbTypa Konyméuu.
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LA BoGOTA TRAGICA Y COMICA
EN LAS NOVELAS DE SAaLom BECERRA

arx inicia su andlisis sobre lo acontecido en Francia alre-

dedor del periodo histérico que roded el ascenso de Luis

Bonaparte, sosteniendo que los hechos y personajes en la
historia universal se repiten dos veces: “la primera, como tragedia,
y la segunda como farsa” (Marx, 2005). Tomando las novelas de
Salom Becerra como guia de interpretacion histérica, se podria
modificar esta aseveracion para el caso de Bogota y Colombia
en general: se presenta y se repite como tragicomedia. En esta
version literaria de la historia, el protagonista de su primera novela
Don Simeon Torrente(1997), mas que ilustrar en forma de satira la
realidad bogotana describe una satirica realidad. En efecto, don
Simedn para eludir el pago de sus deudas (pues nunca tendria
el dinero suficiente para pagarlas) finge estar loco para lograr su
interdiccion. Al entrar al “Banco Democratico” vestido con vieja
capa espafola, portando un cubilo y un baston, ocasionando la
risa entre empleados y clientes pregunto6: “; Qué os mueve a risa,
granujas y bribones? ;lgnorais es que “es necia la risa que de
leve causa procede? ;Pero qué podéis saber vosotros, misera-
bles lacayos del capitalismo, aduladores de los poderosos y per-
seguidores implacables de los desposeidos, guardianes abyectos
del tesoro de vuestros amos, amasado con el sudor y las lagrimas
de millones de siervos...? jReid ahora que los pobres reiremos
después!” (Salom, 1997: 193-194)

El dictamen emitido por el psiquiatra sostuvo que Torrente su-
fria de una anomalia psiquica, ya que padecia de “ricofobia, poli-
tofobia y justifobia”, la “dialéctica marxista — era — notoria en sus
pensamientos”, era ateo, criticaba la cultura occidental y sostenia
una posicion pesimista de la vida sin ningtn fundamento (Salom,
1997: 195-196). Sin embargo el dia en que tuvieron lugar los he-
chos, un cajero le habia dicho a otro en voz baja “jEste senor esta
loco, claro esta! jPero no es nada bruto y dice cosas muy ciertas!”
(Salom, 1997:194)

El anterior recuento da cuenta de las diferencias en la forma
de interpretar los acontecimientos entre el pueblo y la élite. Como
lo sostiene Villanueva esta novela expresa el sentir de una socie-
dad (2014), que siente su voz ausente en los diarios e inclusive,
en algunos escritos académicos, sin contar los discursos politicos
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de los lideres mas excelsos que “se hinchan como sapos” al alzar-
Se como sus representantes.

Este tono en la descripcion historica de la Bogota del siglo
XX, mas precisamente entre los anos 1900 y 1970, que podria ser
compartida cuando menos por los habitantes colombianos, es una
constante en las obras del escritor bogotano y dibuja en acento
artistico los conflictos y acuerdos entre las elites y el pueblo que
habitan este territorio. Las tensiones entre estos actores, como
se describira a continuacion, marcan la lectura de la identidad bo-
gotana a la luz de las novelas en comento. Con el propésito de
realizar una aproximacion analitica a esta identidad, desde una
perspectiva mas social que individual, se presentara una descrip-
cion de algunas costumbres vividas en la ciudad de Bogota, se-
guida de las tensiones entre las élites y los sectores populares,
el papel de la religién y finalmente las bipartidistas. Lo anterior,
con el propésito de hacer, posteriormente, una relectura de estas
dinamicas desde la construccién de la identidad en los habitantes
de la ciudad.

LA BOGOTA DECENTE Y CORDIAL

La Bogota de inicios del siglo XX, afirma Salom Becerra, “se pare-
cia a Napoleon: tenia un cuerpo diminuto pero un alma inmensa”
(Salom,1985), aunque no habia salido de la colonia (Salom,1997)
y sus gentes estaban ancladas en la Edad Media (1988). La ciu-
dad era una villa apacible que Marco Fidel Suarez, presidente
entre 1918 y 1921, denomind la “nodriza amorosa de todos los
colombianos” (Salom,1988: 29). Sin embargo, sus habitantes no
tenian en alto grado “el espiritu emprendedor de los antioquefios,
ni la entereza de car4cter de los santandereanos, ni la malicia ca-
zurra de los boyacenses, ni el temperamento jacarandoso de las
gentes del litoral” (Salom, 1988:30).

Esta villa estaba compuesta por unas cuantas cuadras, no te-
nia la gran cantidad de colegios con nombres en inglés, ni la can-
tidad de universidades que forman los profesionales y técnicos
que representan la actual “comedia de la eficiencia”, ni el nimero
de fabricas donde buena parte de dichos profesionales se em-
plean en la actualidad. Aunque ello no era obstaculo para el de-
sarrollo del ingenio, la creatividad y el trabajo. Tampoco contaba
con automdviles, buses, camionetas 0 motos, ni por supuesto con
“trancones” (embotellamientos en el trafico), para excusar la firme
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puntualidad bogotana caracteristica de la vida de antafio y de ho-
gano: pues sin excepcion el tren de las 10 salia, naturalmente, a
las 11 (Salom, 1997:31, 139).

En este escenario los avances tecnol6gicos eran tan extrafios
y asombrosos que causaban una conmocién colectiva, pues la
“llegada del aviador Benjamin Méndez (tres meses y dieciocho
etapas de Nueva York a Bogotd) provocé el delirio colectivo que le
costo la vida a numerosas personas, muertas por asfixia en la Pla-
za de Bolivar” (Salom, 1997:123). Por supuesto, tampoco habian
radios ni televisores ni “todos esos artefactos infernales que ma-
tan, enloquecen o idiotizan al hombre de nuestro tiempo” (1997).

Las personas actuaban por supersticion y miedo al demonio,
seguian hablando de la “Muta Herrada”, de don “Angel Ley”, de
leyendas de espantos y apariciones. La gente creia que debajo
de todo arbol de “brevo” habia un santuario, que todas las noches
estaban rodeados de extranas luces y curas sin cabeza. Este
ambiente servia de base para que la teocracia fundamentara el
poder civil ejercido por “gramaticos oscurantistas y gazmofos”,
concibiendo que leer a Vargas Vila era pecado mortal y que cual-
quier bestialidad dicha por alguien mayor en “edad, dignidad y
gobierno” fuera un dogma de fe. Por su parte, los menores de
edad no podian hacer visitas, ni opinar sobre nada y mucho me-
nos sobre politica. “Como ciertas monjas debian hacer votos de
castidad, silencio y obediencia”, que incluia la prohibicién de fu-
mar, tener novia o leer libros que no gozaran de la aprobacion del
clero. Igualmente, debian adoptar a pie juntillas las ideas politicas
de sus padres (que asi llamaban en aquella época al adscribirse
al partido liberal o conservador) y con sumisién aceptar la profe-
sién designada por sus progenitores: monjas 0 maestras para las
mujeres y curas, abogados o militares para los hombres (Salom,
1988: 41)

Pero lo anterior no era obstaculo para que sus habitantes hi-
cieran gala de una gracia inagotable. Esta villa alojaba congresis-
tas con talento, tenia una “Gruta Simbdlica”, un “Loco Arias” y un
“Bobo Borda” (Saloma, 1997: 29).' Bogoté le sonreia a sus pro-

! “La Gruta Simbdlica fue un circulo o tertulia literaria que surgié en Bogota a
comienzos del siglo XX. Su existencia permiti6 concentrar un buen nume-
ro de escritores que habian nacido aproximadamente 30 afos antes y que,
mas que bohemios, tuvieron una motivacion humanistica y poética para sus
encuentros.” (Miranda, 2006). El Loco Arias y el Bobo Borda, eran unos de

otros tantos personajes de la época como “La loca Margarita”, “el Conde de
Cuchicuti”, “Pomponio”, etc., representativos de la forma como Salom Bece-
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pias penas, convertia los dramas en sainetes, disolvia los proble-
mas con “el &cido corrosivo del humor” y hacia huir la solemnidad,
el tedio y el dolor, con el “retruécano oportuno” (Salom, 1988: 29;
1985: 58). Como lo sefialé don Simedn Torrente, quien carecia de
todo lo necesario para vivir a excepciéon de unos buenos pulmo-
nes y un gran corazén: “;Quiere saber cual es mi formula para
resolver todos los problemas? jTres cucharadas de fe y cuatro
granos de humor...!”, y asi podremos burlarnos “...de la pobreza
que ella se ha burlado bastante de nosotros” (Salom, 1997:138,
80)

Las personas poseian una gran sensibilidad, eran capaces
de sentir, de gozar, de padecer, de conmoverse con un poema y
arrobarse una sinfonia” (Salom, 1997:31); y gozaban de un gran
sentido de la solidaridad humana, manifestada en sentimientos de
empatia frente al dolor ajeno, incluso en la enfermedad y la muer-
te de un vecino o alguien desconocido (Salom 1997:32).

El humor y la solidaridad iban de la mano con la cortesia,
la cual ponderaba el bogotano por encima de la verdad, en su
afan de ser siempre amable sin importar la procedencia econé-
mica y social del contertulio. Tan es asi, que de otras partes del
pais se califica dicha cortesia de insincera, sin comprender que
los “bogotanos permutan cumplidos e intercambian lisonjas me-
canicamente, sin una particula de interés ni un atomo de calcu-
lo” (Salom, 1985: 58). En efecto, la r4faga de preguntas con las
que suelen saludar sin dar tiempo a la oportuna respuestaz y las
recomendaciones que suelen dar para el cuidado de la familia,
son solo muestra de que son “exuberantemente cordiales. Tienen
la obsesidn de la cortesia. La idea fija de la amabilidad” (Salom,
1994:59). Cuando Baltazar Riveros, ferviente liberal con la fe de
que el pueblo llegaria al poder, le dijo al duefio de la prenderia
al negarse a darle un préstamo: jcuando triunfe la revolucion y
llegue el pueblo al poder, los patibulos y las horcas estaran llenos
de agiotistas sin conciencia como usted! Los dias del capitalismo

rra dibuja a la Bogota de inicios del siglo XX.

2 La forma acelerada de preguntar se ilustra en una pequena critica hecha por
Simeon Torrente a al poema de José Eusebio Caro titulado “El huérfano sobre
el cadaver”, el cual deberia llamarse mas bien “indagatoria a un cadaver”:
“Este tu cuerpo, este es, joh, padre mio!/ jPadre! jYa no respondes! ;Qué te
has hecho? / ;Eres acaso el cuerpo inmovil, frio, que yace aqui sobre este
aciago lecho?” jClaro que ese es! -critica Simeon - Y si no responde es por-
que esta muerto...! ;Hay derecho para escribir tantas pendejadas?” (Salom,
1997: 173-174)
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estan contados y ya sabe lo que le va por la pierna arriba... jGodo
tenia que ser!! jUna feliz tarde! (porque los bogotanos no abando-
nan la cortesia ni aun en los momentos de ira e intenso dolor) -y
sali6 de la prenderia- (Salom, 1994: 75-76).

En esta villa apacible se tenia la tranquilidad que nadie iba
a atentar contra la propiedad y los Unicos homicidios que se re-
gistraban eran por efecto de la chica (bebida fermentada a base
de maiz). Estos eran acontecimientos tan extrafios, que uno solo
de ellos era tema de discusién en los medios de comunicacion
por semanas y meses. Los incidentes callejeros se resolvian con
trompadas (pufios) y en todas las clases sociales habia “trompa-
dachines temibles” (Salom, 1997: 32). No obstante como rezago
de tal época, hoy dia de vez en cuando se opera el milagro de
que un bogotano llegue seguro “a su casa, a las doce de la no-
che, sano y salvo, con dinero, reloj, anillo, lapicero y escapulario”
(Salom, 1988: 20)

Dentro de los recuerdos de los antiguos cachacos y de los
materiales de ensefianza en algunos colegios de mediados del
siglo XX, se destacaba también a Bogoté con el seudénimo de la
“Atenas suramericana™. En efecto,

aunqgue nunca produjo un Soldn, un Aristoteles ni un Fidias se llamaba la
“Atenas Suramericana”. Los bogotanos no eran geniales pero si ingenio-
s0s. La abeja de la gracia revoloteaba por toda la ciudad. Se posaba en
la boca de las vivanderas y en la de los mozos de cordel. Se colocaba a
los salones de los ricos y zumbaba en las pocilgas de los pobres. Reto-
zaba en los labios de graves y doctos sefores y le picaba la lengua a los
pilluelos (Salom, 1985: 57-58)

Aunque los poemas y composiciones literarias no se caracteri-
zaron a juicio de algunos estudiosos de la época por su genial
estética, si evidenciaban un esfuerzo por lograrlo, lo cual era ca-
racteristico no solo de los nacidos sino de los habitantes de la ciu-
dad, incluyendo a sus gobernantes. Don Simedn Torrente, quien a

3 Este titulo ha sido objeto de discusion por parte de historiadores y expertos
literarios. En general alude a los conocimientos en gramatica, letras y poemas
populares por parte de la poblacién en general. Para algunos es un mito cons-
truido por los propios bogotanos, mientras que para otros era un justo titulo.
Sobre este tema se puede profundizar, entre otros, en el articulo escrito por
Adriana Maria Suarez Mayorga (2008).
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duras penas termin6 sus estudios basicos, se refiere asi a una de
las estrofas del Himno Nacional:

El tropico no produce genios. Alemania produjo a Beethoven y a Goethe;
nosotros al Maestro Morales Pino y a Delio Saraville. Tchaikovski compu-
so “El lago de los cisnes”...; Garzén y Collazos compusieron: j“Los cisnes
del lago”...! Aqui nos tienen convencidos de que don Rafael Nufiez* fue
un gran poeta. ¢Puede ser un gran poeta el individuo que escriba esto:
“La patria asi se forma/ termépilas brotando/ constelacién de ciclopes/
su noche iluminé/ ¢ La flor enturnecida/ mortal el viento hallando/ debajo
los laureles/ seguridad buscé...!1?”/ {Eso no tiene ni pies ni cabeza! Y es
exactamente igual a aquello de: “Iba don Panfilo/ con una macura/ 'y en
una cascara/ se resbal6...”. ;Y qué opinan ustedes de estos otros ver-
s0s? ¢ “La virgen sus cabellos/ arranca en agonia/ y de su amor viuda/ los
cuelga del ciprés”? ;No se necesita estar en el Gltimo grado del “delirium
tremens” para escribir eso? (Salom, 1997: 172)

Es recurrente en las novelas de Salom sefalar a varios politicos
de la primera mitad del siglo XX como “expertos” en gramatica, el
uso del castellano y “excelentes oradores”, aunque no conociesen
lo basico para poder ejercer las funciones de sus respectivos car-
gos. Por ejemplo, de Guillermo Valencia (ex congresista y padre
del futuro presidente Guillermo Ledn Valencia) sostuvo que emitia
discursos grandilocuentes que el vulgo nunca entendia, ya que
hablaba de la “atonita luz meridiana”, de “la anarquica diatesis”,
del “yambo de la venganza”, de los “cascabeles de los locos”,
de “las pupilas aténitas”, del “seide innominado” y quiza la Unica
que todos entendieron fue: jOh, democracia, bendita seas aunque
asi nos mates!” (Salom, 1997: 72-73). Igualmente, en la campafa
electoral para la Presidencia de la Republica Marco Fidel Suarez:

se limitd a redactar unos cuantos mensajes a los que, gramaticalmen-
te, no habia nada que agregar, enmendar ni suprimir... Su programa
lo constituyeron sus propios versos... El candidato, complaciente, se
subia a un coche y rompia a declamar: “En el umbral de la polvorosa
muerta...”. O: “Dos languidos camellos, de elasticas cervices”. O: “De
cigliefas la timida bandada”... Y en una ocasion, el Coronel Epaminon-
das Torrente leyd “un ejemplar del “Diario Oficial”, en el que, a falta de

4 Politico colombiano que lleg6 a ser Presidente de la Republica en varios pe-
riodos en el siglo XIX y fue el compositor del Himno de la Republica de Co-
lombia adn vigente.
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leyes y decretos, aparecia una larguisima carta del Presidente Suarez,
gramaticalmente perfecta, destinada a probar que, aunque las “Eumé-
nides” dijeran lo contrario, €l no s6lo era el primero sino el mejor de los
empleados del pais y que su gobierno, a pesar de que las apariencias lo
mostraron como inepto, era el méas dinamico de cuantos habia tenido la
nacion (Salom: 1997: 73, 93).

Asi, la “Atenas Suramericana” se denominaba como tal por su afan
de resaltar el buen uso del castellano en sus formas de expresion
oral y escrita, aunque como lo recuerda el autor, la forma tuviese
un contenido ambiguo. Esta era la sensacién que producian, para
el novelista, los discursos del doctor Enrique Olaya Herrera, quien
a sabiendas de que al vulgo le gustaban las palabras terminadas
en “cion”, como Regeneracion, restauracién o transformacion,
propuso uno de concentracion. Efectivamente: “oyendo un discur-
SO suyo, pronunciado con una voz que pareciera que saliera del
fondo de la tierra, se tenia la sensacién que lo habia dicho todo;
leyéndolo al dia siguiente, se llegaba a la certeza absoluta de que
no habia dicho nada” (Salom, 1997:140)

No obstante, ante las dificultades para que los “guaches” ac-
cediesen la educacion basica impartida en los colegios, en los
escritos se deja la sensacion de que eran pocos los individuos del
populacho que lograban adquirir un minimo de informacién que
les permitiese un correcto uso del castellano. Los héroes en las
novelas de Salom Becerra sobre los cuales enfatiza Villanueva
Osorio (2014), se caracterizaron por acceder a una educacién ba-
sica realizando grandes sacrificios econdmicos. Asi, ante el anal-
fabetismo reinante en la época, el buen uso del castellano y la
composicién de poemas (asi fuesen de minima calidad) se perfild
como un criterio de distincion entre la élite y los demas, aunque
todos en general se destacaban por su ingenio y los buenos mo-
dales.

Para el autor, en los anos 70 de lo descrito ya quedaba muy
poco. La ciudad creci6 a una velocidad “uniformemente retar-
dada”, a pesar de los “esfuerzos que, para impedirlo realizaban
gobernantes y gobernados” (Salom, 1997:80) y “solidaria y man-
comunadamente conservadores y liberales” (Saloma, 1994:59).
Llegaron los medios de transporte hoy conocidos y las fabricas
comenzaron a “empafar, con el humo de sus chimeneas, el cielo
de la Sabana”. La ciudad tomé rumbo al norte y decuplicé su po-
blacion debido a la migracién producida por la violencia (hoy lla-
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mada desplazamiento forzado) y la explosién demografica (1997:
154). “Y con el progreso llegdé su hermano gemelo: el delito” (Sa-
lom, 1997:154)

El novelista bogotano terminé concibiendo su ciudad como un
cuerpo grande con un alma diminuta (Salom, 1985). La muerte de
la aldea vino acompanada del fallecimiento del ingenio, las bue-
nas maneras, “la cortesia y el donaire, el calambour y el piropo in-
genioso, el chispazo fino y el sarcasmo sutil” de los viejos cacha-
coss(Salom Becerra, 1997: 202). El autor menciona El Bogotazos
a manera de hito de la ruptura entre la Bogota de inicios del siglo
XX'y la vigente en su época: “La ciudad se encanallecio. Vino el
imperio de la ordinariez y del mal gusto. Rastacueros y nuevos
ricos reemplazaron a los antiguos cachacos. El chispazo, condi-
mentado con sal espafiola y mostaza inglesa, fue sustituido por el
cuento insipido o el chiste brutal (Salom, 1997: 183).

De aquella villa que aun permanecia en la colonia se pasé a
una urbe donde “el castellano habia sido declarado lengua muer-
ta y el inglés idioma oficial de la ciudad” y “los ciudadanos... te-
nian sobradas razones para considerarse subditos del Tio Sam”
(1985: 113). Se cambié la palabra vestibulo por la palabra “hall”,
alacena por “closet”, cobmoda por “chifonier”, seibé por “buffet”,
excusado por “sanitario”, piquete por “picnic”, correcto por “all ri-
ght”, esta bien por “okey” y adids por “good bye” (Salom Becerra,
1997: 29, 202; Salom Becerra, 1985: 113).” En efecto, los colegios
con nombres en inglés comenzaron a expandirse en la ciudad y
se puede agregar, se intensifico la preocupacion por ser un buen
anglohablante, aunque el correcto uso de las tildes en castellano,
comenzd a ser parte de los grandes misterios de la humanidad
para buena parte de los jévenes de hoy.

5 “Individuo encantador, de buen vestir, maneras amigable y gentiles, fino hu-
mor, sociable, discreto, caballeroso, bien hablado, provisto de agudo ingenio
y visitante de cafés y salones de baile” (Alcaldia Mayor de Bogota, 2011:42).

6 “Usase para aludir a los eventos subsiguientes al asesinato del candidato
liberal Jorge Eliécer Gaitan, el 9 de abril de 1948, acontecidos en Bogota. Si
bien el uso de la expresion es generalizado, su perspectiva resulta un tanto
reduccionista, pues limita el alcance de lo ocurrido al contexto capitalino” (Al-
caldia Mayor de Bogota, 2011: 38)

7 “Un dia [Leo6n, uno de los hijos de Bernabé] fue testigo presencial de un ac-
cidente callejero: un ladrillo caido de un edificio en construccion golped a un
transeunte en la sien, privandolo del conocimiento. Leon refirié asi lo ocurrido
a un policia que intervino en el caso: “Pues vera my dear agente: de ese buil-
ding cayd un brick que hiri6é a este man en la one hundred y no ha vuelto en
yes” (Salom Becerra, 1988, p. 23)
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Asi, el autor reconstruye histéricamente una Bogota, con la
que de paso él se identifica, como habitada por gentes supersti-
ciosas e impuntuales; aunque corteses, solidarias, amables, es-
pirituales y con un humor fino que espantaba a los dramas y las
tragedias. Sin embargo, a partir de los hechos acontecidos el 9
de abril de 1948 se le presenta una Bogot4 que aun intentaba
comprender y se dedicaba a juzgar. El titulo mitico de “Atenas
Suramericana”, que contrasta con las dificultades para acceder a
la educacion formal por parte de la mayoria de la poblacion, vis-
lumbra un criterio que perfila la distincién de dos grupos o redes
de pobladores: la “jai” y la “guacherna”, cuyo conflicto como se
puede entrever, circulaba alrededor de la posicion de los bienes
econdmicos necesarios para garantizar la supervivencia.

LA “JAI” Y LA “GUACHERNA”

No obstante, desde el ambiente que se vivia en las reuniones
familiares y sociales se puede comenzar a perfilar una forma de
reconocimiento del otro: su adscripcion a la “jai” 0 a la “guacherna”
0 “los guaches”. La primera compuesta por la élite, solia ser re-
servada, calculadora, egoista, hipdcrita y sinuosa. Se comunica-
ba con eufemismos y sonrisas estereotipadas, no comian aunque
tuvieran hambre ni bebian, aunque tuvieran sed. Aunque fuesen
finos y parcos para comer e incapaces de un vocablo soez, eran
“icapaces de arruinar en un negocio a su mejor amigo o de en-
ganarlo con su propia esposa...!I”, o de planear contratos leoni-
nos. Por el contrario los sectores populares o “los guaches”, no
tenian ni buen gusto ni refinamiento, hablaban y se reian con “es-
candalosa vulgaridad”, lo cual era muestra de su caracteristica
espontaneidad donde nadie “disimulaba su apetito, ni recataba
sus emociones, ni escondia sus pensamientos”: “extrovertidos,
espontaneos, diafanos, generosos, serviciales, sin dobleces ni
tapujos, dotados de un noble sentido de la solidaridad humana”,
aunque se pusiesen muy afectuosos o peligrosos después de
unos “traguitos” (Salom, 1985: 114).

Las diferencias econdmicas servian de base para el recono-
cimiento y sefialamiento del otro. La “high class” o la “jai”, se re-
conocia a si misma como heredera de la pureza de sangre de
sus antepasados y con pleno derecho a la riqueza, lo cual los
habilitaba para el ejercicio de los altos cargos burocraticos, los de
eleccién popular y para vivir del trabajo de los demés. Segun Cli-



LA CONSTRUCCION DE IDENTIDAD BOGOTANA.... 209

maco Arzayus (personaje de la novela El Delfirg), en su libro titu-
lado “Soluciones del Doctor Arzayus a los problemas del mundo”:

La humanidad se divide en trabajadores y hombres de trabajo. Los tra-
bajadores son los que trabajan y los hombres de trabajo son los que no
trabajan y viven del trabajo de los trabajadores. “Esta cientificamente
demostrado que el rendimiento de un empleado u obrero es directamente
proporcional al grado de hambre que tenga en un momento determinado.
Las piramides de Egipto no fueron construidas por gastronomos satisfe-
chos sino por esclavos desnutridos. Por tanto los aumentos de salario
son inconvenientes pues disminuyen la capacidad de trabajo de quienes
lo reciben” “Educar es corromper. Los campesinos analfabetos viven en
el santo temor de Dios, cumplen las leyes y respetan las instituciones
republicanas y democraticas. Pero aprenden a leer y se vuelven comu-
nistas”. “Mientras la gente crea que todo lo que le falta aqui abajo le va a
sobrar alla arriba, el orden juridico y la paz social estan asegurados”. “Bo-
livar y su pandilla de agitadores comunistas cometieron la estupidez de
abrir la jaula de las fieras para que todos los creadores de riqueza y los
hombres de bien, espafioles y criollos, fueran devorados. El Ultimo buen
gobierno que hubo en este pais fue el de Sdmano!®(Salom, 1985: 17).

Los que eran sefalados o reconocidos como trabajadores eran los
campesinos, los obreros, los asalariados, los “minus habientes”,
siervos de la gleba y en general, los que conformaban la mayo-
ria del pueblo soberano en su acepcién juridica (Salom Becerra,
1994: 112), los representantes de la miseria (por falta de recursos)
y del atraso (por falta de educacién). Los problemas para la super-
vivencia de este sector, que estaba compuesto por alrededor de
cuatro millones novecientos noventa y cinco mil ciudadanos, eran
vistos por la “jai”, los cinco mil restantes propietarios de la tierra,
el agua y el aire, como producto de la imaginacién de aquellos
(Salom, 1985: 17). La “jai” consideraba que “la guacherna” recibia
el pago justo por su trabajo y que ésta solo deseaba que todo les
cayera del cielo. Total, los “hombres de trabajo” y no los trabajado-
res, eran vistos como los “generadores de riqueza”.

8 El novelista utiliza la palabra para indicar al “sucesor, designado o probable,
de una personalidad importante, especialmente de un politico” (DRAE).

®  Juan José de Samano y Uribarri de Rebollar y Mazorra. Ultimo virrey del Vi-
rreinato de la Nueva Granada (antigua Colombia aunque con méas territorio. ..
y sigue disminuyendo).
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La “guacherna” o los “guaches” se veian a si mismos como
victimas de un grupo que explotaba sus necesidades econémicas
y cuya Unica via para sobrevivir, era vender su fuerza de trabajo
0 adscribirse a algun partido politico, ante la falta de abolengos
y su condicion de “minus propietarios”. Debido a que estas eran
las condiciones para la supervivencia, ni siquiera la educacion se
veia como un mecanismo de ascenso social, no solo por la fal-
ta de recursos para acceder a ella, sino porque la posibilidad de
vivir de un empleo se facilitaba si se tenian influencias politicas.
Efectivamente, cuando sucede el nombramiento de “El Delfin”,
quien respondia al nombre de Julian Arzayus, como gobernador
de Cundinamarca:

La ciudadania se enter6... con la apatica resignacion con que se ha en-
terado, durante siglo y medio, de los relevos administrativos.

-iUn oligarca mas! -comenté Martin Ulloa, viejo empleado de la Gober-
naciéon

-Es el heredero del trono ArzayUs: El papé a pesar de ser el hombre mas
rico del pais, no ha soltado la teta del presupuesto desde que nacid y el
hijo va por el mismo camino... Me dicen que no sabe dénde esté parado...
Pero ¢eso que importa? Para algo es uno de los duefios de la hacien-
da... jNaturalmente todo seguira igual o peor! (1985, p. 108).

Como se enunci6 anteriormente, ademas de las diferencias eco-
ndémicas, los miembros de la élite también solian identificarse
segun sus abolengos o descendencias familiares. Cuando Julian
Arzayus es vencido en el debate de control politico que cit6 el
senador Juan José Jiménez, solo le molestd que hubiese sido
vencido por un “pobre yangués” (Salom, 1985:196). Era signo de
prestigio el decir que se era descendiente de algun procer de la
patria, de algin antepasado colonial o lider politico prestigioso de
un pasado no muy lejano.

En la novela inmediatamente citada, Unica compuesta por
personajes en su totalidad producto de la imaginacion del escri-
tor, comenta que los Arzayus Seispalacios vivian en lo que los
bogotanos denominaban una mansién, en la que podia verse
tallado un escudo de armas de la familia Seispalacios. Catalina,
madre de Julidn, era identificada como descendiente de Don San-
cho el conquistador y Climaco, el padre, se ufanaba de ser nieto
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de Francisco José Arzayus, martir de la independencia (Salom,
1985:18-19,15).

Los lideres politicos que llegaban a los altos cargos estata-
les, usualmente eran familiares de personas que habian ocupa-
do cargos similares. Asi reconoce al General Pedro Nel Ospina
(presidente entre 1922 y 1926) quien era “miembro de una de las
familias felizmente reinantes en el pais desde mediados del siglo
pasado, como que era hijo del expresidente Mariano Ospina Ro-
driguez y habia nacido en el Palacio de su padre (el presidencial),
como cualquier principe heredero...” (Salom Becerra, 1994: 23).
También menciona la dinastia de los Lopez al referirse al expresi-
dente Alfonso Lopez Pumarejo (1934-1938, 1942-1945), quien fue
hijo de un banquero y a su vez padre del presidente Alfonso Lopez
Michelsen (1974-1978); a Guillermo Ledn Valencia (Presidente
entre 1962 y 1966) hijo del ex congresista, “Principe de las letras
castellanas” y descendiente de “los Condes de la Casa Valencia”,
Guillermo Valencia (Salom, 1997; 1994); a Carlos Lleras Restrepo
primo de Alberto Lleras Camargo (Presidente entre 1945-1946 y
1958-1962); y a los lideres del partido conservador de apellido
Holguin que el autor denominé con el epiteto de “Holguinocracia”.

Asi, una forma de dejar de reconocerse como parte de “los
guaches” e ingresar a la “jai” era demostrar “pureza de sangre”.
Para el caso de Dofia Catalina Seispalacios, un detractor politico
de Climaco Arzayus publico un folleto titulado “De cémo un Pala-
cio se convierte en seis”, en el que narr6 como el labriego Sancho
Palacio habia evadido la carcel de Oviedo tras ser condenado
por asesinar a su propio padre tras intentar robarle. Después de
probar su codicia y crueldad en la forma como se apoder6 de oro
y esmeraldas de los indigenas, se amancebd ya siendo rico con
la indigena Prudencia Chivata y establecidé una plaza de comer-
ciante en Santa Fe. Posteriormente, a un nieto le parecié mas
elegante cambiar el apellido paterno por el de Trespalacios y un
tataranieto de Don Sancho, “considerando que tres eran pocos
habia agregado al apellido tres palacios mas” (Salom, 1985: 18-
19). Dofia Catalina vivi6 auto reconocida como descendiente de
una prestigiosa familia colonial.

De otro lado, Climaco Arzayus se auto reconocié como des-
cendiente de un martir de la independencia, ya que su abuelo ha-

© El titulo de la novela “Al pueblo nunca le toca” se puede interpretar como una
respuesta irbnica al lema de campafa de Lopez Michelsen cuando era candi-
dato presidencial: “Ahora le toca al pueblo” (Villanueva, 2014: 9)
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bia sido condenado a muerte en 1816 por haberle prestado dinero
a los patriotas al 30% para la compra de armas — segun él —. Por
ello, el ilustre nieto se referia a aquel como un héroe desprendido
de todo lo material, con el corazén y el cerebro puestos al servicio
de la patria, por la cual habia aceptado la muerte sin pronunciar
palabra, exhalar un suspiro o contraer un musculo. Sin embargo:
“Posteriormente se comprobé que la heroica inercia y el sublime
mutismo del martir habian obedecido al hecho de que un infarto
producido por el terror le habia paralizado el corazén. Las balas
disparadas por el peloton de fusilamiento agujerearon simplemen-
te su cadaver” (Salom, 1985: 15)."

Entre otras, sobre estas bases se configur lo que Salom Be-
cerra llamé la casta de los brahmanes o sea la “jai” o la “gente de-
cente” y los parias, o0 sea la “guacherna”, entre los cuales “habia
un abismo insondable” (58). Esta sociedad segregada es evidente
inclusive en la arquitectura de las casas y las formas del vestir.
La primera casta habitaba castillos y mansiones, cuya denomi-
nacion se justificaba porque no eran construidas con “chusque”™?
y adobe, aunque para el caso de las familias mas pudientes, las
fachadas rememoraban el méas puro estilo francés y en su interior,
se exhibian finos muebles, pianos, rafias, espejos y tapetes. Las
damas solian vestirse con sombreros de plumas, pieles de zorro y
los caballeros con sacoleva y sombrero. La “guacherna” solia vivir
en ranchos destartalados o cuchitriles “denominados casas para
efectos puramente catastrales” y la gente de “medio pelo” (clase
media), en casas de un piso. Los guaches se vestian con ruana,
sombrero de jipa y las “guarichas” con pafiolon y alpargatas (Sa-
lom Becerra, 1997: 29; 1994: 19; 1985: 20). La clase media a la
que se refiere esporadicamente el novelista, la sefala como la re-
presentante de la “farsa de la holgura”, de la “prosperidad a debe”
y se distinguia, por “ganar menos que los de abajo” pero “gastar

™ Un caso similar ilustra el autor en “Al pueblo nunca le toca” con el sefiorito
bogotano Pedro Felipe de la Santisima Trinidad Ezpeleta y Borbon, conocido
con el sobrenombre de “El Marqués”. Sostuvo que era descendiente de los
Virreyes José de Ezpeleta y Antonio Amar y Borbon. Sin embargo, el bibliote-
cario del Jockey Club descubrié que el primero muri6 soltero y el segundo no
tuvo hijos. El escudo familiar de EI Marqués fue elaborado por una especialis-
ta en heraldica, quien lo disefio a gusto del cliente (Salom, 1994: 135-136)

2 “Chibchismo. Chusquea scandens. Planta graminea, especie de bambu, de
gran altura, tallo nudoso y hojas estrechas” (Alcaldia Mayor de Bogota, 2011:
65)
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més que los de arriba” y hacer “milagros para cubrir las aparien-
cias; tomando “pola” (cerveza) y eructando champana” (1997: 83).

Al contexto material referido a la propiedad, al linaje y a las
distinciones en las formas de vestir y los espacios de vivienda, los
cuales servian de base para la segregacién que describe el nove-
lista, se sigui6é una representacion del otro basada en el odio por
parte de las dos castas. Juan José Jiménez, quien fue el hijo no
reconocido de Climaco Arzayus, ya que seria una deshonra para
una familia honorable, afirmé en el Senado:

iA los hombres como usted, sefior Arzayus (refiriéndose a su medio her-
mano), para quienes la patria esta formada por una buena mesa, una
mejor bodega y un rico guardarropa, no puede pedirseles patriotismo...
¢,como no aprovechar esta ocasion para recordar algunas cosas que el
pais sabe y revelar muchas que ignora acerca de ese flamante personaje
que por el solo hecho de ser hijo de su padre, por el derecho divino de
los reyes, ha ocupado las mas altas posiciones del Estado, sin mérito ni
esfuerzo, sin capacidad ni preparacién de ningun género?... jmi madre
odié a su verdugo como ningun ser humano ha odiado a otro!l... Y me
trasmitié su odio. {Yo no mamé leche de los senos maternos; yo chupé
rencor! j“El odio es anticristiano” me diran los gazmofios que no han
llevado el estigma del deshonor en la frente, ni han sentido el latigazo
del escarnio en el rostro, ni el dolor de la frustracién en el alma! (Salom,
1985: 183, 187-188).

La escasez de oportunidades para una mejor vida econémica, la
atribuia la “guacherna” a la avaricia y la codicia de los de la “jai”.
Como se menciond anteriormente, éstos consideraban legitimo vi-
vir del trabajo de otros, por lo cual los denominé Climaco Arzayus
“hombres de trabajo”, en oposicion a los trabajadores. Estos al de-
cir de la “jai” eran pobres porque no trabajaban, sin reconocer que
buena parte de sus ingresos se derivaban también de empresas y
negocios heredados (no obtenidos por su propio trabajo).

Ricardo Saenz, hijo de un préspero banquero y compafiero de estudios
de Simeo6n Torrente en el colegio San Pascual Bailén de propiedad de
las sefioritas Urruchurto, le respondié a Simeén cuando fue a solicitar un
préstamo que era menester “trabajar honradamente como lo he hecho
yo... Economizar, ser previsivo, hacer inversiones productivas... Natural-
mente para eso se necesita talento” (Salom, 1997: 147).
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En otra oportunidad, desesperado por las deudas, Torrente hizo
circular 1748 cartas entre personas que podrian prestarle dinero
para cubrir sus deudas, de las cuales solo recibié respuesta de
uno de los destinatarios, quien le sostuvo: “Realmente su carta no
merece respuesta. Pero como yo tengo la mania de dar consejos,
ahi van unos. Para conseguir plata hay que hacer lo que yo he
hecho jtrabajar!... con mi plata si no cuente. Bastante trabajo me
costd conseguirla, para regalarsela al primer vagabundo. Firma
ilegible” (Salom, 1997: 159-160).

El odio y el resentimiento también se evidencia en Baltazar
Riveros, liberal quien siempre confi6 en que el pueblo algun dia
iba a llegar al poder. Cuando fue a conversar por un aumento de
sueldo, su jefe, perteneciente a una rica y antigua familia de ban-
queros, le contesto lo siguiente:

En primer lugar, usted no lo merece; en segundo, yo nunca he sido parti-
dario de los aumentos de sueldo a los empleados porque esta demostra-
do que trabajan mejor con hambre; y en tercero, el Banco no puede, por
ahora, hacer esas erogaciones...

-4 Y las utilidades obtenidas en el Gltimo semestre?- se atrevi6 a pregun-
tar Baltasar —

-¢No pretendera que se las dé a usted para premiarlo? ;verdad?... Esas
utilidades no son para distribuir entre los parasitos y zanganos que viven
del Banco...

La célera que lo ahogaba no le permiti6 a Baltazar responder. Habria sido
feliz arrojandole una bomba al grotesco tirano para verlo saltar en peda-
zos. Y muchas veces después, gozd voluptuosamente imaginandoselo
frente a un pelotédn de fusilamiento revolucionario o colgado de una horca
levantada por la justicia popular... (Salom, 1994: 79).

La élite o los brahmanes como los llama el novelista, se dirigian a
la “guacherna” con actitudes de superioridad, desprecio y asco, tal
como lo ejemplifica el autor en Don Juan Criséstomo de Uricoe-
chea (jefe de cuentas corrientes a quien Baltazar le solicit6 el au-
mento de sueldo) y en Julidn Arzayus. Este Ultimo, cuando visitd
el municipio de Anacopia en calidad de gobernador de Cundina-
marca, debié tomarse fotos con “la plebe”. Hubo un momento en
que no pudo mas, volvio a la casa cural donde estaba hospedado,
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“exigio que le trajeran un balde y vomité hasta las mismas tripas”
y le dijo a don Procopio Quirds, propietario de la Unica botica:

-jQuiero oler “Agua de Colonia”! Se empap6 las manos y la cara, vertio
buena parte del contenido de un frasco que le alcanzaron en el pafiuelo
y aspirandolo profundamente agrego:

-iEste es mi olor! jEl olor que he percibido desde que naci! jY no el de
esa plebe inmunda! ;Quién le dijo a usted, sefior Alcalde, que yo habia
venido a este pueblo a dejarme manosear de la canalla? ;A ponerme
sombreros asquerosos, a besar viejas hediondas y a alzar chicuelos a
quienes no les han limpiado las narices desde que nacieron?

-El “encuentro democratico” fue organizado por el Presidente del Conce-
jo... -dijo timidamente el Alcalde-.

-¢,Encuentros para qué? jCon esa gentuza no quiero encontrarme ni en
el cielo! — tron6 el Gobernador - jLos sefiores nacimos para mandar y los
peones para obedecer!

- Después de retirarse el boticario y estar a solas con sus amigos el
Delfin prosigui6 —

... la comedia no puede llegar hasta el extremo de tener que renegar de
mi propia clase y revolcarme en el barro para probar por el pueblo un
amor que nunca he tenido... Yo no soy Felipe Igualdad! jAristocrata naci
y aristécrata moriré! (Salom, 1985: 126-127)

El odio y resentimiento de la “guacherna” se alimenté por la forma
como la “jai” manejaba las marchas populares. El 16 de marzo de
1919 en pacifica manifestacion, unos sastres fueron a pedirle al
Presidente-Paria (Marco Fidel Suarez)™ que se les adjudicara un
contrato para renovar los uniformes militares y no sastres extran-
jeros. La respuesta gubernamental fue una “descarga de fusileria”
(Salom, 1994: 22-23). En el Delfin también se narran los sucesos
de forma novelesca, caracterizando a los sastres como personas
con dificultades para conseguir empleo, por lo cual requerian del
contrato y no entendian por qué debian darle ese trabajo a extran-
jeros, siendo que ellos estaban capacitados para hacerlo. Cuando

¥ Se denominaba asi, debido a que no era hijo de alguna familia prestante ni
de la ciudad ni del pais.
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un manifestante arrojé una piedra sobre las puertas cerradas del
Palacio Presidencial, éstas se abrieron bajo la orden de jjfuego!!
Disolviendo a la muchedumbre y dejando varios muertos y heri-
dos (Salom, 1985: 62-63).

El 7 de junio de 1919 tuvo lugar un movimiento en contra de la
“rosca”, “una sociedad formada por “Chichimoco” (Arturo Hernan-
dez), Rengifo (Ignacio), el General Ruperto Melo, Gobernador de
Cundinamarca y varios prominentes funcionarios de la administra-
cion municipal” (Salom, 1988: 43), que hicieron del presupuesto
y los cargos de la ciudad un conjunto de bienes de su exclusiva
propiedad. La destitucidén del Alcalde Luis Augusto Cuervo fue la
gota que reboso la copa, ya que éste no estaba de acuerdo con el
proceder del Gobernador y su Compania. La marcha fue atendida
con otra “descarga de fusileria” en la que falleci6 el estudiante
de Derecho de la Universidad Nacional Gonzalo Bravo Pérez.*
Este suceso vivido por Bernabé Bernal en su juventud (personaje
protagonista de una de las novelas), le cost6 un arresto de 72
horas al haber sido acusado de “graves delitos contra el régimen
constitucional y la seguridad interior del Estado”, (43) aunque su
Unico delito fue haberse encontrado en el lugar de los hechos sin
ser parte de la movilizacion.

Finalmente y a manera de ejemplo, Salom Becerra alude a la
Masacre de las Bananeras acaecida en 1929. Los obreros que
trabajaban para la “United Fruit Company” y unos empresarios co-
lombianos, exigieron mejoras salariales y en los contratos sobre
seguros. Aunque el movimiento comenzé pacificamente después
emple6 medidas violentas, por lo cual, siguiendo lo expreso en La
Historia de Colombia escrita por Jesis Maria Henao y Gerardo
Arrubla:

El gobierno declaré turbado el orden publico el dia cinco del mes siguien-
te, como medio de defensa social, una vez agotados los recursos que
indicaba la prudencia para ver de pacificar los animos, en la provincia
dicha -Santa Marta, Departamento del Magdalena— Las vias de hecho
adoptadas, mediante el imperio de la ley marcial, hicieron renacer la tran-

*  El sepelio de Bravo Pérez acontecido el 8 de junio, se acogi6 como fecha
para conmemorar el dia del estudiante (Chaves, 2015). El suceso también
se encuentra brevemente referido en Revista Credencial(Revista Credencial,
2006)
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quilidad y volver al régimen legal. El orden publico se restableci6 en la
region el 14 de marzo de 1929 (Salom, 1994: 81-82).%

Este acontecimiento si bien recibe el nombre de Masacre, en el
libro de historia no se habla de un solo muerto, cuando bien se
sabe que hubo varios centenares:

Pero eso no se puede decir en un libro de historia. Es mejor recurrir al eu-
femismo de aseverar que “las vias de hecho adoptadas hicieron renacer
la tranquilidad” y mas comodo — para ahorrarse el andlisis de un hondo
problema social- calificar de “ideas disociadoras” las justas peticiones de
los trabajadores y motejarlos a estos de “alzados”. Milagrosamente He-
nao y Arrubla no les dan a los libertadores la denominacién de insurrec-
tos y facciosos y a las actas de independencia de las distintas ciudades
la de documentos subversivos (Salom, 1994: 81-82).

Las movilizaciones y las expresiones de critica frente al régimen
eran contrarrestadas por la “jai” en coaliciones orientadas a la sal-
vaguarda de su propiedad. Su sitio de reunion eran los clubes so-
ciales reservados para ellos: el Jockey Clube (o0 Loocky), el Gun o
el club de “Los Saurios”; y las asociaciones que los representaban
eran usualmente La Asociacion Colombiana de Oligarcas (ACDO)
y la Federacion de Terratenientes y Latifundistas (FEDETYL). En
estos espacios “los duques, condes y vizcondes de la nobleza
criolla componian y descomponian el pais, compraban y vendian
casas, fincas y semovientes...” (Salom, 1997: 82). Evidentemen-
te, los requisitos de admisién eran demostrar “pureza de sangre”
y “una bolsa bien provista”.

Por supuesto, las victimas del uso legitimo de la fuerza estatal
eran consideradas como amenaza para el orden publico y la es-
tabilidad del régimen, por lo cual no hubo procesos judiciales con-
tra lideres politicos o militares. Con el propésito de justificar las
anteriores acciones, entre otras, se recurria a la alianza entre los
duefios de la prensa escrita y la “jai”. El diario “El incondicional”
que representa la postura de los periddicos de mayor circulacidén

s Esta es una cita del libro de historia mencionado, aunque el autor no espe-
cifica la edicion. Probablemente se trata de la Historia de Colombia, séptima
edicion, Bogota, editorial voluntad, p 874-875. Este libro se leyé sobretodo,
aunque no exclusivamente, en la primera mitad del siglo XX como guia para
la comprensién de la Historia de Colombia en los colegios.

6 Este nombre coincide con un club social de tradicién en Bogota
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nacional en la novela El Delfin, informé asi sobre la manifestacion
de los sastres: “Apedreado el Palacio Presidencial por agitadores
comunistas. La guardia rechaz6 valerosamente el ataque. Varios
muertos. Severa investigacién. Conocido terrorista ruso fue captu-
rado. El pais desagraviara hoy al primer mandatario” (Salom Be-
cerra, 1985: 66). La constante del diario fue identificar el bienestar
de la élite con el de todos los ciudadanos y recalcar la amenaza
del comunismo.

Los de la “guacherna’ y los de la “jai” reinterpretaban la histo-
ria del pais a partir del odio y el resentimiento por parte de los pri-
meros, y las bondades del “statu quo” por parte de los segundos.
Juan José Jiménez en su tesis de grado para graduarse como
abogado titulada “las monarquias americanas”, considerada por
los parias como un recuento de gran veracidad, sostuvo que las
familias en América Latina habian conservado el poder politico y
econOdmico heredandolo a sus descendientes y utilizando méto-
dos que hacian de las democracias americanas una “farsa san-
grienta” (1985: 160-161). Simedn Torrente también hace su propia
reconstruccion de la historia patria al tratar a los héroes y proceres
como unos “gallos bastos”:

Que los martires de Cartagena habian muerto haciendo protestas de fi-
delidad al Rey de Espafa... Que Bolivar se habia fugado del Palacio San
Carlos el 25 de septiembre... Que Mosquera se habia dejado amarrar de
cuatro majaderos el 23 de mayo y que el general Reyes se habia dejado
tumbar a sombrerazos... Dijo también que todas las estatuas que habia
en el pais sobraban, porque aqui no habia nacido un solo hombre que la
mereciera... Lo que ha pasado demuestra, ademas, que las revoluciones
no las hace nunca el pueblo. Bolivar no era precisamente un proletario.
¢Y Narino? ;Y Miranda? ;Y José de San Martin? ;Y Mirabeau? ;Y Le-
nin?... Segun dicen hemos tenido tres grandes dictadores: Mosquera,
Reyes y Rojas... iY todos fueron tumbados a sombrerazos! jMe muero
de la risa de esos Césares que huyen despavoridos cuando oyen cuatro
gritos...! (Salom, 1997: 87, 200).

Asi, la historia era relatada por estos personajes como el recuento
de los sucesos que ilustraban los esfuerzos de la “jai” por con-
servar sus riguezas, sus cargos estatales y su honorabilidad. Por
su parte, “la gente de bien” veia en la “guacherna” o la plebe un
conjunto de personas que amenazaban constantemente los bie-
nes que les permitian gozar de los actuales privilegios. Por ello y
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para defender el statu quo, contribuian a rememorar una historia
y un presente lleno de gloria y de bienestar para los suyos, cuya
principal amenaza era el comunismo. Cuando Julidn Arzayus se
sinti6 compungido por haber presenciado la masacre contra los
sastres, las palabras de Climaco, su padre, permiten ejemplificar
la forma de interpretar la historia y de actuar en ella:

No olvides que todo lo que somos y lo que tenemos se lo debemos al sis-
tema que tu calificas de asesino... jEstoy ya harto de saber que asumes
actitudes indignas de tu posicion!... ;Qué te importa a ti que hayan muer-
to unos cuantos sastrecillos que ni social, ni politica ni econbmicamente
representan nada? Lo Unico importante para ti debe ser que se prolongue
indefinidamente el actual estado de cosas... La debilidad suele pagarse
muy caro. Luis XVI firmé su sentencia de muerte el dia en que toler6 que
las turbas parisienses invadieran su palacio y lo tocaran con el gorro fri-
gio... Recuerda que todo hombre de Estado debe ser cruel como Santan-
der, orgulloso como Mosquera y cinico como Nufiez (Salom, 1985: 65).""

Las propiedades que permitieron distinguir a la élite de los sec-
tores populares eran los bienes econémicos y el linaje familiar,
los cuales se evidenciaban en la riqueza, los apellidos, las cons-
trucciones arquitectonicas y las formas del vestir. La “jai” se auto
reconocia a si misma como los generadores de riqueza y asimila-
ban a los sectores populares como trabajadores perezosos, que
merecian los salarios que devengaban y no podian quejarse de-
bido a que les permitian sobrevivir. Igualmente, alimentaban un
sentimiento de superioridad y orgullo por su linaje familiar, asi sus
antepasados hubiesen militado en bandos antagoénicos en conflic-
tos bélicos. En este sentido, es diciente el caso de Julian Arzayus
Seispalacios, descendiente de una familia colonial y de un “martir”
de la independencia: descendiente del agua seca.

Asi, estas propiedades fueron idealizadas por ellos, siguiendo
lo descrito por el novelista, a fin de distinguirse de quienes no po-
dian poseerlas. Incluso no solo se exageraba su importancia, sino
que se reconstruia histéricamente la vida de sus antepasados
para hacerlos ver ante los habitantes capitalinos (y colombianos)

7" Otra descripcion de la historia a escala mundial se puede observar en la cita
trascrita en las paginas anteriores que rememora el libro de Climaco Arzayls
titulado “Soluciones del Doctor Arzayus a los problemas del mundo”. En esta
seccion se hace alusion a 3 expresidentes colombianos del siglo XIX: Fran-
cisco de Paula Santander, Tomas Cipriano de Mosquera y Rafael Nufez.
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como pro hombres de la patria. Estas descripciones que pasa-
ban de generacion en generacion fueron convirtiéndose en rasgos
distintivos sustentados en la estructura econdmica y el discurso
historico, convirtiéndose a su vez en caracteristicas totalizantes
y permanentes, ya que influian no solo en la vida politica, sino
social y cultural en general.

Los sectores populares o la “guacherna”, reconocian a las
élites como personas ambiciosas, con un poder econémico he-
redado o en todo caso, no trabajado por ellas mismas. Se perci-
bian a si mismas como producto de la explotacion econémica, lo
cual los impulsaba a actuar politicamente a través de protestas
y marchas populares reivindicando mejores condiciones de vida
material. Las movilizaciones populares cominmente recibian de
la mano de la fuerza publica una rafaga de pequefias atenciones.
Lo anterior, sumado al trato despectivo de la “jai”, contribuyé al
crecimiento de sentimientos de odio y desprecio, correspondidos
con sentimientos de superioridad, desprecio y en algunos casos,
asco por parte de ésta.

La segregacion fue el resultado de las construcciones identita-
rias descritas anteriormente, evidenciandose una distincion entre
los elegidos o incluidos en el goce de la propiedad y los benefi-
cios de la pureza de sangre y, los excluidos, los parias. Para ser
considerado parte de la “jai” se requerian estos dos atributos, so
pena de ser considerado de la “jai” impura. Este fue el caso de
Marco Fidel Suarez, quien no fue aceptado dentro de la élite por
ser descendiente de familia sin abolengos y se ilustra también
en el caso de Casiano Pardo. En efecto, cuando éste adquiere
recursos econémicos y se hace socio del Jockey Club, rapida-
mente es rechazado por parte de los demas socios por carecer
de abolengos aunque contase con el dinero. Por el contrario, los
casos de Climaco Arzayus, Catalina Seis Palacios y “El Marqués”
ilustran como para ser incluido en la élite se debia demostrar pu-
reza de sangre, asi no se tuviera. Por lo anterior, la “clase media”
podia eructar champafia y simular tener dinero, pero sin el linaje
no dejaria de ser guacherna: “la mona aunque se vista de seda,
mona se queda”

LA IGLESIA Y LOS PARTIDOS POLITICOS

La definicion del “si mismo” y del “otro”, en lo narrado hasta ahora,
estuvo marcado siguiendo las novelas de Salom, por las distan-
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cias entre la “jai” y la “guacherna” por el linaje y la distribucidén de
la propiedad. No obstante, es menester considerar otros factores
que incidieron en la arquitectura de la identidad de los habitantes
de la ciudad y que evitaron la construccién de muros infranquea-
bles entre estos dos sectores de la poblacion.

Bogota al igual que Colombia, ha tenido siempre un influjo
fuerte de los valores promovidos (por lo menos) por la Iglesia Ca-
tolica desde la época colonial. A excepcion de Baltasar Riveros
(quien se auto reconocia como ateo gracias a Dios), los protago-
nistas principales minimo cumplian con algunos rituales propios
del culto. En palabras de Bernabé Bernal durante esta época:

Por encima del poder civil, ejercido por gramaticos oscurantistas y gaz-
mofos, gobernaba una teocracia que designaba los Presidentes de
la Republica y orientaba la marcha del Estado. Una moral farisaica y
acomodaticia regulaba las relaciones sociales. Los buenos ciudadanos
pecaban el lunes y se confesaban el martes, reincidian el miércoles y
volvian arrepentirse el jueves, tornaban a ofender a Dios el viernes, eran
presa del remordimiento el sdbado y el domingo descansaban... . Los
hombres de mi generacién nacimos, pues, y crecimos bajo el régimen
del terror. Permaneciamos amedrentados por el Coco, el Diablo...y los
“chapoles”, como llamabamos entonces a los agentes de la policia. So-
bre nuestras cabezas pendian a todas horas las llamas del Infierno, el
tridente de Satanas, el latigo paterno, la férula del maestro y el bolillo
del “chapol”. El miedo fue nuestro Unico estimulo (Salom , 1988: 41-42).

Este poder teocrético hacia parte del diario vivir de los integrantes
de la “guacherna” con relativa intensidad. Ante “la corriente ava-
salladora del capitalismo”, el mensaje de la Iglesia Catélica infun-
dia miedo pero ademas, caia como un balsamo reconfortante y
fortificador que daba una luz de esperanza. La tension producida
por la escasez econdmica se resistia bajo la promesa inquebran-
table de una vida mejor para cuando llega el dia en “ya nadie nos
puede retener”.

Bernabé Bernal, tras haber confesado que habia rehusado
el aceptar un soborno cuando trabajé para el Departamento de
Adquisiciones y Compras, fue acusado y condenado por el deli-
to de encubrimiento. La administracién de justicia debia mostrar
resultados ante la evidente corrupcion en dicho Departamento y
maxime cuando los principales responsables ya habian tomado
las medidas pertinentes para evitar investigaciones y condenas.
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En la Céarcel Modelo fue bautizado fray Bernabé por su inocultable
timidez y descubrié que tenia “madera de apédstol”, ya que era
“... un hombre esencialmente bueno y honrado... duefio de una
mediana inteligencia, una fina sensibilidad y algunos conocimien-
tos...” (Salom, 1988: 152). Irbnicamente, durante su estadia en la
cércel vivio los momentos mas felices de su vida, ya que nadie lo
humill6 o se aprovechd de él; en sintesis, nadie lo tratd como a
un pendejo. Esta felicidad se explicd en buena parte porque le dio
un sentido a su existencia, lo alej6 del mundo del individualismo,
el egoismo y las manipulaciones propias del diario vivir actual. El
protagonista nos confes6 que:

... transformado en un santo laico, visitaba a los enfermos, consolaba a
los tristes, les infundia animo a todos. Un ardiente deseo de servir, de
ayudar, de hacer el bien, me impulsaba a ejecutar oficios para los que
nunca me habia sentido apto. Sobreponiéndome al asco los espulgaba,
les extirpaba las niguas, les curaba las llagas, les cortaba el cabello y
las ufias de las manos y los pies. Y para todos tenia palabras de com-
prension y estimulo. En la misa del domingo ejercia las funciones de
monaguillo y, readquiriendo una costumbre olvidada desde mi ya lejana
infancia, comulgaba con la sincera piedad... No habia sido, como tan-
tas veces, involuntario complice y encubridor de fechorias y maniobras
inmorales... A la sombra de esos muros, aparentemente hostiles, habia
encontrado la paz y el sosiego que el mundo de la libertad me habia
negado sistematicamente (Salom, 1988: 152).

De otro lado, el caso de Simeon Torrente ilustra el de un catélico
convencido, que se aferrd a su mensaje al ver en Cristo Jesus a
Su mejor amigo y a su vez, un modelo que sefialaba que era po-
sible soportar las humillaciones y privaciones materiales en esta
tierra. Durante un dia de recreo en el colegio San Pascual Baildn,
no quiso salir del salén ya que todos se burlarian de su nombre y
de sus desgastadas prendas de vestir. Al derramar sus lagrimas:

De pronto alzé la cabeza. Aparentemente estaba solo. Pero un crucifijo,
desde la pared, lo acompanaba. Simeo6n lo mir6 fijamente... tuvo la sen-
sacion de que Cristo lo miraba y le decia: “¢ Por tan poco lloras? Estas
cubierto de harapos... jMirame a mi desnudo! Tus zapatos estan rotos...
iMirame a mi descalzo! Se han burlado de ti... jTambién se burlaron del
Hijo de Dios! Te han herido... jMira mis sienes y mis manos y mi costado
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y mis pies! jPerdonalos porque no saben lo que hacen...! (Salom, 1997:
68).

Cuando fue encarcelado por haberse burlado de la justicia el dia
de la Fiesta de los Estudiantes (Salom, 1997: 111-114), se acord6
de su amigo que veinte siglos antes también habia sido victima
de la injusticia de los hombres: “; Qué he hecho yo para merecer
esto? — le preguntd — Y tuvo la sensacion inequivoca de que su
Amigo le contestaba: “; Y qué hice yo para merecer el castigo que
me infligieron?...Bienaventurados los que sufren persecuciones
de la justicia porque de ellos es el Reino de los Cielos” (Salom,
1997: 114)

Don Simeén, el que en vida nunca dejé de deber, también se
encomendd varios dias a San Judas Tadeo para ganarse la lote-
ria. El “ciego Anatolio” le ofreci6 el 8-8-8-7, nUmero que Simeodn
rechazo pero que fue el ganador al dia siguiente. En efecto, como
lo relata Salom Becerra, se habia olvidado de que su mejor amigo
le dio pan al hambriento, de beber al sediento, convirtié el agua
en vino y resucitd a Lazaro, pero no lo de dio una moneda de oro
a nadie. Este suceso lo llevd a natificarle al Santo que su amistad
habia terminado:

El Padre Salustiano no pudo contener la risa cuando Simeon al confesar-
se con él, cuatro dias mas tarde, le revel6 el espantoso pecado.

-Acisome, Padre de haber peleado con San Judas Tadeo y haberlo in-
sultado. Le pedi que me ayudara a ganar una loteria y corno no me la
gané, considere que me habia traicionado y le dije que, en vez de Judas
Tadeo, debia llamarse jJudas Iscariote...!. (Salom, 1997: 69-70).

La version farisaica y acomodaticia de los valores catélicos la re-
presentaba con mas intensidad Casiano Pardo. Era un creyente
convencido, que cuando tenia hambre se decia a si mismo “no
solo de pan vive el hombre” y esperaba que en el cielo se le diera
todo lo que el capitalismo le habia negado en la tierra. Por ello,
distribuia sus pecados (todos a excepcidén del no matar y el no
robar) y sus confesiones (todos los primeros viernes) con gran re-
gularidad y la méaxima exactitud posible, a fin de estar en paz con-
sigo mismo y que Dios no le negara la entrada al cielo: para él, el
que rezaba y pecaba empataba (Salom, 1994: 17-18). Siguiendo
el mensaje de la religidon catdlica, se encomendaba a cada uno de
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los santos con los que decoraba una de las paredes de su cuarto:
“el Sagrado Corazén, el Divino Rostro, la Inmaculada Concep-
cion, el Angel de la Guarda, la Virgen del Carmen, San Antonio de
Padua, San Judas Tadeo, Santa Rita de Casia y las Benditas Al-
mas del Purgatorio” (1994: 40-41). Pero en la otra, tenia puestos
desnudos femeninos “que habrian hecho ruborizar a Casanova”
y de cuando en cuando, se ejercitaba en las artes del amor de
cuyas conquistas guardaba sus prendas intimas, marcadas con
ndmero consecutivo y en algunas, se consignaba alguna leyenda
de un grato o amargo recuerdo: “Irene, 27 de febrero de 1921”
0 “Conchita, 8 de julio de 1923”... “jLas tetas mas lindas que he
visto en mi vida!”... o “jQué desilusién!”. Lo anterior sin contar que
las tenia numeradas segun el orden en que habian participado en
la faena (Salom, 1994:40).

Por el contrario, para la “jai” la religién era un excelente meca-
nismo de control social y salvaguarda de su propiedad privada, en
una “republiqueta teocrética, feudal y pastoril, gobernada — desde
1885 — por el llustrisimo y Reverendisimo Sefior Arzobispo Prima-
do...”(Salom Becerra, 1994: 19). En sintesis, la esperanza de la
“guacherna” de una vida mejor en el mas alla, era explotada por la
“jai” para que tuviera una mejor vida en el mas aca.

Para detener una huelga en la “Baviera” y en la “Interameri-
cana de Tabaco” motivada por la solicitud del alza de salarios, el
duefio de la hacienda Climaco Arzayus siguiendo el consejo de
Aldanita, su mano derecha, decidid contratar al sacerdote Gumer-
sindo Roa para convencer a los obreros de volver a sus labores.
El presbitero, quien acepto6 el trabajo por la suma de dos mil pe-
so0s, le sostuvo a Aldanita: “Hay unos pasajes del Evangelio de
San Mateo que vienen como anillo al dedo” (Salom Becerra, 1985:
31). Parte del mensaje emitido por Roa a los trabajadores fue el
siguiente:

Amados hermanos mios en Nuestro Sefior Jesucristo: No necesitais de-
cirme que sois obreros. jLo veo... en vuestros labios ansiosos de agra-
decer a Dios el don inapreciable del trabajo con que os ha obsequiado
generosamente! jComo os envidio! jYo hubiera querido ser uno de vo-
sotros! jUn modesto trabajador como lo fueron JesUs y San José en el
taller de Nazaret...! jY como compadezco a esos miserables que repo-
san mientras vosotros trabajais; que comen hasta el hartazgo mientras
vosotros sentis hambre; que beben sin saciarse mientras a vosotros ator-
menta la sed; que se cubren con mantos de purpura y armifio mientras
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vosotros titiritais de friol... jYa se acerca para ellos la noche sin la aurora
del infiernol... Tenéis salarios bajos. ¢,Pero de qué le vale al hombre tener
un salario alto si pierde su alma? ;Queréis mas dinero para malgastarlo
en las mesas de las tabernas, en las ruletas de los garitos y en las camas
de las prostitutas? Recordad el Evangelio de San Mateo. Os preocu-
pais por el alimento y el vestido? jInsensatos! jEl que alimenta las aves
del cielo y viste los lirios del campo os alimentara y vestira a vosotros!...
Sufrid ahora que después gozaréis. Contribuid con vuestro esfuerzo al
progreso de la patria y al desarrollo de estas industrias basicas para la
salud del pueblo.™ EI demonio que no descansa, os ha tentado con un
aumento de sueldo. Decidle a Satanés: jVade retro! jNo olvidéis nunca
que el mejor negocio que puede hacer un hombre es cambiar unos afios
de pobreza en la tierra por la gloria imperecedera de los bienaventura-
dos! (1985: 31-32).

Los retiros cumplieron con su objetivo, los trabajadores también
cumplieron con el sacramento de la confesion y como peniten-
cia para la absolucion de sus pecados, Roa les dijo que debian
de abstenerse de solicitar un aumento de sueldo. Igualmente Ar-
zayus ordend que en las fabricas se mostrase en sitios muy visi-
bles la pregunta: “;De qué vale al hombre ganar un salario alto
si pierde su alma?”. Al dia siguiente el diario “El Incondicional”
informd: “Conjurado el peligro de huelga en dos importantes em-
presas. Triunfaron el patriotismo y el buen sentido de los trabaja-
dores” (Salom, 1985:32).

La manipulacion de los valores catélicos iba de la mano de la
demostracion hacia los otros, “la guacherna”, que efectivamen-
te se compartian con gran intensidad. Ningun individuo que se
auto reconociera como de la “jai” abjur6é de los valores catélicos
0 mostré el valor econémico y politico de su instrumentalizacidon
en publico. En efecto, en la primera comunion de Julian Arzayus,
asistieron 1500 nifios cuidadosamente escogidos entre los jerar-
cas y nobles bogotanos: “Los padres debian tener un millén de
pesos, como minimo, y cuatro litros de sangre azul, por lo menos,
para que sus hijos figuraran en la lista...” (Salom 1985: 37). Con
el proposito de no provocar reacciones en el populacho debido
a la ostentacion de la que se iba a hacer gala en la fiesta, el pa-
dre del delfin fue convencido de invitar a dos nifios pobres para
que hicieran la primera comunion con Julian, buscando que todo
el mundo dijera: “jQué gran filantropo y qué gran demoécrata es

8 Las industrias eran las del tabaco y la cerveza: jsalud!
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el doctor Climaco Arzayus! jSu hijo Julian comulgé por primera
vez al lado de dos auténticos hijos del pueblo!” (Salom, 1985:38).
Escogidos los nifios que harian la primera comunion con Julian,
se procedio a bafarlos y vestirlos; sin embargo, al inicio de la re-
unién, no recibieron regalos, en comparacion con el espacio de 4
mesas que ocuparon los del delfin. Filiberto y Romualdo (como se
llamaban los otros dos infantes) estaban extasiados ante tantos
lujos y finalmente:

Julian recibié a Jesucristo con una displicente frialdad. Al fin y al cabo
entre ellos no habia nada en comin. Su padre se parecia mas a Augusto
y a Herodes, por el poder y la riqueza, que a José el carpintero de Naza-
ret... Jesus habia amado a los pobres y aborrecido a los ricos; él tendria
que proteger a éstos y perseguir a aquellos. Jesus habia condenado la
desigualdad y la injusticia; él tendria que luchar por que siguieran impe-
rando pues el fin de éstas seria el de sus privilegios. En cambio Filiberto
y Romualdo lo recibieron emocionadamente. Con calurosa efusion de
hermanos que se encuentran de nuevo. Jesus era de los mismos. Hijo
de un artesano como ellos... Su nifiez también habia sido de privacio-
nes y trabajo... Habia sido ademas el defensor de todos los oprimidos y
explotados y el acusador implacable de los verdugos y los explotadores.
JesUs no era para ellos el hijo de un Dios, un personaje mayestatico e
inaccesible, sino un Caudillo revolucionario, un compafiero de lucha y de
infortunio, una camarada en el dolor y la esperanza (Salom, 1985:44).

Los encuentros alrededor de los ritos, se muestran como un punto
de contacto entre grupos que suelen vivir segregados, sin em-
bargo por la forma como son interpretados por los actores, con-
tribuyen a solidificar esta separaciéon. Los intermediarios, como
ya se habrd podido intuir, eran los sacerdotes quienes también
explotaban, siguiendo lo narrado en las novelas, la fe de los méas
humildes. A diferencia de los fervorosos creyentes, el novelista
bogotano dibuja a los sacerdotes como seres que se reconocian
como parte de lo intra-mundano y se aprovechaban de la creencia
en un Dios extra-mundano.

En palabras de Arzayus padre, la iglesia debia defender a los
hombres de trabajo, a los creadores de riqueza, ya que ellos eran
los primeros latifundistas (Salom, 1985:25). Mas que aplicar el pre-
cepto de “déjalo todo y sigueme”, los sacerdotes continuaban con
el de “recogelo todo y has que me sigan”, incluso abstrayéndose
de laiglesia catélica como organizacién. Esto permite comprender
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la razdn que llevo al padre Roa a recibir el dinero de Arzayus: la
iglesia “lleva veinte siglos ganando y yo hace apenas seis afnos
que me ordené”, lo que lo llevd a elaborar el plan descrito con
magnificos resultados en otras empresas (Salom, 1994: 31).

En esta linea, este “virtuoso sacerdote” como era conocido
por las damas de la “jai”, era codicioso, sensual y elegante, cobra-
ba a algunas “viejas ricas” hasta cinco mil pesos por absolucion;
a los que confesaban haber atentado contra el séptimo manda-
miento les exigia la mitad del botin a cambio de no denunciarlo
penalmente; ademas, si una mujer joven y bonita habia cometido
adulterio, exigia para su absolucion la practica de un exorcismo
que consistia en el uso de un hisopo, mientras la pecadora perma-
necia con los ojos cerrados. (30). Procedimientos similares utili-
zaba el padre Ciriaco Antorveza, quien recibia las confesiones de
Casiano Pardo. En una ocasion éste se acusé de haber fornicado
y el padre Ciriaco, le exigi6 los datos de la co-pecadora: nombre,
lugar de trabajo, si estaba bonita, si le habia cobrado, si era una
conquista facil y répida y si era una mujer ardiente e impetuosa;
lo anterior, a fin de buscarla “para convencerla de que el camino
por donde va conduce al infierno... para salvar el alma de aquella
desdichada pecadora” (Salom, 1994: 48-49). Igualmente, cuando
Casiano decidio salir de la pobreza al contraer nupcias con una
viuda adinerada e impetuosa, el Padre le dijo en otra confesion:

En sefal de gratitud debéis ser, de ahora en adelante, muy generoso con
la Iglesia... El dinero que os ha caido del Cielo es mucho y las necesida-
des del culto muy grandes... Vuestra contribuciébn mensual, por tanto, no
puede ser inferior a mil pesos... jNo lo olvidéis...! Espero también que
ahora que tenéis con quien desahogar vuestros instintos, sin incurrir en
pecado, dejéis tranquilas a las chicas que perseguiais...

- En cuanto a la contribucién - respondié Casiano — puede contar su
Reverencia, con ella...

-iDejadmela de una vez, hijo mio, rezad tres Padre Nuestros y tres Ave
Marias e id con Dios...! (Salom, 1994: 123).

Las donaciones son vistas a la luz de lo narrado por Salom Bece-
rra, bajo el afan de “recogedlo todo”, lo cual se ilustra en la rifa en
la que particip6 la madre de Simeo6n Torrente:
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Dona Eduvigis... por la suma de $ 0.10 se habia ganado una gallina, en
una rifa organizada por las Adoratrices de Maria a beneficio de los Reve-
rendos Padres Jesuitas que, segun la Directora de la Congregacion, “no
tenian en que caerse muertos”, la cual fue un éxito rotundo como que se
vendieron 1.257 boletas y una gallina valia entonces $ 1.20... (Utilidad
neta: $124.50, suma con la que se podia comprar un lote de 300 varas,
bien situado, para que, por lo menos algunos de los miembros de la Com-
pafiia de Jesus, tuvieran donde tenderse horizontalmente en el momento
en que “levaran anclas para jamas volver™...) (Salom, 1997: 93).

Asi, la forma como se interpretaban los dogmas de fe y se practi-
caban los rituales descritos por el autor, contribuian con la segre-
gacion aunque servian de enlace entre las élites y el populacho.
Para las élites la religion era un instrumento de control social que
contribuia al mantenimiento de sus privilegios econémicos, lo cual
era compartido por los sacerdotes descritos en las novelas de Sa-
lom. Dicho instrumento se hilvanaba con la esperanza que repo-
saba en los sectores populares, afincada en una mejor vida en
el més alla. El consuelo para algunos fervorosos creyentes, que
también evidencia unos tintes de odio y desprecio, era que quie-
nes gozaran en la tierra “arderian en la quinta paila del infierno”.

La arquitectura que mantenia los nexos entre estos grupos
estaba basada a su vez, en la simpatia o pertenencia a uno de los
dos partidos politicos tradicionales de la época. El definirse publi-
camente como liberal o conservador era comun durante los afios
en que transcurren los sucesos novelescos narrados por Salom.
El principal criterio de seleccion partidista era el linaje familiar y el
resentimiento hacia el otro y sus colores distintivos, el rojo para el
liberal y el azul para el conservador. Esto lo ejemplifican Casiano
Pardo (conservador) y Baltasar Riveros (liberal) al dar razon de
su adscripcion a alguna de las agrupaciones politicas. El prime-
ro, aunque no confiaba en que el triunfo electoral de su partido
cambiara las cosas, era un conservador disciplinado, entre otras,
porque no en balde sus antepasados habian defendido las causas
conservadoras en las guerras civiles bipartidistas y no inGtiimente
“habia escupido azul de Prusia y orinado azul de metileno desde
su mas temprana infancia” (Salom, 1994: 93). De otro lado, el
liberal Baltazar Riveros en una de las reuniones familiares le ex-
plicaba lo siguiente a sus hijos:
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Eso es ser liberal; eso le viene a uno en la sangre... Yo, por ejemplo,
mamé las ideas liberales de las tetas de mi mama, mi mama de las de
mi abuela, mi abuela de las de mi bisabuela, mi bisabuela de las de mi
tatarabuela...

-¢ Pero entonces, papacito, los godos (conservadores) no maman? -pre-
guntd Policarpa-

.-Si, pero de la teta del Presupuesto... -.afirm6 Baltasar-. ;No ven que
viven prefados, desde que nacen, a las ubres del gobierno?”

-...Yo naci liberal, soy liberal y moriré liberal... Ustedes son tataranietos,
bisnietos, nietos e hijos liberales, luego forzosamente tienen que ser libe-
rales (Salom, 1994: 68-69).

Don Sime6n Torrente era conservador por la misma razén que los
personajes mencionados anteriormente. Asi, lo usual era que los
conservadores y liberales compartieran las ideologias distintivas
de sus respectivos partidos, aunque no sabian cuales eran.

Al linaje familiar se suman los resentimientos gestados en las
guerras bipartidistas que se transmitian de generacién en genera-
cién. Las victimas de estas guerras se identificaron con el partido
contrario al que se adscribian los autores de los actos bélicos,
lo cual se ejemplifica en el personaje miembro del Directorio del
Partido Conservador doctor Leovigildo Meneses quien

habia tenido que abandonar el terrufio natal: la ultragoda vereda “Chu-
lavita”, a raiz de la violencia liberal del afio 32, después de presenciar el
asesinato de su padre, el de su hermano mayor, la violacion de su tia, el
robo de siete vacas, cuatro terneros y tres caballos y el incendio de su
casa... Comparados con él, Felipe Il y Gabriel Garcia Moreno eran dos
marxistas-leninistas de la linea china. Entre sus acendradas creencias
religiosas y su odio a los liberales no existia ninguna incompatibilidad,
porque todos ellos, segun él, eran herejes que merecian la hoguera y su
incineracion, por tanto, constituia un servicio a Dios” (Salom, 1988: 131).

Los enfrentamientos bélicos entre ambos partidos contribuyeron
a forjar lideres cuyo prestigio se debia al haber participado en una
guerra civil o en la defensa armada de algun resultado electoral.
Este era el caso del Sargento “Mala Res”, admirado por sus co-
partidarios porque habia ejecutado a unos treinta godos en Bo-
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yaca y por lo menos otros veinte en Garcia Rovira (1988: 71).
Epaminondas Torrente también fortalecié su auto reconocimiento
con el partido conservador, al definirse como uno de los héroes de
la batalla de Palonegro (acontecida realmente durante la Guerra
de los Mil Dias), tal como qued6 consignado en el comunicado en
el que se le notificé su ascenso a Teniente Coronel (Salom, 1997:
19).” Con el tiempo, buena parte de los integrantes y a la postre
dirigentes de los partidos llegaron a tener el titulo de Generales,
en parte debido a sus logros militares en la defensa armada de
Su propia agrupacion politica, aunque al titulo de General solo
podian llegar, usualmente, los integrantes de la “jai”.

En efecto, los lideres bipartidistas no hacian parte de los sec-
tores populares. Tras vivar al partido liberal o al conservador se-
gun correspondiera, éstos tendian a identificar los intereses del
partido con los del pueblo y asi lo percibian algunos ciudadanos
de la época:

-No se te olvide que el proximo Presidente de la Republica; el General
Benjamin Herrera, dijo que el pueblo era carne de la carne y hueso de
los huesos del partido liberal... Y a ese pueblo no lo van a derrotar ahora
por mas triquifiuelas que hagan... — contest6 Baltasar-.

-Dale que dale con el pueblo: .. -dijo Casiano-. El pueblo de que tanto
hablas no es mas que una recua, una manada de borregos...

-Eso sera el pueblo conservador, que se deja manejar por los curas y los
gamonales... -replicé Baltasar, alzando la voz —

-¢Y qué me dice del liberal?--preguntd Casiano, ya visiblemente enojado
-. Una vacada que se deja arrastrar al matadero de las guerras civiles
cada vez que se le da la gana al vaquero ese, con titulo de General, que
tienen ahora de candidato...

-iNo le tolero que se exprese asi del caudillo més grande que ha tenido
este pais!

-Grande el General Ospina... (Salom, 1994: 25-26).

' La accion heroica del ahora Teniente Coronel “consisti6 en conducir unas
mulas hasta el rancho que hacia las veces de Estado Mayor, eludiendo la vi-
gilancia del enemigo. De esa peligrosa mision salié cubierto de polvo, aunque
el parte... afirmaba que se habia cubierto de gloria” (1997: 19)
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Los partidos tendieron a construir lazos de adscripcién que unian
a sectores de la “jai” con la “guacherna” liberales y los distanciaba
de la “jai” y la guacherna” conservadoras. Como se puede intuir a
partir de lo ya mencionado, el “pueblo” de cada partido reconocia
en sus copartidarios de la élite ilustres lideres que debian seguir-
se, ya sea porque causaren admiracion o por mera “disciplina par-
tidista”. Con el tiempo, estos lideres eran vistos como emblemas
de cada agrupacién o cuando menos guias a seguir, cuyo mérito
supremo era haber sido parte del partido correspondiente. Asi re-
conoce a sus lideres liberales Baltazar Riveros:

Siendo un partido tan grande como es, ha producido los hombres mas
grandes, las ideas mas grandes, las cosas mas grandes... Filosofos y
humanistas como, por ejemplo, el General José Hilario Lopez, el General
José Maria Obando, el General Santos Acosta, el General Santos Gutié-
rrez, el General Tulio Barén, el General Avelino Rosas, el General Urias
Romero, el General Paulo Emilio Bustamante... La lista es interminable...
Los godos, en cambio, solo han producido chafarotes ignorantes como
el viejo Reyes y el viejo este Ospina que tenemos de Presidente y anal-
fabetos como el tal Miguel Antonio Caro y el tal Marco Fidel Suarez...
(Salom, 1994: 64-65).

Por su parte y como era de esperarse, el conservador Casiano
Pardo si admiraba a Rafael Reyes, Pedro Nel Ospina, Miguel An-
tonio Caro y Marco Fidel Suarez. Sin embargo, su adscripcion al
partido era mas desapasionada y escéptica, aunque por ello no
era menos leal. Sus deberes para con la patria se confundian con
sus deberes para con el partido conservador y aunque no tenia la
esperanza, como su amigo Baltasar, de que el pueblo llegara al
poder, “era un soldado disciplinado, presto siempre a acudir al lla-
mamiento de sus jefes politicos y a obedecer incondicionalmente
sus érdenes” (1994: 93).

Los procesos de auto reconocimiento como integrantes de los
respectivos partidos, condujeron a una reconstruccion de la his-
toria de liberales y conservadores, a fin de justificar su idoneidad
para representar al pueblo y ejercer los cargos estatales. El Doc-
tor Sotero Penuela, inicié asi el discurso de la reunion del Direc-
torio del Partido Conservador que respaldaria la candidatura del
General Alfredo Vasquez Cobo a la presidencia en el afio 1930:
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El sacrosanto partido conservador, fundado por Dios Nuestro Sefior el
mismo dia en que pronunci6 el Sermén de la Montafia, segun acta que
conservo en mi casa de Punta, al que pertenecieron todos los Apostoles,
con excepcion de Judas quien, como buen traidor, era liberal; del que han
sido miembros todos los santos, virgenes, martires, Papas, Cardenales,
Arzobispos, Obispos, sacerdotes, monjas, Hermanos Cristianos, legos y
sacristanes que ha habido en el mundo; al que estan afiliadas todas las
personas honorables y decentes del universo, se encuentra en peligro. Y
el Unico que puede salvarlo es el invicto General Vasquez Cobo... jViva
el futuro Presidente de la Republica General Alfredo Vasquez Cobo!
iViva el sacrosanto partido conservador! jViva Cristo Rey! jMueran los
rojos descreidos! jViva la santa religion catolical... “El Nuevo Tiempo” al
dia siguiente calificé el discurso como “un compendio de filosofia politica
y una magistral exégesis del pensamiento conservador” (Salom, 1994:
93-94).

Por su parte Baltasar Riveros bautiz6 a sus hijos en homenaje
a sus idolos politicos liberales, dentro de los que incluy a Poli-
carpa Salavarrieta ya que era “una mujer excepcional, que pago
con la vida su amor a la libertad, pues la fusilaron los espafioles,
que eran los godos de esa época’; a Antonia Santos, “martir de la
libertad, asesinada por los chapetones, o sea los godos, en 1819”;
y a Juana de Arco “quien murié quemada en una hoguera por el
delito de ser liberal” (Salom, 1994: 67). Aunque ninguno de sus
hijos llevaba el nombre de Julio Cesar, consideraba que si no era
liberal merecia serlo: “Porque fue un tipo estupendo”, quien fue
asesinado por Bruto “que debia ser godo, porque todos los godos
son brutisimos” (Salom, 1994: 65)

Lo inmediatamente mencionado permite perfilar a grandes
rasgos las distinciones entre los liberales y conservadores “gua-
ches”, desde el contenido de sus discursos. Los personajes que
se identifican como liberales tendian a estar distantes de la igle-
sia, en algunos casos se ufanaban de no ir a misa o de presentar-
se como ateos. Los conservadores se tendian a auto reconocer
como defensores del orden y catélicos practicantes. Por ello, los
sacerdotes conservadores consideraban que defender al partido
equivalia a defender a Dios y al gobierno, cuando este era con-
servador.2 Los integrantes de uno y otro partido en su version

20 Enuna de sus confesiones, Casiano se acus6 de haberse dejado llevar por la
ira en sus discusiones con Baltazar Riveros, a lo que respondi6 el sacerdote:
“iEso no es ningun pecado! jVamos!... Todo buen catolico esta obligado a
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més dogmatica, sectaria e intolerante, reconocian que el pueblo
estaba integrado solo por sus copartidarios, mientras que en los
integrantes del contrario se proyectaba la imagen del enemigo, la
amenaza, de quien no puede reivindicar derechos.

Ambrosio Gonzélez, quien ilustra el fanatismo y sectarismo
conservador, ensalzaba hiperbdlicamente las acciones y omisio-
nes de sus copartidarios ademas de disculpar todos sus pecados
y errores. “Los liberales, en cambio, eran para él una caterva de
asesinos y ladrones”, incluyendo al General Uribe Uribe, a quien
responsabilizaba de la muerte de méas de cien mil personas y
por el contrario, sefialaba que quienes dieron muerte al general
habian ejecutado la justicia divina. Sostenia que a lo largo de la
historia de la humanidad solo habian nacido dos hombres impor-
tantes: Laureano Gémez (ex presidente conservador) y Jesucristo
(Salom Becerra, 1988: 15-16). Baltazar Riveros, liberal sectario,
consideraba que los derechos al pan y al agua, al techo, a la edu-
cacién, a la salud, al vestido, a la recreacidn y a la justicia eran
solo para los liberales. En efecto, los conservadores eran bestias
que pertenecian al reino animal y por ello no podian conjugar el
verbo fraternizar, exclusivo para los liberales (Salom, 1994: 16).

Los simpatizantes moderados limitaban sus deberes politicos
al ejercicio del voto en las elecciones a favor de su propio partido,
la defensa del color rojo o el azul y de sus respectivos lideres in-
signias, cuando era menester hacerlo en alguna conversacion in-
formal. En ellos, prevalecia més ser el liberal o conservador como
una herencia sin necesidad de juicio de sucesion.

Sin embargo, para otro sector de la poblacion la adscripcion
partidista se debia mas a un mecanismo de supervivencia; es de-
cir, para garantizar algun trabajo en algun cargo estatal. Esto lo
ejemplifica Bernabé Bernal, cuyo burocratico instinto de conser-
vacion lo hizo militar en el respectivo partido de gobierno, para
poder mantener el empleo: en el conservatismo hasta 1930, en el
liberal de 1930 a 1946, nuevamente en el conservador de 1946 a
1958 y luego liberal desde ese afio hasta que logré el derecho de
jubilacién. En ejercicio de sus nuevas funciones, se habia decla-
rado apolitico aunque no disimulaba su simpatia por las ideas so-
cialistas. “Lo aterraba, sin embargo, la posibilidad de que llegaran

defender la religion con la vehemencia que sea necesaria y todo buen ciuda-
dano a defender los principios del partido conservador y tratar de convencer
a los herejes de su error ... Haciéndolo, le habéis prestado un servicio a Dios
[...]” (Salom, 1994: 49-50)
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a prevalecer en Colombia” (Salom, 1988: 14). Para demostrar su
fidelidad al partido, Bernabé solicitaba cartas de recomendacion
en las que se sostenia que era fiel servidor y descendiente de
liberales o conservadores, segun lo aconsejara la oportunidad.

En este sentido, la adscripcién a uno de los dos partidos podia
deberse a que le daba oportunidades de trabajo y supervivencia
econOmica inclusive a municipios enteros, lo cual era retribuido
con respaldo electoral. Una muestra de tales dinamicas se obser-
va en la forma como Don Procopio exhortd a sus conciudadanos
para que votaran por el doctor Jeremias “El Mago” Mondragon:
“... les cuento que el jefe se le va a jalar a la reileccion... jTodos
tenemos que apoyarlo! Por qué quén de los que estamos reu-
nidos es esta reunion no le debe algun servicio al doptor Mon-
dragon?” (1988: 96). Después de recordarle a los asistentes los
servicios prestados por Mondragon, sostiene que en la reunion
de la Convencion del Partido Liberal “el Unico compromiso de los
delegaos es el de pustular el nombre del doptor Jeremias Mondra-
gon pa la Camara y dejender esa candidatura como sea: a trom-
pada limpia, a pufialadas, a tiros!... debemos respetar la volunta
del jefe” (1988: 96)

En la élite la pertenencia a uno u otro partido también se he-
redaba y solo en pocos casos habia un cambio de filiacién. No
obstante, el novelista retrata en ellos una adscripciébn mas inte-
resada en defender privilegios econdmicos y politicos, los cuales
se jugaban en parte en las contiendas electorales. Por ello, no
le prestaban interés alguno a las consecuencias de las guerras
civiles y las confrontaciones armadas, a no ser que amenazaran
directamente sus propiedades vy privilegios. En estos casos, se
iniciaban esfuerzos de “concertacion” bipartidista. Por lo tanto, los
lideres eran los que guiaban a sus respectivos pueblos, les indica-
ban por quiénes debian votar y en que escenarios era necesaria
la lucha armada, para recuperar o defender los cargos estatales
locales y regionales.

Por la forma como los dibuja con sus palabras, Salom Becerra
ve en ellos individuos cuyo legado familiar no estaba acompanado
por el resentimiento y el odio, a excepcion del conservador Lau-
reano Gémez que:

era un anarquista que, en vez de dinamita, usaba su palabra y su plu-
ma para hacer pedazos a sus adversarios. Victimas de sus atentados
terroristas habian sido, entre los que recuerdo: Marco Fidel Suarez, Aris-
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tébulo Archila, Monsefior Herrera Restrepo (y otros)... A pesar de que
habia escogido la constructiva profesién de ingeniero, era un destructor
temperamental. Tenia el fanatismo de Torquemada y la vehemencia de
Savonarola. No habia nacido para el gobierno sino para la oposicion (Sa-
lom, 1988: 126).

Lo mencionado anteriormente el novelista lo ejemplifica en las re-
acciones que suscitaban en los lideres de ambos partidos las aca-
loradas discusiones desarrolladas entre Baltazar Riveros y Casia-
no Pardo. El café que servia de escenario a estas discusiones era
frecuentado por lideres locales de ambos partidos, entre los que
se encontraban los liberales Gabriel Turbay, Jorge Zalamea, Al-
berto Lleras, Luis Vidales, el Maestro Ledn de Greiff; y los conser-
vadores José Camacho Carrefio, Augusto Ramirez Moreno, Silvio
Villegas, entre otros. Tras una acalorada discusion en la que se
despidieron con las palabras “jHasta nunca, godo arrastrado!” y
“iHasta nunca collarejo infeliz!”, “los politicos liberales y conserva-
dores que desde las mesas vecinas, habian escuchado el desa-
rrollo y epilogo del didlogo sostenido por los acérrimos amigos, se
reian a mas no poder” (Salom, 1988: 83-84,104).

Sin embargo, la risa no era tal cuando veian amenazados sus
intereses y su propiedad. En estos casos los acuerdos o “gobier-
nos bipartidistas” eran la solucién usual, cuyo maximo grado de
expresidn se vivio durante el periodo llamado Frente Nacional, en
el cual los jerarcas de ambos partidos Laureano Gémez y Alberto
Lleras, “amigos acérrimos y enemigos inseparables”, acordaron
derrocar a quien antes habian ayudado a elegir (General Gusta-
vo Rojas Pinilla) y “arrogandose facultades que nadie les habia
conferido, resolvieron organizar una nueva coalicion, elevada esta
vez a la categorias de norma constitucional” (Salom, 1997: 186).
Esta consistié en alternarse la Presidencia de la Republica cada
cuatro afos por un periodo de diez y seis, nombrar en los Ministe-
rios de forma equitativa liberales y conservadores en cada gobier-
no y propender, porque el resto de los cargos estatales estuviesen
igualmente distribuidos.

El efecto sobre los “guaches” fue su distanciamiento de los
partidos politicos, cuyos lideres quedaron finalmente representa-
dos como gerentes de empresas politicas, orientados a la conse-
cucién y mantenimiento de sus privilegios politicos y econémicos

Los anteriores gobiernos de “concentracion” o de participacion
bipartidista, ya habian dejado entrever para parte de los sectores



236 Nicolas Javier Jaramillo Gabanzo

populares que el Unico interés de sus lideres era tener un acceso
privilegiado a los recursos estatales. El Frente Nacional ratifico
esta percepcién sobre el resto de los ciudadanos, la cual termin6
imponiéndose durante los afios 60 hasta el periodo de tiempo en
el que trascurren los acontecimientos narrados en las novelas.

En sintesis, la segregacion entre la élite y los sectores popula-
res que tendia a agruparlos segun sus propiedades y linaje en los
términos antes mencionados; estuvo acompafiada de otra que los
reagrupaba segun sus filiaciones partidistas, la cual también es-
tuvo marcada por la herencia familiar. Las propiedades en juego
eran los bienes y servicios basicos, en tanto se consideraba que
a ellos solo debian tener acceso, o por lo menos uno privilegiado,
los propios copartidarios. Lo anterior en tanto al otro (al del par-
tido contrario) se le atribuian facultades que lo excluian de tales
beneficios: asesino, ladrdn, bestia del reino animal, ignorante, etc.
Las acciones que cada copartidario realizaba a fin de mostrar su
simpatia o compromiso con el partido eran usualmente su dis-
ciplina electoral, la defensa discursiva de sus lideres, el uso de
emblemas rojos o azules, la disposicion de ir a las movilizaciones
0 reuniones y en los casos mas extremos, empufar las armas.

Los discursos politicos emitidos por los integrantes més com-
prometidos con sus respectivos partidos, tendieron a reconstruir
la historia de cada agrupacion a la luz de lo que consideraron
eran los grandes hitos de la humana y del pais en particular en
los términos mencionados, a fin de darle una relativa coherencia
“‘ideolégica” a cada partido. Como se pudo observar, los lideres
politicos de la historia del pais se equiparaban con los del partido
correspondiente. Igualmente, se traian a colacién hitos de la his-
toria universal y se reapropiaban como parte de los relatos que
legitimaban la existencia de cada agrupacion politica

Para el caso de los integrantes de los sectores populares, en
las novelas se ilustran grados de intensidad en la pertenencia al
partido, que van desde el sectarismo y el fanatismo comprometi-
dos y apasionados, pasando por una disciplina electoral escéptica
y mecanica, hasta aquellos que muestran su filiacion solo para
acceder 0 mantener cargos burocraticos, llegando inclusive, como
Bernabé Bernal, a demostrar su adscripcidn solo al partido de go-
bierno para acceder o mantener cargos estatales.

Los integrantes de las élites liberales y conservadoras, por el
contario, restringian sus adscripciones por razones familiares y
econdmicas. Debido a que ya gozaban de privilegios econdmicos
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se trataba de mantenerlos a partir del manejo de los recursos es-
tatales, tal como lo evidenci6 finalmente el Frente Nacional. Esto
Ultimo, condujo a la paulatina desidentificacién gradual de varios
ciudadanos que anteriormente se reconocian como integrantes
de alguno de los partidos politicos tradicionales.

CONCLUSIONES

Las fotografias tomadas por Salom Becerra de la Bogota de los
afios 1900 hasta los 1970 sefialan como propiedades que dan
lugar al reconocimiento del “si mismo” y del “otro” desde una pers-
pectiva social, la concentracion de la propiedad privada y el linaje
familiar. Sobre esta base, siguiendo lo mencionado anteriormen-
te, se edificaron relaciones sociales excluyentes marcadas por el
odio, el desprecio y la exclusion. La religion catélica sirvi6 como
paliativo aunque contribuy6 a al desarrollo de relaciones de se-
gregacion, al alimentar las esperanzas de la “guacherna” en una
mejor vida después de la muerte, lo cual fue instrumentalizado
por la élite y los sacerdotes mencionados anteriormente, para el
mantenimiento de sus privilegios econdmicos. Finalmente, la hue-
lla que dejo la confrontacion entre partidos también se observa en
las novelas de Salom Becerra.

Asi, el novelista ilustra una Bogota marcada por la segrega-
cidn y la exclusién entre élites y sectores populares, como rasgos
desde los cuales se tienden a construir con mayor o menor inten-
sidad los factores que inciden en la construccion de identidad. No
obstante, durante el periodo en el que se desarrollan los aconte-
cimientos narrados en las obras, estas caracteristicas se redefi-
nieron a la luz del bipartidismo y las interpretaciones del mensaje
catolico.

Sin embargo, los finales de las novelas dibujan una Bogota
con una realidad parcialmente distinta. Esto se evidencia en cuan-
do Bernabé Bernal decidi6 recorrer parte de Bogota después de
haber obtenido su jubilacion, al asombrarse de los cambios que
habian acontecido en las costumbres y comportamientos caracte-
risticos propios de la ciudad a inicios del siglo XX. Todos atrope-
llaban y empujaban sin pedir perdon, en los comportamientos se
llevaba impreso el signo de la vulgaridad, se habia cambiado la
lengua de Cervantes por la del Tio Sam:
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en cada esquina un “raponero” le arrebata el reloj a un caballero o la
cartera a una dama... Un individualismo agresivo, movido por el prurito
de conseguir dinero para comprar placeres, ha desplazado a la antigua
solidaridad humana... ElI Runcho Ortega dijo donosamente que Bogota
era una sociedad limitada y se habia vuelto una sociedad an6nima... el
hecho de que le haya sucedido a las grandes ciudades del mundo no
pasa de ser un consuelo. La ciudad materialmente ha avanzado muchos
kilbmetros pero espiritualmente ha retrocedido otros tantos. Ha ganado
en rascacielos y avenidas lo que ha perdido en ingenio y sefiorio [...]
(Salom, 1988: 178).

Igualmente, han pasado los tiempos de los “godos” y “cachiporros”
que defendian apasionadamente a sus paladines amparados en
los juicios de sucesion partidista y que votaban disciplinadamen-
te siguiendo sus orientaciones, aunque no se comprendieran sus
razones. Tras el Frente Nacional quedd claro para buena parte de
la poblacién, que el interés de la “jai” liberal y la “jai” conservadora
tenia como interés principal mantener sus privilegios econémicos
y el uso de los cargos estatales, los cuales defendian en las elec-
ciones, discursos y confrontaciones civiles y militares utilizando a
los “guaches” como carne de cafdn.

Sin embargo, de la Atenas Suramericana le qued6 por su-
puesto lo de suramericana y guardadas las proporciones y par-
ticularidades historicas, la division entre ciudadanos y esclavos
propia de la antigua Atenas griega.
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Resumen: La reflexion se desarroll6 en torno a la construccion y deconstruccion de los discursos sobre
las identidades culturales, como producto de los cambios propuestos, en Venezuela, durante la primera
década del siglo XXI por el proyecto de re-fundacion de la Republica encabezado por Hugo Chavez. Como
consecuencia la poblacion venezolana quedé en un vacio simbolico por la pérdida de dos dimensiones
identitarias: la de contexto y la de pertenencia.
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Abstract: The reflection was developed around the construction and deconstruction of discourses on cultural
identities, as a result of the proposed changes in Venezuela during the first decade of the century by the
project of re-founding of the Republic guided by Hugo Chavez. As a result the Venezuelan population was in a
symbolic empty for the loss of two identity dimensions: context and belonging.

Keywords: Construction of cultural identities; discourse; social representations

Peslome: PaswmbiwneHve asTopa BpallaeTcA BOKPYr KOHCTPYKLMW-AEKOHCTPYKUAM AMCKYPCOB U
KynbTYPHbIMX NOEHTUYHOCTAMMU, BbI3BAHHbIMU NnepeMeHamMu, npeasioXKeHHbIMU OCYLLeCTBUTb B BeHecyane B
nepsoli aekane XXI| Beka, B CBA3M C MPOEKTOM TpaHcopmaummn Pecnybnvku, KOTOpyto Toraa Bo3rnasnan
Yro Yasec. B pesynbtarte aTol NnepecTpoiku obpasosanack CUMBONMYECKan NycToTa, Bbl3BaHHAA NnoTepen
[IBYX U3MEPEHUIn AEGHTUYHOCTU: YTPaTON KOHTEKCTA 1 YTPaToMN NpUHAANEXHOCTH.

KntoueBble cnoBa: KoHCTpyKUMA Ky bTYPHbIX MAEHTUYHOCTEN, ANCKYPC, CoLmanbHble pernpeaeHTaumm

[241]



242 Yvan Pineda Monasterio

REFLEXION NECESARIA, EL ACONTECER...

La identidad es un caballo que se
galopa a contratiempo

isculparan que no comience mi disertacion sobre el tema

identitario desde la tradiciones referidas al mestizaje, las

recombinaciones, los cruces, la hibridacion, el sincretismo
y otras terminologias propias de la teoria evolutiva del siglo XIX,
pues considero que ya ha corrido suficiente agua bajo el puen-
te del evolucionismo cultural como para seguir nadando en esas
rémoras, que parecieran ya pertenecer a un torrente distante e
incongruente.

Se plantea entonces el desarrollo de un concepto de identidad
que no se base en las caracteristicas fisicas o la filiacién étnica,
sino en construcciones que a manera de representaciones socia-
les pudieran comprehender las dimensiones politicas, sociales y
culturales de los procesos identitarios, tal como sefiala Gutiérrez
(1999).

Como es sabido, la retérica discursiva sobre la categoria de
la identidad, es un icono en los estudios sobre las culturas y sus
actores, una discusion de la cual ningun antrop6logo es ajeno.
Durante siglos se han desarrollado teorias para la comprensién y
el desarrollo de un constructo que ha intentado resolver la com-
plejidad de su construccion y que se ha explicado tanto desde el
determinismo bioldgico, desde la fuerza de la asimilacion cultural,
difundida o no, impuesta o aceptada, hasta el desarrollo de una
conceptualizacion vinculada a la autodefinicién filoséfica.

A pesar de la intencionalidad planteada para conseguir esa
estabilidad conceptual, hoy en dia, hablar de identidad implica ne-
cesariamente referirse a un movimiento entre dos instancias, la
distancia justa entre el ejercicio de la mismidad y su confrontacién
con la alteridad en cuatro dinamicas, signadas por la ruptura y
recuperacion del equilibrio identitario.

En consecuencia las identidades remiten a diversas dinami-
cas de relacionamiento intercultural que bosquejan la repetida
construccion y deconstruccion de las identidades sobre cuatro di-
namicas sustantivas orientadas hacia: la mismidad, el equilibrio,
la ruptura y el rebalanceo de alteridad. Por ello quiero dividir mi
platica en tres tipos de identidad por turnos: la identidad personal,
la grupal y la social y enfocaré su delimitacion, como he sefialado,
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en dos instancias de movimiento, las cuales en voz de Hamlet
sonarian a algo asi como “Ser o no Ser... jHe alli el dilema!”

Un proceso complejo en el que se vive una transformacion
ampliada y acumulativa de identidades, con un amplio espectro
de recuperacion de lo que se “ha sido”, pero se transforma, sin
dejar de ser. Tal vez por ello mi abuela solia decir que ella tenia
todas las edades, y por eso podia jugar con las nifias chocando
SUS manos, aconsejar a otras personas, vestir a los muertos a la
usanza, y hasta intentar seducir a alguien como una adolescente.

Tal incorporacién de todas las edades culturales se aplica
también a las identidades sociales, por las cuales se puede actuar
desde distintas matrices de pensamiento y racionalidades histo-
ricas, para “sacar el cobre”, por una parte, para “colonizar algo
0 a alguien” por la otra, o finalmente para transformarse en un
miembro de una tribu urbana, tal y como lo describe Garcia (1989)
como una serie de teorias en accion, utilizadas como estrategia
para mediar interacciones socioculturales, para “entrar y salir” de
las discursivas mas tradicionales, a las modernas, o a otras atri-
buidas a la transmodernidad.

De tal manera que las identidades se construyen a partir de
la relacién con los otros o con las otras cosas, en virtud de que
hay una identidad atribuida en las formas de nombrar o nombres
con que caracterizamos las pertenencias, desde las posiciones
enunciadas que se asumen en la representacion de un “yo” o un
“nosotros” y que “remiten a una nocion limitrofe, contradictoria,
ambivalente o de frontera entre lo social-cultural y lo individual o
subjetivo” segun Pefa -Cuanda y Guitart (2013: 178). Y asi esco-
mo lo define Schopenhauer:

El mundo es mi representacion: ésta es una verdad aplicable a todo ser
vivo que conoce, aungue solo el hombre puede llegar a su conocimiento
abstracto y reflexivo. Estara entonces claramente demostrado para él
gue no conoce un sol, ni una tierra, sino Unicamente un ojo que ve al soly
una mano que siente el contacto con la tierra; que el mundo que le rodea
no existe mas que como representacion, es decir, Unica y enteramente
en relacion a otro ser: el ser que percibe, que es él mismo (2003:17).

REFLEXION

Grande ha sido el auge investigativo que en tiempos recientes
se ha dado al tema de la identidad y sus representaciones, asi
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como lo sefala Podetti (2008:1) al afirmar que: “se ha instalado
con fuerza inusitada en las dos ultimas décadas, y es asunto de
interés para un amplio arco de actividades, desde lo académico a
lo politico, pasando por lo econémico e incluso lo militar”.

De manera tal que para Podetti, (2008:1) la indagacion se ins-
cribe en una linea del tiempo que abarca desde las primeras dé-
cadas del siglo XIX, hasta las dos décadas que preceden al tiem-
po corriente con “el surgimiento de los estudios culturales como
nuevo ambito disciplinar”.

No obstante para otros autores como San Martin (1992) y To-
dorov (1987), entre otros, la diatriba de la identidad surge por la
confrontacion con la alteridad, con base en las concepciones de
la realidad y de los estilos de vida propios de los actores de la
edad media, involucrados en los procesos de interrelacién entre
Europa y América con la consiguiente, conquista, subyugacion y
colonizacion de las personas y territorios americanos.

Otra de las concepciones mas recientes, como sefiala Bau-
man, en la compilacion hecha por Hall y du Gay (2003) quien ha
llamado la atencién sobre las identidades como “proyectos”, se-
gun lo cual, esté siempre en construccién, pues la vida actual se-
nala, es un peregrinaje, que se debate entre la distancia y la insa-
tisfaccion. En tal sentido, pareciera que la identidad es una ficcién
de la modernidad, como lo sefala (Bauman, 2003) al sefialar que
“la identidad es una invencion moderna”.

Una concepcion quimérica que anhelaba arribar a un muelle
permanente, para atender a las solicitudes que la incertidumbre,
propia de los tiempos actuales, legaba como impronta a diversos
contingentes humanos. Tales certezas se convertirian en razones
para ser y para ubicarse en un mundo con limites, una identidad
delimitada, inmersa en una sociedad sin forma, ilimitada. Una so-
ciedad acuosa profundiza Vasquez (2008) tal y como lo expresé
Bauman (2003): “La modernidad liquida es una figura del cambio
y de la transitoriedad: ‘los sélidos conservan su forma y persisten
en el tiempo: duran, mientras que los liquidos son informes y se
transforman constantemente: fluyen’. Como la desregulacion, la
flexibilizacion o la liberalizacion de los mercados.”

La anterior es sin duda una definicion de identidad societal
ampliada y comprehensiva que intenta aglutinar una panoplia de
realidades multidimensionales, complejas e inconstantes por de-
finicion y comprendidas entre distintas instancias: diversos perio-
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dos y espacios histéricos siempre en movimiento, siempre cam-
biantes.

De tal manera que como representaciones, las identidades
sociales se presentan bajo formas variadas, mas o0 menos com-
plejas, imagenes que retnen un conjunto de significados, a ma-
nera de sistemas de referencia que permiten interpretar lo que
sucede, e incluso dar sentido a lo vivido; categorias que sirven
para clarificar las circunstancias, las vivencias y a los individuos
con quienes hemos tenido “algo que ver”, proposiciones que a
manera de puentes, permiten establecer vinculos geogréficos o
historicos con los otros.

En consonancia con la propuesta de las identidades que se
ha mencionado, la primera forma de identidad, seria, sin duda, la
identidad personal o ideovision, vinculada a las representaciones
que se tiene de si mismo. Un arsenal de imégenes internalizadas
desde el seno materno, que conllevan a dos tipos de diferencia-
cidn identitaria, una sexual y otra psicologica.

La primera asociada con la transformacién hacia la demarca-
cidon del alargamiento y la protuberancia en el caso masculino y
la otra hacia la redondez y el corte en el caso de lo femenino. La
psicolégica, hacia el propio reconocimiento como “el hijo querido
del amor” o “la réplica de la malquerencia”, en ambos casos im-
portantes improntas que incidirdn en la negociacion de las entida-
des subsiguientes, asi como en los cuatro procesos definidos en
las dinamicas sustantivas, de nuevo: la mismidad, el equilibrio, la
ruptura y el rebalanceo de alteridad .

En ese orden de ideas tenemos a la sazon una identidad gru-
pal o etnovision que como se sefiald viene a ser negociada con
los otros, en una confrontacién continua que Levi Strauss deno-
mind el rodeo antropoldgico, el cual estaria definido por una con-
trastacion continua entre la “mismidad” y la “otredad”. Un dilema
constante de definicidén por alteridad grupal, en el que la humani-
dad de los otros da sentido y valida la propia identidad con y en
las diferencias o similitudes.

Por ultimo, se tendria una identidad social o sociocultural,
generalmente asociada a una serie de estereotipos que sobre la
base de una asumida unidad histérica pareciera consolidar una
pared identitaria constante e inamovible. Sin embargo como se
sefald la identidad es un viaje constante entre cuatro dinamicas
sustantivas, por ello no hay identidades que sean completamente
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estables. Por razones propias de la orientacién del Congreso de-
sarrollaré mi exposicion sobre el contorno de la identidad social.

Una vez autodefinidos como individualidades y luego de una
pertinente negociacidén con el grupo en el ambiente propio de la
cultura y sus caracteristicas, que se conforman con la especifici-
dad a las tradiciones, saltamos a la palestra del ambito social. El
plano de las cosmovisiones, signado por una sumatoria de valo-
res compartidos, de éticas implicitas, de panteones heroicos, de
fechas significativas, de ciclos de tradiciones, comidas estaciona-
rias y como se entiende una oferta abundante y diversificada de
“identidades compartidas”.

Tal unicidad abarca conceptos tan grandes como la “identidad
latinoamericana”, la “patria grande”, o la existencia de los llama-
dos tres Méxicos, uno que mira hacia el Norte, otro que mira hacia
el pasado y el que nos corresponde y que se mira hacia el om-
bligo; sblo que al afinar la lupa no todo el norte mira tanto hacia
el norte, ni esa latinoamericanidad de Latinoamérica es toda tan
homogénea. Pareciera que tal identidad es un invento, la atribu-
cion dada por un intento unificador, propio del proyecto coloniza-
dor espanol que querian diferenciarse de los otros: los sajones.

De tal manera que la identidad es el punto de encuentro entre
los discursos y las practicas sociales, un conjunto de acciones por
las cuales los grupos intentan ubicarse en los discursos en busca
de seguridad. En realidad sélo se responde a un modelaje cultural
por el cual se aprenden los codigos compartidos que nos permiten
“actuar” con una subjetividad imitativa y socialmente construida,
tal y como sefiala la celebérrima expresion de Cortazar “La cultura
es el ejercicio profundo de la identidad”,

Un ejercicio tal, que las propias certezas individuales, grupa-
les y sociales propias del arraigo, del sentido de pertenencia, de
la nacionalidad se sustentan en la continua revision de los cddigos
de cohesion adjudicados a las llamadas identidades.

En este sentido se entrelaza el texto con la categorizacion plu-
ral de “las identidades”, en las cuales tanto los individuos, como
los paises intentan asumirse como parte de un proyecto compar-
tido. Sin embargo la identidad tiene multiples representaciones
que no puede unificarse en una enunciacién Unica e inclusiva,
sino como un conjunto ambiguo de signos de cémo muchos de
los contingentes humanos en movimiento, buscan un nicho en el
cual habitar en la nueva organizacién mundial, incluso en los no
lugares (Auge, 2012).
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Asi lo plantea Todorov (1995) en su ensayo “La vida en co-
mun”, el marco de una antropologia general, mediante el cual des-
cribe la trama de la convivencia contemporanea, entre personas y
paises en, una praxis en la cual las relaciones politicas, sociales ,
afectivas y de convivencia sefialan el rumbo del continuo contras-
te con el otro y sus representaciones.

Por su parte, Maffesoli (2005) sefiala que no existe un espacio
social en el cual “el estar juntos no sea mas importante”, tanto que
se pueden llegar a sacralizarse en el momento que parecieran
menos palpable e imperceptibles, de alli que se consagren los
llamados signos identitarios tales como los simbolos patrios, los
héroes y los hitos histéricos que dan orden a la vida del pais.

El principal problema encontrado, tanto para los paises ameri-
canos como para los europeos, es que los sistemas politico-socia-
les que se conforman como proyectos compartidos de progreso,
sobre los cuales se sustentan las bases del “mundo perfecto”, es
que en ellos se hacen irreconocibles las sociedades con sus dife-
rencias de alteridad implicitas.

En un sentido amplio la identidad atribuida a los paises gene-
ra entre sus habitantes la apropiacion de una certeza psicoldgica
compartida, por la cual el vinculo social sirve de base para gene-
rar un sentido de pertenencia o no al grupo que comparte determi-
nadas caracteristicas como sefiala Montero (1983: 77):

Definiremos entonces la identidad nacional como el conjunto de significa-
ciones y representaciones relativamente permanentes a través del tiem-
po que permiten a los miembros de un grupo social que comparten una
historia y un territorio comun, asi como otros elementos socioculturales,
tales como un lenguaje, una religién, costumbres e instituciones sociales,
reconocerse como relacionados los unos con los otros biograficamente

(-]

Mientras que desde la epistemologia decolonial sefala Castells
(2003) que en el giro de la transformacién mundial en el que la
Unica certeza parece ser el cambio, una nocion de identidad apor-
tada seria la de un refugio cultural, pues “en un mundo globaliza-
do como el nuestro, la gente se aferra a su identidad como fuente
de sentido de sus vidas. Eso dicen los datos y eso revelan los
conflictos sociales o violentos, que configuran el mapa dramatico
de una humanidad convulsionada y que se remiten casi siempre a
la defensa de identidades agredidas”.
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Por su parte, Gutiérrez (1999: 43), declara el impacto de la go-
blalizacién y mundializacion como sobre las identidades locales,
al sefialar que:

ante la creciente expansion de las economias multinacionales y la gra-
dual disolucién de las fronteras politicas y culturales en las sociedades
contemporaneas, asistimos a un resurgimiento tanto de nacionalismos
como de regionalismos, asi como de movimientos fundamentalistas de
diversos tipos. Con ello ha reaparecido la problematica de “la perdida de
las tradiciones locales y nacionales”, la discusion acerca de la “identidad
cultural”, de la “identidad nacional” y, en general, de la “crisis de identi-
dades”.

En cuanto a la tribuna postmoderna la caracterizacion de a la
identidad se impone desde la interpretaciéon de Bellomo (2009)
con su planteamiento de la emergencia de una concepcion ado-
lescente del mundo y sus identidades, entre las cuales se resaltan
siete aspectos, a saber:

a) La proliferacion de una crisis de la concepcién axiologica,
caracterizada por la crisis de autoridad, la desorientacion,
el pensamiento fragil, la neutralidad axiol6gica, el apego
a la incertidumbre, la desorientacion axioldgica producto
de la accion de relativizar los valores y de la negacion de
los dogmas axioldgicos; una serie de reflexiones sobre la
inconsistencia del pensamiento que resuenan con la com-
prension de las sociedades liquidas.

b) La instauracién de una emocionalidad superficial, con su
consecuente transformacion de la l6gica de las emociones,
signada por el elogio de la espontaneidad, la aritmética de
los placeres, el impulso inmediato, la intolerancia a la frus-
tracién, el hedonismo sofisticado y el hastio como marco de
la revision de una emotividad que define como un “emotivis-
mo adolescente”, cobnsono con la época y con su propuesta.

¢) El posicionamiento de una creciente fobia al orden y a lo es-
tablecido, una “Ordofobia”, en la cual la dimensién politica
es asumido mediante un ejercicio pendular de la reflexion
antropoldgica que oscila entre la negacién Nietzschana del
“logos” y la hermenéutica de la sospecha de Foucault. Su
consiguiente “elogio a la transgresion” da cuenta de la ex-
presion de la naturaleza adolescente de las sociedades. la
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definicion de una vivencia “culposa de la autoridad” junto al
escape cibernético; concretan su propuesta de Ordofobia.

d) Una consolidada tendencia narcisista vinculada a la identi-
dad y asumida como un estilo de vida, con lo cual se planta
una comprension del “Yo soy” como un “yo muerto”, en un
contexto de representacidén con preeminencia del “ello” so-
cial, es decir, de la alteridad como marco referencial para
la definicion de la propia identidad, lo cual aunado al “neo-
narcicismo liberador”, propio de una revolucidén narcisista,
apuntalada en la proclamacion del “Narciso al poder”, ha
conllevado a la instauracion de un “reallity show mundial”
en el cual el extranamiento, la expresion y la opinién media-
tica constituyen los contenidos que dan forma a una gene-
ralizada identidad propia del “narcicismo adolescente”.

e) Una caracterizacion de la identidad postmoderna producto
del impacto y la preeminencia de lo mediético, asi como la
prevalencia de la imagen en las relaciones vigentes, signa-
das por el predominio del “parecer” (el look) sobre el ser, el
culto a la imagen del cuerpo como filtro para una auto-iden-
tificacion y auto- consideracién, la inmediatez sexual, la in-
flacion de la expectativa, el impacto de los medios en la
conformacion de la identidad, una imagen construida sobre
lo “light”, sobre la delgadez y la unisexualidad andrégina;
como las aristas que definen lo que se ha sefialado como la
insurreccion de la imagen.

f) La complejidad de las dindmicas de interrelacion social en-
tre individuos en el mencionado contexto ontolégico, axio-
l6gico, emocional, narcisista, ordofébico y centrado en el
look, por las cuales s6lo podran establecerse vinculos blan-
dos. Vinculos de gran fragilidad sustentados en el destierro
de la cortesia, la apologia de las relaciones de bolsillo, la
gradualidad vincular y de sus amenazas, los cuales confor-
marian una de los rasgos de lo que define como la “era de
Peter Pan”.

g) El simil metonimico es utilizada para la comprensién de
tiempo y espacios vitales desde una perspectiva acelerada,
bajo la cual se presenta una tensidén entre tiempo concep-
tual y tiempo experiencial o vital, con lo cual se define un
contexto de apropiacién identitaria signado por la rapidez
de los cambios, la obsolescencia de lo nuevo y el reino de
lo desechable.
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Desde tal perspectiva se impone una optimizacioén del instante y
una vivencia ansiosa de la identidad, como consecuencia del cor-
toplacismo, porque la busqueda de la plenitud se transforma en
ansiedad, incertidumbre, frustracién y panico ente otros sintomas.
En tal contexto elrompimiento de una temporalidad en perspecti-
va, por trasgresion del paradigma lineal, ubica a la sociedad en
una suerte de narcicismo histérico cronometrado por el reloj tem-
poral de la adolescencia.

Un conjunto de definiciones por las cuales la identidad social
podria definirse con base enla relacion con algun objeto, bien sea
una serie de informaciones compartidas, imagenes televisivas,
actitudes, representaciones o maneras tradicionales o novedosas
de hacer las cosas, asimismo se presenta la identificacion con
un sujeto social lo que permite el desarrollo del sentido de perte-
nencia a un grupo etario, la vinculacion a una determinada clase
social, o la identificacidbn con otros grupos, esto es, al desarrollo
de un vinculo con “los otros”.

En consecuencia se comprende que cada representacion de
lo individual, de lo grupal o lo social, no deviene en el duplicado
de lo real, sino que es una construccion objetivada o subjetiva-
da, resultante del proceso interactivo por el cual se establece una
identificacion determinada.

La perspectiva etnogréfica de investigacion sustenta la in-
terpretacidn que hacen los actores de su propia identidad en los
distintos contextos de actuacion lo cual aunado a una pertinente
lectura del investigador, permite dibujar las lineas de influencia so-
bre las que los pueblos edifican significados identitarios y actuan
conforme a sus construcciones. La indagacion supone abordar las
relaciones y reacciones en su desarrollo intersubjetivo, tal como
las viven los participantes, como lo expresan y con los sentidos
que les otorgan.

En el conocimiento compartido se agranda un elemento po-
tente que es la confianza, el cual segun Moscovici, (2001), se ha-
lla en el origen y en el limite del conocimiento social y permite
apropiarse tanto del conocimiento cientifico como del saber cultu-
ral. De tal manera que en la interrelacion social, memoria e iden-
tidad desarrollan relaciones asociativas, diferenciales y de yuxta-
posicion por las cuales se enlazan los grupos, se afirman o niegan
los vinculos y se intercalan de manera compartida en la herencia
memorial, narrativas y remembranzas de tiempos distintos tanto
personales como grupales.
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UN ANGULO DE INFLEXION

Ya somos el olvido que seremos
JoRrGE Luis BorGEs

De acuerdo con Abad (2010: 149), destacaba Borges sobre el
desdibujamiento de la memoria, que como “un hecho supongo
que neuroldgico de la memoria, recordamos las cosas no tal como
ocurrieron, sino tal como las relatamos en nuestro Gltimo recuer-
do, en nuestra ultima manera de contarlas”. Asi el relato sustituye
a la memoria y se convierte en una forma de olvido”. De forma tal
que memoria e identidad se construyen y reconstruyen sucesiva-
mente por la evocacion y la enunciacion discursiva.

Con base en la serie de cambios y dinamicas caracterizadas
en la transformacién transmoderna, se comprenden las dindmi-
cas negociadas de la identidad en un contrapunto de identidad y
memoria, un ejercicio sucesivo de construccidén y deconstruccion,
de alli que basado en el epigrafe de Borges y la obra homdnima
de Abad (2006) se presenta un analisis de caso, que sirva como
ejemplo histérico de deconstruccidn de identidad, de cémo el olvi-
do se presenta como alternativa identitaria.

Para atender a las dinamicas de cambio, se entiende que en
las representaciones identitarias de lo social, existe una estruc-
tura medular la cual esta constituido por aquellos elementos que
son importantes no sélo cuantitativamente, sino cualitativamen-
te, una matriz contentiva de los eventos historicos, socioldgicos e
ideoldgicos del grupo; se caracteriza por su estabilidad, rigidez y
continuidad, lo que permite la permanencia de la representacion.

Por otra parte se encuentra el llamado sistema periférico, el
cual, a manera de indole, esta construido desde la historia indivi-
dual de las personas. Tal dinamica trae como consecuencia que
dicho sistema, sea mas permeable al contexto sociocultural in-
mediato en el que los individuos se desenvuelven, se expresan
y actlan en relacion con los objetos de la estructura de la repre-
sentacion. Por tales motivos, los nexos del sistema periférico son
mas flexibles e inconsistentes, mas vulnerables a las presiones de
agentes externos a la representacion.

Una de las funciones de la estructura medular es la de ga-
rantizar la estabilidad de la representacién, mientras el sistema
periférico se encarga, entre otras cosas, de proteger el nicleo
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representativo de las amenazas que lo cuestionan, por la anexion
y asimilacion de nuevas elementos

Entre las distintas formas de comprender la transformacién de
las representaciones basadas en la identidad, se tiene:

Transformacién resistente: cuando las practicas nuevas vy
contrarias a la representacion pueden ser integradas con nuevas
explicaciones, justificaciones, o narraciones sin afectacion del
nodo medular de la construccion identitaria (lo social). Transfor-
macion progresiva: cuando las nuevas practicas no son del todo
anténimas a la representacion, por lo cual se da la transformacién
progresiva de la estructura medular sin cuestionamiento, al agluti-
narse con los nuevos elementos se genera una nueva estructura
medular, dando pie al surgimiento de nueva representacion iden-
titaria distinta a la anterior.

Transformacién brutal: ocurre cuando las nuevas practicas,
percibidas como imborrables e inquebrantables, inciden transfor-
mando la estructura medular, o que trae como consecuencia un
cambio radical en la representacién identitaria.

Tal como lo sefiala en el prélogo de su novela “Traiciones de
la memoria” Abad (2010: 1) “cuando uno sufre de esa forma tan
peculiar de la brutalidad que es la mala memoria, el pasado tiene
una consistencia casi tan irreal como el futuro”. Si miro hacia atras
y trato de recordar los hechos que he vivido, los pasos que me
han traido hoy hasta aqui, nunca estoy completamente seguro de
si estoy rememorando o inventando.

LA IDENTIDAD EN PROCESO, UN EJERCICIO NECESARIO

El caso Venezuela servira de ejemplo para el desarrollo de un
ejercicio metodologico sobre la deconstruccion y reconstruccion
de la Identidad cultural socialmente compartida.

En las ultimas dos décadas, los venezolanos, han asistido
a un proceso complejo y sostenido que ha derivado en un caos
identitario producto de la trasformacion del sistema de represen-
tacion social, entendida como una apropiacién sistematica de los
fundamentos culturales de la republica.

Como consecuencia, el resultado es la instauracion de una
incertidumbre identitaria, la cual puede comprenderse como resul-
tado de la deconstruccion y reconstruccion de las relaciones fluc-
tuantes entre identidad y memoria. Asi como también, de manera
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intencional, como parte de un proyecto politico que desdibujara la
identidad social e histérica como se referira a continuacion.

Un reconfiguracion de la estructura medular de los iconos
de identidad histérica construidos durante el periodo colonial y
posteriormente, remozados para la unificacibn y modernizacion
de la venezolanidad, por el ex- dictador Antonio Guzman Blanco
y finalmente, para la consolidacién de “El Nuevo Ideal Nacional”
implantado por el ex-dictador Marcos Pérez Jiménez durante los
afos cincuenta del siglo XX, y recientemente un cambio que en
el proyecto bolivariano instaurado por Hugo Chévez, involucré la
metamorfosis de: a) los simbolos patrios, b) cambio de la imagen
representativa de los héroes nacionales, ¢) cambio de la denomi-
nacioén y estructura de la moneda, d) cambio del nombre del pais,
e) cambio de hora por desvinculacién al huso horario correspon-
diente, entre otras transformaciones. f) Institucionalizacién de la
pobreza y legitimacioén de las economias informales. g) Creacion
de un pais paralelo, histérico, universitario, sanitario, econémico.
h) Intervencién politica de las ciudades, mediante la reconfigura-
cion de la morfologia urbana.

Segun Cartay (1999: 9) para Pérez Jiménez, el desarrollo de
un Nuevo Ideal Nacional era ingente como lo proclama por prime-
ra vez en su discurso de clausura de la Convencion de Goberna-
dores de Estado y Territorios Federales, el 13 de marzo de 1949
en el que afirma:

Debemos admitir que nos ha faltado ese elemento fundamental de la
vida de los pueblos que consiste en formulacion clara y precisa de un
Ideal Nacional, capaz de obligarnos a un acuerdo de voluntades para
su plena realizacion. Ese ideal comporta dos formas fundamentales de
enunciacion colectiva: De un lado el aprovechamiento de nuestro acervo
histérico como manantial de valores morales, y del otro, la utilizacion
adecuada de los recursos naturales del pais para mejorar la suerte de los
venezolanos actuales, especialmente la de los menos favorecidos y dejar
a las generaciones futuras una patria mas prospera.

Como consecuencia de los cambios propuestos en Venezuela,
durante la primera década del siglo XXI como bases del nuevo
proyecto nacionalista implantado por el ex-presidente Hugo Cha-
vez, se promovi6 la fragmentacion de los modelos de cohesion
grupal instaurados por el Perezjimenato (1968) y se gener6 la
ruptura de la memoria identitaria colectiva, lo cual ha propiciado
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la aglutinacion de dos grupos en oposicién los primeros afines a
la nueva produccion simbdlica y los segundos en desacuerdo con
ésta, ubicados en el extremo opuesto con el rechazo de la nueva
propuesta identitaria del Chavezalato.

La polarizacién se agudiza y la memoria pivota entre los ex-
tremos, unos se aferran a ella como guardianes de la identidad
previamente convenida, los otros navegan a la deriva en el nuevo
mar de simbolos, el resultado la confusion y el desarraigo, conoci-
da popularmente como “falta de memoria” o “mala memoria”

Tal y como lo refiere Lopez (2014:37):

Este proceso tuvo, sin embargo, dos efectos diferentes pero comple-
mentarios: de una parte, fue expropiando —como hemos dicho- toda la
simbologia de la gesta emancipadora de nuestros libertadores, de las
conmemoraciones patrias, del escudo, del himno, de la bandera nacional
y de los restantes simbolos patrios, hasta convertirlos en patrimonios
privados y exclusivo de una parte de la sociedad; y de la otra, al tiempo
que se producia tal expropiacion, el mismo proceso fue dejando, a es-
tos sectores que excluia, simbolicamente desguarnecidos, segregados y
desprovistos de identidad patria. Con lo cual, del interior de este proceso,
pudo emerger a la superficie de la politica, la semiética de lo que hemos
conocido como “el chavismo”.

Un proceso asimilable a la definida “transformacion brutal”, en el
cual se gener6 una forma de aceptacién tacita, al asumir como
irreversibles los cambios de los iconos identitarios. De acuerdo
con Alaugnier (1980:35), es la retérica silente de la alienacién:
“En los casos que esta relacién se da a escala social, al alienado
le cuesta cada vez mas crear sus propias referencias e identifica-
ciones y termina por aceptar el discurso de un poderoso sistema
que piensa por él, decide por él, define quién es y le impone sus
ideales hasta llegar a borrar toda vivencia de lo que est4 real-
mente viviendo”. Y esta sucede por un proceso de “saturacion
identitaria” en el cual:

llega un momento en que la alienacion produce una idealizacion de esa
misma fuerza alienante y la considera “una buena causa”. El adepto,
combatiente, companero, camarada o partidario de este ideal atribuye a
la fuerza que lo domina el privilegio de garantizar la verdad. Esta subyu-
gacion es mayor en la medida en que el adepto ha sufrido demasiado y
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ya no quiere sufrir més, asi que prefiere no encarar su situacion real con
tal de seguir creyendo” (Alaugnier,1980: 35).

Un proceso complejo en el que se han cedido importantes espa-
cios en los que el grupo ha otorgado al lider la representacién de
la identidad ya que

ha entrado en un estado de rendicién y ya nunca podra cuestionar al
poder, pues lo necesita para sobrevivir fisica y espiritualmente. No le im-
porta que otro piense y decida por él, porque ni siquiera esta consciente
de ello. Es el lider quien define la realidad, algo que aporta a los sujetos
alienados la sensacion de que poseen una “verdad” incuestionable que
los ubica entre los “elegidos” para imponer esa misma verdad a los de-
mas (Alaugnier,1980: 34).

Asi, la pérdida del control de accion sobre la identidad personal,
grupal y social por alienacion al lider podria ser asumida como
una pérdida de la libertad de eleccion, lo cualrepresentan un gra-
ve peligro para la democracia tal y como lo sefiala Read (1962:
31), para quien:

las incursiones que contra esa libertad realiza la democracia son mucho
mas peligrosas porque son mucho mas solapadas. Siempre van acom-
pafadas de un simulacro de rectitud que encubre la indole y la magnitud
reales del avance, despistando incluso a muchos de los que encabezan
el ataque. El prolegdbmeno de esta amenazante estrategia lo constituye
el culto del jefe, pues tal culto supone la negacién misma del principio de
la igualdad, unico cimiento sobre el cual es dable erigir una comunidad
de hombres libres [...]

Como consecuencia del proceso de deconstruccién identitaria
gran parte de la poblacion venezolana quedo6 en el vacio simbé-
lico y sin calidad de respuesta por la pérdida de la calidad de
eleccién y de las dos dimensiones de la representacion identitaria:
la dimensién de contexto y la dimension de pertenencia. La pri-
mera es la dimension interactiva por la cual el individuo responde
ante un icono social, asi la identidad aparece como una forma de
cognicién social, mientras que la segunda es consecuencia de su
conciencia social, por la cual establece, comparte y actualiza las
representaciones propias de las ideas, normas y valores, prove-
nientes de su grupo de pertenencia.
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TRASFORMACION DE LOS iCONOS DE IDENTIDAD HISTORICA

a) Los simbolos patrios: los simbolos patrios instaurados du-
rante el Guzmanato y el Perezjimenato, aprendidos en la
escuela y reafirmados por la familia como “cohesionadores
identitarios” fueron transformados de la siguiente manera:

a.1) A la bandera o pabellon nacional le fue incorporada
una nueva estrella, transformando el sentido represen-
tativo de las siete provincias unificadas para las gestas
militares conducentes a la independencia de Espafa
en el siglo XIX.

a. 2) El escudo Nacional sufri6 una modificacion significa-
tiva en uno de los blasones en el cual corre un caballo
blanco simbolo de la libertad conseguida luego de la
coronada independencia.

a.3) El himno nacional se entona sobre una grabacién can-
tada por Hugo Chavez, a la cual se ha incorporado
como coda el himno de los paracaidistas, destacamen-
to militar al cual pertenecio el expresidente.

b) Cambio de la imagen representativa de los héroes naciona-
les, a parte de las representaciones que instigan al rechazo
y propuestas de desaparicion de algunos nombres del pan-
tedn heroico. Destaca la transformacion fisica de la imagen
de Simoén Bolivar conocido como el Libertador y padre de la
patria, el cual fue pintado innumerables veces por pintores
de reconocida ponderacion y cuyo rostro fuera vaciado en
yeso en una oportunidad, sin olvidar que “una pintura es un
espejo con memoria”, como sefiala Borges.

¢) Cambio de la denominacion y estructura de la moneda: El
bolivar, unidad monetaria de Venezuela, conocida por anos
por su estabilidad y peso especifico dentro del mercado
mundial de monedas con base en su alto poder adquisiti-
vo, fue devaluado y depauperado a pesar de su nueva de-
nominaciéon de Bolivar Fuerte. Una moneda que soélo tiene
valor monetario en Venezuela, ya que ahora ningun banco
o casa de cambio en el mundo, compra o vende “Bolivares
Fuertes”.
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d) cambio del nombre del pais: la denominacién de Republi-
ca de Venezuela, fue cambiada al incluir la adjetivacion de
“Bolivariana”.

e) Cambio de la hora oficial del pais por desvinculacién al huso
horario correspondiente, con lo cual el horario venezolano
fue corrido una hora hacia abajo, con lo cual los biorritmos
y las relaciones entre luminosidad, oscuridad y sensacion
de horario fue desestructurada.

f) Creacién de un pais paralelo, histérico, universitario, sani-
tario, econémico.

f.1) Se recrearon las fechas histéricas montando sobre los

£.2)

referentes nuevas acciones como dobles de los hitos
anteriores para resignificarlas y crear la sensacion de
vivir en la gesta patriética en pro de una nueva y defi-
nitiva independencia.

Se crearon redes de universidades bolivarianas, en
detrimento de las Universidades Autbnomas y Expe-
rimentales de reconocida trayectoria nacional e inter-
nacional.

f.3) Se estructuraron centros de atencién asistencial, des-

cuidando las redes hospitalarias nacionales, cada vez
més victimas del deterioro de la desatencion guberna-
mental

f.4) Se instauraron redes de mercados paralelos, generan-

do pérdidas de alimentos, auspiciando una cadena
de exportacién de alimentos, que dio al traste con los
productores nacionales, en detrimento de la soberania
alimentaria y promovié la separacion y polarizacion de
los sectores sociales.

g) Institucionalizacion de la pobreza y legitimacion de las eco-
nomias informales. El impacto de la creacién del pais pa-
ralelo, gener6 una actitud de minusvalia sustentada en un
locus de control externo, por el cual solo el gobierno podia
aportar soluciones al problema de la pobreza. Asi como
efecto del fracaso de las politicas econdémicas, de la baja
del precio en el mercado petrolero, de la descapitalizacion,
del embargo nacional, de la erosion del erario publico y de
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una megainflacion instaurada se institucionaliz6 la pobreza
como estilo de vida. Tal situacién aunada a la proliferacion
legitimada de vendedores ambulantes y la emergencia de
los llamados “bachaqueros”, caracteriza la identidad econ6-
mica actual de los venezolanos.

Finalmente, una intervencion politica de las ciudades, ha genera-
do un alto impacto en el urbanismo de las ciudades, por el cam-
bio de la morfologia urbana, con especial énfasis en Caracas, la
capital de la Republica Bolivariana de Venezuela, a la cual se le
han sumado segin Meléndez y Guererro (2008) miles de nuevos
habitantes con la entrega de 673.424 unidades habitacionales,
segun las memorias y cuentas del Ministerio de Vivienda y Habitat
de 2011 a 2014:

En tan complejo proceso de transformacién social e identitaria se flexi-
bilizaron los patrones educativos paternos descritos por Coloma (1998),
los cuales segun Biggio (1998) se centraron ahora mas en los derechos
filiales,que en los deberes hacia los padres, tal y como se siente con la
promulgacién de la Ley Organica para la Proteccion de Nifios, Nifias y
Adolescentes, LOPNA promulgada en 1.998 y su reformulacién y repro-
mulgacion “LOPNNA”en 2.007.

Un devenir que dejé como secuela profundos cambios percepti-
bles como: el desvanecimiento de las instancias tradicionales de
control social, tales como la familia, la iglesia y la escuela, a favor
de una cultura mediatizada que celebra el presente puro, el ego,
el consumo, el cumplimiento inmediato de los deseos y la vida li-
bre. Tal y como lo sefiala Bellomo. Una reflexion que pareciera ser
una critica a la “ética del todo vale” planteada con la emergencia
de la postmodernidad.

De acuerdo con Pineda (2003) tales transformaciones han in-
cidido de manera significativa en la construccion de identidades
personales, grupales y sociales de los jévenes de la primera déca-
da del corriente siglo ya que s6lo han conocido el progresivo dete-
rioro de la crisis, han padecido como ninguna otra generacion las
denuncias sordas, las palabras vacias sin sancion de tipo moral
y mucho menos legales, la pérdida de la capacidad de asombro,
aunados a una violencia social y urbana sin precedentes.

De tal manera que la autoexclusién, la no participacion, la cre-
ciente abstencién politica, la falta de solidaridad, la desconfianza
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y el “alguien tiene que arreglar esto” planteado por Biggio (1998)
conformaria lo que Pineda (2003) denomind el “Sindrome de la no
Incumbencia”, propio del personalismo y la despersonalizacion,
asi como la falta de valores asociados con una dignidad e identi-
dades nacionales que trabajen como mediadores y enlaces, inter
e intra, generacionales.

Tal situacién aunada a la “Desesperanza Aprendida” descrita
por Montero (1983) como parte de un proceso histérico de des-
identificacién o de conformacion de una identidad educativo-cul-
tural negativa, propias del fracaso personal, escolar, cultural y
social, que se ha caracterizado por la naturalizacién de nifos y
adultos “en situacion de calle” y por la conformacion de las llama-
das tribus urbanas tales como los “emo”, los géticos y los “tuki”
o la narraciones de personalidades mediaticas del tipo “Animé”,
“Joldan”, “Simpson”, “Jackson”, entre otras definen los perfiles en
construccion que definen las distintas realidades que a modo de
multiculturalidad constituyen el perfil identitario de Venezuela en
la actualidad.

Read (1962), en Al diablo con la cultura, expresa que mientras
quede un grano de esperanza, es posible la accidén. La accion
tendida a la unidad, a la comprensién mutua, a la reforma de la
educacion, al surgimiento de ese lento proceso que ensefiard a
trabajar en forma conjunta y creadora, mal que les pese al orgullo
y al afan personalista.

“Siempre fuiste mi espejo, quiero decir que para verme tenia
siempre que mirarte”.
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EL ALCANCE DE LA IDENTIDAD CULTURAL
CUBANA A TRAVES DEL SISTEMA DE LA
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CUCTEMY PEJTNIAV HA KYBE B AHTPOINO/IOMMYECKOM
lEPCIIEKTVBE

Sergio Ubeda Alvarez
Universidad de Granadar

Resumen: La religion afrocubana es parte de la identidad cultural de Cuba. Su estudio permite rastrear
los componentes que definieron la sociedad y la cultura del pais desde la época colonial hasta el presente,
y sin perder de vista la estratificacion social, étnica y racial. Por tanto, el estudio de la identidad cultural
cubana develada a partir del anélisis de sus aspectos religiosos proporciona datos sobre el pensamiento o las
creencias, pero, sobre todo, ofrece una idea muy concreta sobre la trayectoria ideologica, y el alcance politico
de los grupos de creyentes.

Palabras clave: Cuba; identidad; religion afrocubana

Abstract: Afro-Cuban religion is part of the cultural identity of Cuba. Their study allows to track the
components that defined the society and culture of the country from colonial times to the present, without losing
sight of the social, ethnic and racial stratification. Therefore, the study of the Cuban cultural identity unveiled
by analyzing its religious aspects provides data on thought or belief, but above all, it offers a very specific idea
about the ideological trajectory and the political scope of the groups of believers.

Keywords: Cuba; identity; Afro-Cuban religion

Pe3tome: AdpokybrHcKaa pennrma ABMAETCA COCTABHOMN YacTbio KyMbTYPHOM MAEHTUYHOCTW Kybbl.
Ee n3yyeHvne no3sBonAeT BbIAENUTb KOMMOHEHTbI, KOTOPble onpeaenaAny oblwecTBO U KynbTypy CTpaHbl,
HauMHaA OT KOJOHWAsBHOV 3MOXW BMAOTb A0 HALIEro BPeMeHW, He 3abbiBaA Mpu 3TOM O COLMAsbHbIX,
9THMYECKMX W pacoBblx cTpaTudmkaumax. Ctano ObiTb, UccnefoBaHne KyOUHCKOW KynbTypHOR
WUOEHTUYHOCTH, OCyU.LeCTBﬂeHHbIIZ Yyepe3 aHan3 ee PesIrMo3HbiX acrnekToB, AaeT Ham cBefeHUA O
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TPaeKTOPUM ¥ MONIUTUHECKMX OPUEHTALWAX PA3NINYHBIX TPYM BEPYIOLLMX.
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n el afio 2000 publiqué mi primera pelicula documental con

intencion etnografica sobre la religion afrocubana conocida

como Palo Monte y se tituld Mumba Cheche, el brujo del
Palo Monte en la actualidad (2000). Surgié de la necesidad de
abordar un tema aln muy poco conocido por el publico en gene-
ral y del que no existia ningun otro documental monografico. Yo
mismo no habia oido hablar de esta religion con anterioridad a mi
primer viaje a Cuba, aunque la santeria si que habia comenzado
su expansién mas alla de las fronteras de la isla desde los afios
noventa del pasado siglo. Yo soy Valiente en Cuba (2015), el do-
cumental que se presentd en el Congreso “Identidades culturales
de América Latina y Rusia”, fue una continuacion de aquel primer
ejercicio pensado para ejemplificar las posibilidades del cine etno-
gréfico desde la antropologia cultural, pero lo que subyace en él
es la fascinante actualidad de unas formas religiosas que, lejos de
haber desaparecido, aun conforman la identidad cultural cubanay
dan idea de su devenir desde una perspectiva histérica y de cobmo
se manejan las estructuras sociales y los poderes que las ani-
man. La proyeccion de Yo soy Valiente en Cuba en el contexto de
ese congreso pretendié alimentar una reflexién en esa direccion.
En el presente articulo, mas all4 de introducir de forma somera a
cualquier interesado en las religiones cubanas de origen africano,
repaso los nexos entre el sistema de la religion afrocubano, la
estructura social que representa y el devenir histérico en el que
desvelar las posiciones de poder confrontadas en la construccién
de la identidad cultural cubana.

La conclusion a la que llegué en el primer acercamiento al
tema de la religion afrocubana es que en Cuba, la isla comunista
que habia tratado de desterrar la religion de su ideologia, casi
todo el mundo creia, en algin grado, en cualquiera de las religio-
nes que existen y, a menudo, en todas a la vez. Es mas, de alguna
manera este singular caracter religioso constituye —como digo-,
en gran medida, la identidad cultural cubana que se habia gesta-
do desde el siglo XVI 'y, muy especialmente, en el siglo XIX cuan-
do se termina de perfilar la llamada “cultura criolla” que define el
mestizaje que caracteriza al pais y el pensamiento de sus actores.

En la actualidad, en Cuba, muchos practican abiertamente
conforme a sus necesidades personales o sociales. Exceptuando,
en todo caso, aquellos que tienen alguna relacion directa con el
ejercicio del poder en las altas esferas del Estado, como recuerda
Fernandez Robaina en las palabras del famoso santero Enriquito:
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La Revolucion estimul6 que las leyendas de nuestros dioses se llevaran
al teatro, que se estudiara esa musica y bailes y que algo que se veia
como insignificante se viera como algo importante. Pero muchos tuvieron
que ocultar sus creencias, su fe, esconder sus ideas, sus collares; sobre
todo aquéllos que querian hacer carrera publica, es decir ser jefes (Fer-
nandez Robaina, 1997: 88).

Hacer un trabajo de campo etnografico sobre cualquier aspecto
religioso en Cuba obliga al antrop6logo a despejar una maleza
tremendamente enredada y enraizada. Al descubrir el camino
que hay que transitar se pueden ver las distintas ceibas o palmas
reales, los arboles sagrados para las religiones afrocubanas que,
en un principio, parecen mezclados en la frondosa foresta enma-
rafiada propia de un manglar. Pero el monte que conforman las
religiones afrocubanas, en la cultura criolla de la Isla, es una cosa
bien distinta a una marafia vegetal y, en realidad, la estructura de
las relaciones sociales en Cuba deben mucho a la religion. La sin-
gular configuracién de un sistema religioso, Unico en el mundo, ha
hecho de laisla caribefia un lugar particularmente rico para descu-
brir la importancia social que la religion tiene para conformar una
cultura. Sin embargo, la religidbn en Cuba es muy compleja y se
conoce como un ejemplo de sincretismo muy particular en el que
han convivido los tres estadios religiosos (animismo, politeismo y
monoteismo) que contemplaba Mircea Eliade en su clésico Histo-
ria de las creencias y las ideas religiosas. La verdadera traduccion
de ese sincretismo religioso- aunque hay quien prefiere hablar de
yuxtaposicién de elementos, o transculturacion- consiste en que
los creyentes lo hacen al mismo tiempo en todas las religiones a
la vez y sin que ello suponga ninguna contradiccion. Por ejemplo,
un palero cree ademas en la santeria, en el espiritismo o en el
cristianismo, y puede practicar un poco de cada religion porque
no se entienden como areas de creencias estancas, o cerradas,
sino que, por el contrario, se caracterizan por su porosidad y se
definen por la permeabilidad entre ellas. Un cristiano puede creer
en todo y sélo practicar en la Iglesia Catélica o, en su caso, en la
Evangélica -también muy extendida-. Finalmente, es normal que
alguien que practique la santeria pueda ademas ir a una iglesia
catolica los domingos o pedirle un trabajo concreto al brujo del
barrio.

El llamado sincretismo religioso en Cuba no consiste sola-
mente en relacionar el santoral catélico con el pante6n yuruba
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0 con los espiritus-deidades bantues. El sincretismo consiste en
una estructura de creencias en donde, de forma jerarquica, las
distintas religiones juegan un papel determinado. La jerarquia de
las religiones esta establecida por su efectividad para resolver
los problemas cotidianos y cierto concepto moral que, paraddji-
camente, es inverso a esa efectividad. Asi, por ejemplo, se consi-
dera que el catolicismo esta en la posicidbn mas alta porque solo
trabaja con Dios pero, sin embargo, es la mas lenta. Es decir, que
en muchas ocasiones, sus resultados solo se ven en el ofro mun-
do, no en este. El brujo, es decir, el Palo es la mas rapida. Se dice
que “el brujo trabaja en siete, catorce o veintiun dias”. Y, ademas,
es la mas barata en cuanto al canon, tasa o donacion que se le
da a la prenda, o al brujo, por un trabajo realizado. Este pago es
una tarifa estipulada y menor que la que existe en el santo. Sin
embargo, quien acude al brujo tiene que estar dispuesto a trabajar
con posibles “fuerzas malignas”. Lo que un cristiano llamaria el
“Diablo”. Los resultados de los trabajos de la santeria también se
ven en “este mundo” pero son mas lentos que los del palo, sus re-
sultados se pueden ver en meses 0 en afios, a cambio el creyente
con cierta moral no tiene por qué acudir al uso de determinadas
“fuerzas demoniacas”.

En esa jerarquia religiosa, que termina funcionando como una
sola estructura para los creyentes, también existe cierta concien-
cia evolucionista. En la frase “el muerto pario al santo” esta impli-
cita la idea de que el animismo del palo es anterior al panteismo
de la santeria y, por supuesto, que ésta es anterior al cristianis-
mo. El hecho de que se reconozca cierta cronologia historica en
la aparicién de las religiones no resta importancia a ninguna de
ellas. Por el contrario, la convivencia entre animismo y monoteis-
mo, en las ideas religiosas de las culturas bantt del Manikongo,
pudieran ya existir antes de la introduccion del cristianismo por los
portugueses a finales del siglo XV en esa parte de Africa. Segun la
exposicion relatada por Bolivar y Gonzalez (1998), en referencia a
los estudios de Karl Laman (The Kongo), la idea de Nzambi, como
un dios unico y creador, ya existia entre los bakongos y, en todo
caso, se extendio por influencia de las primeras misiones catoli-
cas: “En 1507, nueve anos después de la llegada de Diego Cao a
la cuenca del Congo, a las 6rdenes de Juan Il de Portugal, Nzinga
Mbemba accedi6 al trono de gran parte de la zona conocida como
Manikongo convirtiéndose al cristianismo con el nombre de Alfon-
so I” (Bolivar; Gonzalez, 1998: 14).



EL ALCANCE DE LA IDENTIDAD CULTURAL CUBANA... 267

Con un poco mas precision, Castellanos y Castellanos afir-
maban que: “En 1491, un afo antes de que Colon descubriese
América, el rey Kongo Nzinga a Knuwu se convirtié a la religion
catdlica y fue bautizado con el nombre de Juan I. Su hijo Nzinga
Mbemba, adopt6é el nombre cristiano de Alfonso [...] los esclavos
congos que vinieron a Cuba estaban ya ‘tocados’ de cristianismo
(Castellanos y Castellanos, 1992: 130-131).

Esto muestra que la permeabilidad de las religiones africanas
ya habia permitido en Africa cierta yuxtaposicién de elementos
monoteistas en alguno de esos pueblos. Sin embargo, fue en
Cuba donde se dio una verdadera apropiaciéon de todas las creen-
cias entre si para componer un sistema religioso conformado por
todas las religiones que se practican en Cuba y que genera un
discurso, compartido por toda la sociedad cubana, en el que se
expresa una taxonomia de las creencias y las practicas religio-
sas que demuestra que se trata, efectivamente, de un conjunto
complejo en las que confluyen las distintas creencias (animistas,
politeistas y monoteistas) que se dan en la Isla.

Las reglas afrocubanas -Ocha y todas las ramas de Mayom-
be-, el cristianismo y el llamado “espiritismo cientifico”, sumado a
las reminiscencias de la importancia social que tuvo la masoneria
de los blancos y las sociedades secretas de los negros -herman-
dades como los abakua o fidnigos- para organizar el crisol de la
sociedad criolla en la Cuba del siglo XIX, se refleja aun hoy en la
jerarquia de ese sistema religioso en el que, a su vez, se puede
apreciar la conformacién de la distribucién social.

La principal idea contenida en el grafico 1 es que el sincretis-
mo entre todas las distintas formas religiosas afrocubanas con el
cristianismo conforma, mas alla de unos puntos de coincidencia
entre ellas, un conglomerado de creencias que componen un Sis-
tema complejo que es el reflejo de una sociedad mestiza como la
cubana. Al gréfico 1 cabria afadir la Regla Arara, la Sociedad Se-
creta Abakua de los Aanigos y, para terminar de representar toda
la sociedad criolla decimononica, también las logias masoénicas,
de las que esas sociedades secretas, 0 hermandades de auxilio
citadas, son copias que la poblacion negra hizo a semejanza de
las de los europeos.

Esta idea de descubrir ese sistema religioso, que toman en
conjunto las diferentes sensibilidades religiosas en Cuba, estaba
muy poco explotado y me animoé a orientar el documental Mumba
Cheche. El ejercicio pretendia centrarse en un esfuerzo por des-
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cubrir, en los practicantes del Palo, un discurso comun al respecto
de sus valores, creencias y liturgias, pero tratando de evidenciar
que lo hacian dentro del conjunto de esa estructura religiosa de
tanta relevancia en la cultura cubana. La intencion, por consi-
guiente, no era exclusivamente informar de una religién concreta,
el Palo Monte -su historia, sus practicas y su consistencia-, a tra-
vés de sus practicantes; también era mostrar las evidencias de
la ubicacion de estas creencias en funcidén de una estructura ma-
yor. Un sistema de diferentes practicas que conforma un conjunto
dotado de una jerarquia entre las distintas tradiciones religiosas
afrocubanas y la religion de la cultura dominante tradicional.

En Mumba Cheche, a través de un discurso polifénico sobre el
Palo Monte en el que los practicantes narran en primera persona
su vinculacion con estas practicas religiosas, intenté demostrar
cémo se ha mantenido cierta ortodoxia comun a las diferentes
ramas y familias que, ademas, funciona en sinergia con el resto
de las creencias religiosas cubanas a pesar de que el Palo ha sido
tradicionalmente una religion de caracter secreto desarrollada de
manera oral, en cabildos y palenques primero, y en los diferentes
munansos o casas-templo de las distintas ramas después.

1 Iglesia Catélica

B Espiritismo

3 Ifa

4 Regla de Ocha o Santeria
5 Regla Mayombe o Palo Monte

Grafico 1. Piramide de la jerarquia del sistema religioso en Cuba.

Hubiera sido muy interesante, pero demasiado ambicioso para
desarrollar durante sesenta minutos con un medio audiovisual,
tratar en profundidad todas las sinergias entre las distintas reli-
giones afrocubanas -Regla de Ocha (Santeria) y Regla Mayombe
(Palo Monte y sus distintas ramas), Ifa (babalawos)-, las socieda-
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des secretas de Nafigos o Abakuas y las influencias del vudu hai-
tiano, con su relacion con el catolicismo y el espiritismo cientifico
de Allan Kardec, que son las otras creencias que juegan un papel
determinante en este “sincretismo funcional” que forma, de es-
tos diferentes credos, un sistema religioso combinado y complejo.
Pero, al menos, se consigidé esbozar una introduccién que permi-
tiera un posterior desarrollo de un tema central sobre la identidad
cultural cubana através de su sistema religioso.

Est4 perfectamente descrito como surgen las religiones de
origen africano en Cuba y, ademés de una forma de manifestar las
creencias, tiene mucho que ver con la estructuracion social. Como
el candomblé de Brasil, o el vudu en Haiti, la llegada de diferentes
culturas africanas a través de mano de obra esclava para trabajar
en las industrias coloniales europeas hace que, sobre todo a partir
del siglo XVIII, surgiera la necesidad de agrupar a los esclavos
negros por su origen para su mayor control ya que su ndamero
podia llegar a cuadruplicar al de los colonos blancos y fomentar
los temidos alzamientos contra ellos. La separacidn por origenes
étnicos fue, lejos de una licencia que permitiera la reproduccién
de sus costumbres, una manera de ejercer una fuerza para el me-
jor manejo de la mano de obra esclava. En la colonia de Cuba, los
espanoles llevaron a cabo esta estrategia con las agrupaciones
de negros de nacion que se hicieron en los denominados Cabil-
dos de Nacién. Los Cabildos fueron, ademas, una institucion que
abanderaron determinados obispados con fines evangelizadores
sobre agrupaciones etnolinguisticas que ya se habian formado de
manera natural, desde el siglo XVI, en las explotaciones agrope-
cuarias o mineras mas pobladas por africanos de distinta proce-
dencia. Al tiempo, muchos de estos esclavos, consiguieron con
exito liberarse de sus explotadores formando grupos de palen-
ques, o pequenos poblados en las montafias y cerros de las ma-
niguas,compuestos de africanos huidos de los trabajos forzados
en ingenios, plantaciones o minas; eran los cimarrones. Gracias a
cabildos y palenques surgen las distintas religiones de origen afri-
cano pero ahora con caracteristicas, y necesidades, especifica-
mente criollas. El mantenimiento de unas costumbres concretas,
segun los origenes étnicos de los distintos grupos africanos, y la
religion, basada en el culto a los ancestros y deidades, era una
de estas necesidades para unas vidas que estaban siempre en el
limite. Otras, en la misma linea de urgencia, eran la hermandad
de auxilio y la atencion médica.
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Desde el siglo XVI, a Cuba llegaron como esclavos hombres
y mujeres de diferentes grupos étnicos, en el que destacaban el
yoruba y el bantu. Los del grupo etnolinguistico yoruba como los
llamados en Cuba lucumis (de Ulkumi) que procedian del antiguo
Dahomey, Togo, Nigeria, o Golfo de Benin, y eran los eguado,
ekiti, yesa, egba, fon, cuévanos, agicon, oyo6 o sabald. El otro gran
grupo etnolinguistico, el bantu, eran los denominados en Cuba
congos, y agrupaban a mondongo, banguela, mucaya, bisongo,
angunga, cabinda, motembo o mayombes y venian de la cuenca
del Congo, actualmente paises como Congo, Republica Demo-
cratica del Congo y Angola (Bolivar, 1990: 20). El idioma kikongo'y
las préacticas religiosas los pueblos kongo, o bakongo, sirvieron de
base a las distintas etnias que, segun Thompon y Cornet (1981),
fueron numerosisimas: “angunga, angola, bakongo, benguela,
biyumba, kasambo, kimbisa, kinfuiti, loango, mayombe, mbaka,
mandongo, muluanda, mundembu, musabela, nganda, ngola,
oriyumba, quiasma, songo, etc.”(en Castellanos y Castellanos,
1992: 129).

Los llamados carabali procedentes del Calabar, al sudeste de
Nigeria, eran, por ejemplo, efik, ibos, bras, ekoy, abaja, ibibios,
obas o bricamos. Los traidos de la llamada Costa de los Esclavos,
Costa de Marfil, o Costa de Oro (Ghana) fueron catalogados con
los nombres de ashanti, fanti, fon y mina pop6. De la zona entre
Senegal y Liberia habia mani, kono, bambara, mandinga o yolo-
fes (wolof). Y de la Guinea francesa yolas, fulani, kissi, bemberi o
hausa (Bolivar 1990: 20). La larga lista incluia no s6lo etnias de
origen costero sino también del interior del continente africano. En
un mercado que comenzaba con incursiones de caza humana en-
tre los propios africanos una vez que los europeos habian estable-
cido sus prioridades. Personas de cien regiones diferentes, segun
Ortiz (1995: 23), pudieron ser llevados a Cuba desde Africa. Pero
las tradiciones religiosas que han sobrevivido, y en cuyas creen-
cias se han agrupado todas las distintas etnias, han sido princi-
palmente las de origen yorubay las de origen bantu. Las primeras
venian de las creencias en unas tradiciones mitol6gicas con una
lista de deidades que conformaban un pante6n politeista. Las tra-
diciones religiosas de origen bantu, o congo, fueron sin embargo
de tipo animista. Los pueblos de origen bantu basicamente creian
en determinados espiritus de la naturaleza y en la adoracion a los
ancestros familiares que eran el origen de los diferentes clanes y
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las distintas organizaciones tribales que conformaban un extenso
territorio del Manicongo.

Como es sabido, las razones del sincretismo religioso comien-
zan cuando los negros esclavos identifican a determinados ori-
shas del panteén yoruba con los del santoral catélico. Cuestion
que les facilitaba el culto camuflado a sus deidades coincidiendo
con el calendario festivo del cristianismo. De esta forma Chango
se identifica con Santa Barbara por ser ambos santos relaciona-
dos con el rayo. Otro de los guerreros, como Oggun, orisha del
hierro, con San Pedro al que también se le representa siempre
con una llave de ese metal. Y asi sucesivamente por asimilacion
de atributos, o por afinidad entre las obras de los santos y los
patakis o cuentos mitoldgicos de los orishas, se van relacionando
unos con otros. El pantedn de la santeria es extenso y esta per-
fectamente jerarquizado. Los orishas tienen origenes diversos y
son ancestros con aché que en algun momento fueron divinizados
y sus leyendas dieron origen a relatos mitoldgicos (Bolivar 1990).
Olofi, Olordumare, Olorun, Obatala u Oddua son divinidades ge-
néricas o mayores porque su culto estaba muy extendido por di-
versas zonas. Eleggua, Oggun, Ochosiu Ossun son los llamados
guerreros. Yemaya diosa del mar, Ochun de los rios y Oya del
cementerio. Todas cumplen con su posicion en el panteén desem-
pefiando su funcién, pero no es hasta finales del siglo XIX cuando
se van unificando los diferentes cultos yorubas en un solo cuerpo
liturgico que pasa a denominarse Regla de Ocha. Natalia Bolivar
explica la historia de las personas concretas que en esos afios
consiguieron impulsar esa unificacion, Lorenzo Sama Obadimeyi
y su mujer Latuan promovieron la unificacién de las liturgias yoru-
ba en la Regla de Ocha y Eulogio Gutiérrez se hizo cargo de agru-
par a los babalawos, una especie de sacerdotes adivinos, que
desde la adoracion concreta a Orula logra formar la Regla de Ifa
(Bolivar, 1990: 23). Por su parte, Joel James Figarola, menciona
a Reynerio Pérez, un practicante santero y palero, como quien re-
glamenta la Regla Congo en Santiago de Cuba entre 1910y 1912
al mismo tiempo que los practicantes Isidro Correa y Rosa Torres
hacen lo propio en la zona oriental (James 2012: 43). Sea con el
impulso de estas personas en concreto, o de cualquier otra forma,
a partir de ese momento los babalawos consiguen establecer una
especie de jerarquia, en unas religiones carentes de estructura
formal en este sentido, y una unificacion liturgica. Desde la inau-
gurada cétedra de Ifa en Cuba se establece cierto amparo a todo
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lo relativo a la Regla de Ocha, o Santeria y todo lo que tiene que
ver con Mayombe que esta agrupado en otra regla que recogia
las creencias de origen bantu y que, todavia hoy, son conocidas
popularmente como brujeria. Segun las autoras de Ta Makuen-
de Yaya estas reglas tienen su origen en la llegada a Cuba de
congos, ngolas y cabindas, que fueron quienes compusieron, en
honor a los nueve reinos sagrados del Manikongo, los nueve pri-
meros nkisis que se fundamentaron en las provincias de Pinar
del Rio, La Habana, Matanzas, Santa Clara, Camaguey y Oriente
(Bolivar y Gonzélez, 1998: 20). Estos nkisis son figuras antropo-
morfas de madera cuyo interior estaba cargado con una peque-
Aa muestra de huesos de sus ancestros, o nfumbes, y distintos
elementos que representan la naturaleza vegetal y animal. Estas
“cargas magicas” pudieron llegar en macutos que son pequefias
bolsas de piel, o amuletos, que viajaron desde Africa colgados
al cuello de aquellos esclavos de nacién. Los primeros nkisis se
hicieron a semejanza de los adorados en sus aldeas y pueblos de
origen. Pero ademas, en estos momentos en el que el fin de la
esclavitud permiti6 el paso de la poblacion negra rural a nacleos
urbanos, entre el XIX y el XX, de muchos de estos nkisis se hicie-
ron ngangas. Las ngangas son receptaculos magicos que sirven
para guardar los espiritus, 0 nfumbes, y son fundamentados por
brincamiento desde un macuto, un nkisi u otra nganga para con-
tinuar lo que, a partir de ese momento, se convertiria en distintos
linajes familiares en torno a un Tata Nganga.

La nganga es la principal herramienta de la Regla Mayombe,
Palo Monte o brujeria en Cuba y su asentamiento en munansos
estables, desde la abolicion de la esclavitud, permitio el desarrollo
de esas distintas ramas, familias religiosas, o linajes en torno a un
tata con caldero propio y capacidad para apadrinar, e iniciar, a un
nuevo ngueyo.

Segun la secuencia descrita por Jesus Fuentes (basandose
en estudios de Garcia Martinez, Franco, Guerra Diaz o Guan-
che) el crecimiento de las plantaciones coloniales creadas hasta
el siglo XVIII requirié, ya en el siglo XIX tras la Revolucion de
Haiti, un incremento de la produccién de cafia de azlcar. Y, como
consecuencia de las nuevas necesidades, entre la década de los
anos 30 y 60 del siglo XIX hubo un gran aumento de mano de obra
esclava en la zona central de Cuba que supuso la introduccién
de mas de un millén de nuevos africanos en la Isla y cuya proce-
dencia era mayoritariamente de origen banti. Razén por la cual
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las religiones agrupadas como Regla Mayombe tienen un sustra-
to étnico-linguistico kikongo bien definido, y conservado. Segun
Fuentes esta ultima traida de esclavos fue tardia e ilegal, o clan-
destina, porque en 1817 Espafia e Inglaterra habian firmado un
tratado de la supresion del comercio de esclavos, si bien no fue
hasta después de la primera guerra de independencia cuando se
promulga por ley la abolicion de la esclavitud en 1880, Ley que,
finalmente, se hace efectiva en 1886 (Fuentes, 2012: 9-14). De
acuerdo con el resumen de este autor: “Tenemos entonces en
Cuba, los sistemas de creencias sincréticos de sustrato yoruba,
Regla de Ocha o Santeria; de matriz adja-fon, la Regla Arara; de
procedencia efik-ibibio, la Sociedad Secreta Abakua; y de oriun-
dez bantu y especificamente kikongo [...] la Regla Conga o Regla
de Palo Monte” (Fuentes, 2012: 16).

El particular sincretismo de la Isla es, esencialmente, una
mezcla entre todas las religiones de Cuba. La santeria con el ca-
tolicismo y la santeria con el mayombe. Por ejemplo, por la “con-
taminacion” entre las religiones afrocubanas se identifican orishas
de la Regla de Ocha, o santeria, con algunos mpungos de la reli-
gion de los congos, brujos 0 mayomberos. Asi, por ejemplo, dios
es Nsambi, o Sambiampungo. La Santa Béarbara catélica, que es
Chango en la santeria, también se conoce como Siete Rayos en
el Palo Monte. Nuestra Sefiora de las Mercedes, o a veces Je-
sucristo, es Obatala en el santo y Tiembla Tierra en el brujo. La
Caridad del Cobre catélica, es la Ochun de la Ocha y es Chola
Wengue en Mayombe. San Pedro, Oggun y Sarabanda, respecti-
vamente. Santa Teresa de Jesus, Oya o Mariwanga. San Roque
o El Nifio de Atocha, Eleggua en el sanfo o Lucero Mundo en el
palo. Y asi sucesivamente con gran parte del pante6n yoruba,
el santoral catblico y determinadas prendas mayomberas. Para
terminar de complicar las asociaciones, entre las deidades de las
distintas religiones, también existen diferentes nombres para los
mismos mpungos en cada rama del Palo Monte. Por ejemplo, la
citada Oya (Ocha) puede ser Mariwanga, Centella Ndoki, Vira-vi-
ra, Viento Malo, Nueve Sayas, Monte Oscuro o Mayanquera, por
citar algunos.

En el siglo XIX, ademés de la unificacion litirgica de las dis-
tintas formas religiosas traidas de Africa entre si, y con la religién
catélica impuesta por los colonos, se introduce el llamado espiri-
tismo cientifico de Allan Kardec. Una serie de creencias basadas
en la posesion de espiritus humanos a través de personas con
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poderes como mediums 'y que alcanzaron gran popularidad en la
época entre las clases acomodadas pero también, y sobre todo,
entre la poblacion negra debido al gran parecido que encontra-
ban con sus practicas religiosas. Las hermandades Abakua de
los rAanigos, también llamadas tierras, juegos o potencias, que
surgieron en los muelles de Matanzas eran sociedades secretas
a semejanza de la masoneria de los blancos también muy exten-
dida y popular en la Cuba del XIX. Del conjunto de todas esas
creencias: catolicismo, santeria, mayomberia, espiritismo y so-
ciedades secretas de base religiosa, surge un sistema tremenda-
mente singular que ha estructurado fuertemente la idiosincrasia y
ha condicionado, de forma muy particular, las relaciones sociales
en Cuba como prolongacioén de la inercia de una estructura clasis-
ta altamente diferenciada por la practica mantenida en la época
colonial de mantener separados por origen a los distintos negros
de nacién traidos como esclavos.

Este sistema religioso que estructura la sociedad cubana
es un patrimonio inmaterial que ha llegado hasta nuestros dias
practicamente intacto tal y como qued6 configurado en el XIX. Su
discurso, transversal y compartido, ha recorrido tradicionalmente
toda la sociedad cubana sin distincion de clase o raza:

Los presidentes José Miguel Goémez, Alfredo Zayas, Gerardo Machado,
Carlos Prio Socarras, Fungalecio Batista (y también su hermano Pachin),
practicaban la Santeria y el Palo y eran respetados en los juegos Abakua
[...1 Y en la actualidad, ;quién sabe cuantos han buscado silenciosa-
mente la proteccion de las Reglas de Palo Monte o algunas de las otras
manifestaciones religiosas afrocubanas? (Bolivar; Gonzalez, 1998: 36).

Bolivar se refiere a Fidel o Hugo Chévez, por ejemplo, de los que
existen testimonios de primera mano que confirman este acerca-
miento; mas bien puntual e interesado en el primero y quiza con
una fe desesperada en el segundo.

En todo caso, a través del relato de la conformacién del sis-
tema religioso cubano se puede rastrear la disposicion social y la
identidad cultural de la isla desde una perspectiva histérica que
desvele las distintas tensiones socio-culturales y las direcciones
de los rumbos en los que ha resultado. Como advierte la antropo-
logia social y cultural moderna, la identidad cultural es una cons-
truccién que sirve a los intereses de los grupos que las fomentan,
defienden o utilizan, de una forma consciente o inconsciente, im-
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poniendo o asimilando, para la constitucion de una autonomia de
una cultura frente a otra, de un grupo respecto a otro.

CONCLUSIONES

Como he tratado de exponer en este texto, en el caso de la reli-
gion afrocubana como parte de la identidad cultural de Cuba, se
pueden rastrear los componentes propios que definieron la socie-
dad y la cultura del pais desde la época colonial que comienza
en el siglo XVI hasta la cultura criolla decimonoénica -de la que
es definitoria el singular sistema religioso cubano mencionado en
este articulo- y la estratificacion social, étnica y racial que carac-
terizaban cada momento. Se pueden conocer aspectos de cultura
de los bantu y los yorubé llegados a Cuba, de los esparioles de la
colonia, del resultado mestizo entre todos ellos. De los mambises
y la llamada sacarocracia en el siglo XIX o, finalmente, del pensa-
miento politico de las figuras de Batista o Fidel durante el siglo XX
y las sociedades que se creaban o reproducian en cada cambio
politico-social. Por tanto, el estudio de la identidad cultural cubana
desvelada a través del analisis de sus aspectos religiosos puede
revelar datos sobre el pensamiento o las creencias pero ademas,
y sobre todo, puede ofrecer una idea muy concreta sobre la tra-
yectoria ideolégica, y el alcance politico, de la posicion de esos
grupos humanos desde una perspectiva histérica. En definitiva, el
estudio de la identidad cultural desde un punto de vista antropolé-
gico debe dar respuesta al conjunto de todos los compartimentos
que componen una cultura sin que parezca posible que el pensa-
miento religioso pueda discernirse del politico, el econémico o el
social.
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RAICES IDENTITARIAS DEL CULTO
A SAN LA MUERTE EN ARGENTINA

THE IDENTITY ROOTS OF THE CULT OF
SAN LA MUERTE IN ARGENTINA

KOPHU AEHTUYHOCTU KYJIbTA CBATOW CMEPTU B APFEHTUHE

Rosalba Jiménez Moreno
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Resumen: El objetivo del texto es proporcionar algunos elementos explicativos en torno a las raices
identitarias del culto a San La Muerte que actualmente se desarrolla en las provincias de Corrientes, Formosa,
Misiones, Chaco, Santa Fe y en la Capital Federal (Argentina). Esta devocion se aborda desde tres posibles
origenes: a) San La Muerte y las similitudes con el Cristo de la Paciencia, b) San La Muerte y las similitudes
con la figura del payé y c) San La Muerte y su origen monastico. Finalmente, partiendo de la experiencia de
los creyentes, se establece el vinculo de la vestimenta del gaucho y la musica de Chamamé con el proceso
identitario reflejado en sus précticas religiosas.

Palabras clave: Identidad; creencia; San La Muerte

Abstract: The aim of this paper is to provide some explanatory elements about the identity roots of the cult
of Saint Death currently (San La Muerte) being developed in the provinces of Corrientes , Formosa , Misiones
, Chaco, Santa Fe and Buenos Aires (Argentina) . This devotion is approached from three sources : a) San La
Muerte and similarities with the Christ of the Patience, b ) San La Muerte and similarities with the figure of payé
and c ) San La Muerte and his monastic origin. Finally, based on the experience of believers, the bond of the
gaucho dress and music of the identity process Chamamé reflected in their religious

Keywords: Identity; Belief; San La Muerte.

Pe3tome: Lienb HAaCTOALLEro TeKCTa — NPeasioXKUTb HEKOTOPbIE 3MIEMEHTbI 417 06 bACHEHNA UAEHTUYHOCTU
KynbTa B YecTb CBATOM CMepTun, KOTOpbIV ceivac passuBaeTcA B npoBuHUMAX KoppueHTec, dopmosa,
Mwucwuorec, CaHta ®e n PepepanbHoii Ctonuue (ApreHTuHe). 3To MOKMIOHeHWe BKIoYaeT B ceba Tpu
BO3MOXHbIX UCTOYHMKA: @) cxopcTBo CBATOM Cmeptu ¢ Xpuctom MupoTtBopuem, 6) cxoactBo CBATON
CmepTn ¢ curypoit nmavie, C) MOHACTLIPCKWUIA UCTOYHMK npoucxoxaeHna CeaTton CmepTtu. Hakowew,
MCXOAA U3 OMbiTa BEPYIOLVX YCTAaHaBMMBAETCA CBA3b MEXAY OAEXAON raydo U MUCTVKON Yamamé un
VOEHTUDULMPYIOLLMM NPOLIECCOM, HaXOAALLMX CBOE TPaXKEHWE B PENIMIMO3HbIX NPaKTUKax.

KnioueBble cnoBa: VigeHTuuHocTs, BeposaHue, CeAtaa CMepTb

[277]



278 Rosalba Jiménez Moreno

INTRODUCCION

omo un punto de partida recuperamos la idea identidad

proveniente de la psicologia, concretamente la propuesta-

del austriaco Erick Erickson quien plante6 que el individuo
tiene una percepcidn de si mismo al momento en que se pregunta
¢quién es?, y la propuesta de Henry Tajfel, quien desde la psi-
cologia social desarrolla una teoria de la identidad social, la cual
privilegia la unién de la persona con su grupo; esto conlleva al
individuo a diferenciarse de los miembros de otros grupos “por
ello se dice que la fuente de identificacion del individuo es el pro-
pio grupo, pero los otros juegan también un papel importante, ya
que cuando experimenta que es diferente a los otros se reafirma
la pertenencia al grupo” (Mercado y Hernandez, 2010: 232). Las
perspectivas sociolégica y antropolégica, dimensionaron la iden-
tidad desde lo colectivo, en donde los individuos en su conjunto
se visibilizan a si mismos como similares, por lo que la identidad
sera una construccién subjetiva enmarcada por el contexto social,
en donde las formas de participacion reafirmaran constantemente
su pertenecia y las diferencias con los otros: “La pertenencia al
grupo proporciona retazos importantes de la identidad de los indi-
viduos y, al mismo tiempo, cuando hay suficientes individuos que
se identifican de modo muy sélido con un grupo, éste adquiere
una identidad colectiva a la que subyace una accion comun en la
historia” (Taylor, 1995:15).

Es asi, que la identidad se evoca en el plano de lo individual
como en el plano de lo grupal y es a partir de los referentes identi-
tarios tomados de su cultura que reafirmaran su pertenencia. Uno
de los rubros en donde se patentiza esto es en el &mbito de las
creencias y practicas como es el caso de la comunidad de creyen-
tes en San La Muerte, quienes comparten con otros, las experien-
cias con dicha imagen dandole sentido a sus vidas.

“Sefior de la Buena Muerte”, “Sefior de la Paciencia”, “Sefior
San La Muerte”, “San Justo”, “San Esqueleto”, “Jesus de la Buena
Muerte”, el “Santito” o el “Santo” es como también se identifica
a San La Muerte. Cubierto con una tunica que deja entrever su
cuerpo esquelético, sus cuencas oculares generalmente rellenas
de color rojo, portando una guadafia en su mano derecha es re-
presentado en amuletos, estampas, cuadros e imagenes de bulto,
hechas de yeso, metal, hueso de animal y madera. Su festividad
se realiza el 15 0 20 de agosto. Dicho culto no se inscribe propia-
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mente a una estructura eclesiastica, y el hecho de no haber una
organizacion jerarquica, y donde las reglas son puestas por los
propios creyentes, son factores que han influido en su expansion,
posibilitando expresiones de fe con una “mayor libertad”, que se
articulan en configuraciones de sentido otorgando sustento y legi-
timacién a las mismas.

¢ DE DONDE PROVIENE SAN LA MUERTE?

Como indica Sebastian Carassai en el articulo “El santo no santo.
Meditaciones en torno a San La Muerte” (2000), la incertidumbre
respecto de donde proviene San La Muerte ha permitido la apari-
cion de versiones que emanan de los estudios de corte académi-
CO y cuya base esta en la tradicién oral:

1.- San La Muerte tiene fuertes similitudes con el Cristo de
la Paciencia'. En los estudios de folklore argentino?, se afirma
que San La Muerte proviene de Europa, que su llegada al te-
rritorio argentino se da con la evangelizacion de los guaranies
por parte de los jesuitas:

varias de las leyendas se refieren mucho a la evangelizacion jesuitica
guarani, en donde una parte de la historia cuenta que cuando los jesuitas
se vinieron a imponer, se dispersaron por distintos lugares y los aborige-
nes guaranies se llevaron la imagen de Jesus, pero entonces hubo una
mezcla entre lo guarani y lo catélico, sucedi6 lo que por ahi dicen santos
canonizados popularmente, y bueno, lo representaron con esta imagen
[San la Muerte]. (Entrevista en Santuario Jardin de San La Muerte, Victo-
ria, Provincia de Buenos Aires).

Para ilustrar lo dicho Coluccio menciona que “Los jesuitas, devo-
tos de los sagrados misterios, hallaron en los naturales de Co-
rrientes una notable aptitud artistica y descubrieron artesanos de
aceptable capacidad, que orientados por ellos produjeron obras
con los principales misterios [...]” (en Crassai, 2000: 2). Después
de la expulsién de los Jesuitas del territorio argentino, estos con-

! Es una representacion de Jesus sentado sobre un trono, con una mano apo-
yada en la mejilla en espera de su crucifixion; viste un manto purpura, con una
corona de espinas y con un cetro de cafia en su mano.

2 Entendidos como el estudio del conjunto de tradiciones, leyendas, creencias
y costumbres de caracter popular, a decir de Juan Bautista Ambrosetti, pre-
cursor de los denominados estudios de folklore.
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discipulos hicieron modificaciones a las imagenes ya disefiadas,
de ahi que el Sefor de la Paciencia derivara en San La Muerte.
Esta representacion, es una de las mas antiguas y fue creada
para usarse como amuleto.

Un rasgo identitario es que los artesanos “imagineros”, como
se les llama, tallan en hueso humano -de preferencia de la falange
de un nifio bautizado- la figura de San La Muerte, con la finalidad
de que se pueda incrustar en alguna parte del cuerpo para obte-
ner una mayor proteccion, siguiendo a Calzato y Sanchez: “con-
siste en establecer un pacto con el santo [...], con el fin de que los
proteja de las balas y los cuchillos, que les proporcione una buena
muerte. Por lo general, esta préactica est4 circunscrita a reclusos”
(2011: 191). Asi puede verse en este testimonio:

En la provincia de Corrientes es normal incrustarse al Santo dentro de
la piel. Porque dicen que cuando uno se lo incrusta en la piel hay una
mayor proteccion, por ejemplo, la bala y esas cosas no le entra a la per-
sona, tenéis que sacarte la figura del Santo para que podéis morir, sino
la persona sigue sufriendo, eso es cuando llega el momento en que la
persona tiene que morir. Pero hay mucha gente que se incrusta al Santo
y se hace tatuajes, lo que es mas comun (Testimonio, Capilla Milagrosa
del Sefior San La Muerte, José C. Paz, Provincia de Buenos Aires).

2.- San La Muerte se desprende de la figura del payé. Dentro
de la cultura guarani el payé es un “curandero”; es la persona que
curaba todos los males y para lograrlo debia permanecer sentado
a la orilla de un rio durante determinado tiempo, y sin comer, hasta
tener visiones adivinatorias. Este ayuno constante causaba estra-
gos al cuerpo de la persona haciéndolo visiblemente esquelético.
Es en este estado cuando se consideraba que tenia la capacidad
de curar y lo hacia poniendo sus manos tres veces sobre la per-
sona que padecia algun mal. Esta conducta se traslada a la figura
de San La Muerte, como lo relata el siguiente testimonio:

Mi abuelita me cont6 que San La Muerte era un hombre que permanecié
sentado debajo de un arbol a la orilla de un rio y que durante varios dias
se quedd sin comer, una sefiora de buena voluntad se le acerco para
ofrecerle alimento, éste acept6 y a cambio, curd a su esposo por medio
de la imposicion de manos, esto es, que colocd tres veces sus manos
sobre el hombre (Capilla Milagrosa del Sefior San La Muerte, José Paz,
Provincia de Buenos Aires).
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Actualmente hay personas que se autodenominan “sanadores
espirituales” a través de la Imposicion de manos, atribuyéndole
esta capacidad a la intervencion de San La Muerte; proceso que
debe incluir oraciones y rituales para que resulte eficaz:

Aqui hacemos curaciones espirituales a las personas, nuestra intencion
no es otra que ayudarlos, esto lo hacemos con la intervencion del Santo.
San La Muerte es un compafiero, un amigo, dicen que los devotos del
Santo estamos locos, porque hablamos con él, todo le contamos, nos
escucha asi como tu lo estas haciendo ahora. En la parte de arriba hay
un espacio en donde nosotros de la mano del santo hacemos una lim-
pieza espiritual, para ayudarlos a que salgan de sus problemas, la gente
viene a buscar ese aliciente de la mano del santo [...] (Entrevista, Wilde,
Provincia de Buenos Aires).

Siguiendo a Borelli, tenemos que San La Muerte se construye de
creencias locales, a las cuales se incorporan posteriormente al-
gunos elementos o rasgos de origen europeo: “cuando vienen los
espafoles traen al hombre que tiene vestimenta talar y una bala
insigne, el Cristo cruzado en la cruz, y le dicen a los indios: yo
soy el que trae al Sefior que cura todos los males. Aqui esta. Ese
Sefior que cura todos los males, para la representacion cultural
indigena, ¢qué era?: el Payé” (en Carassai, 2000: 4).

3.- San La Muerte era un monje que ayudé primordialmente a
los indigenas y a las personas que se contagiaron de lepra. Dicho
relato se remonta también al proceso de evangelizacion jesuita. El
monje fue encarcelado y privado de alimento debido a que siem-
pre trataba de ayudar a los desprotegidos. Después de siete dias
fue encontrado muerto y cubierto con su tanica:

San La Muerte proviene digamos, la central es Corrientes y la historia
cuenta que él era como un monje, una cosa asi, en la época que domina-
ban los espafioles, en esos momentos estaba la enfermedad de la lepra,
entonces habia un lugar en donde estaban los enfermos, donde nadie se
queria arrimar, menos los conquistadores, entonces él, todos los dias, les
iba a dar de comer y darles agua, después fue encarcelado y fallecié.Y
es asi que surge San La Muerte [...] (Testimonio, Capilla Milagrosa del
Sefior San La Muerte, José Paz, Provincia de Buenos Aires).

El relato se acerca més a la figura de San La Muerte como se
representa actualmente: un esqueleto humano, cubierto con una



282 Rosalba Jiménez Moreno

tunica. Dichos planteamientos hipotéticos nos permiten formular
dos momentos: San La Muerte tiene raices guaraniticas, pero se
re-significa con la llegada de los evangelizadores jesuitas; los gua-
ranies incorporan a San La Muerte a su cultura con algunas modi-
ficaciones; sin embargo, a partir de esta creencia que comparten,
los creyentes conforman su identidad colectiva que les permite
consolidar un “nosotros”: “En efecto, nuestra identidad s6lo puede
consistir en la apropiacion distintiva de ciertos repertorios cultu-
rales que se encuentran en nuestro entorno social, en nuestro
grupo o en nuestra sociedad. Lo cual resulta mas claro todavia
si se considera que la primera funcion de la identidad es marcar
fronteras entre un nosotros y los ‘otros™ [...] (Giménez, 2003: 1).

En este caso su creencia los lleva a visualizar a San La Muer-
te como un santo que los protege y los ayuda en cuestiones de sa-
lud, amor, trabajo, etc. Por ello se puede hablar de una comunidad
de creyentes, en donde esta imagen unifica su visién del mundo,
generando elementos de colectividad, que de acuerdo con Regui-
llo, “El colectivo: refiere a la reunion de varios [...] y exige cierta
organicidad; su sentido esté dado prioritariamente por un proyecto
o actividad compartida [...]” (2012: 43), que a su vez aporta a la
construccion de la identidad.

EL cuLto A SAN LA MuEeRTE

Los principales estudios académicos coinciden en que el culto a
San La Muerte tiene su origen en la Provincia de Corrientes y que
es una creencia que se ha heredado de generacién en genera-
cién, como lo deja ver los siguientes testimonios:

Yo lo conozco desde chiquito, naci aca en Buenos Aires, pero me crie en
el interior, en Corrientes, yo lo conocia porque en el campo veia que se
hacian los altares y habia asi un sefior San La Muerte de hueso, a mi no
me da miedo ni nada, le tengo respeto como todo santo (Testimonio,Wil-
de, Provincia de Buenos Aires).

Bueno nosotros somos de la provincia de Corrientes y bueno él es muy
conocido alla, la gente lo ama [...] esta creencia la tengo desde mis bis-
abuelos, ellos nos inculcaron esta devocién por San La Muerte, una tra-
dicién muy correntina (Testimonio, Wilde, Provincia de Buenos Aires).
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Sumado a lo anterior, podemos dar cuenta de dos practicas que
reflejan la adscripcién identitaria de los creyentes de San La Muer-
te para la obtener el reconocimiento por parte del grupo:

LAs OFRENDAS

Los altares a San La Muerte son colocados dentro de santuarios
o capillas, generalmente lugares que se encuentran al interior de
casas particulares, lo cual no choca con el caracter publico del
culto, pero aqui las reglas dependen en gran medida de la dispo-
sicion y caracter de sus duefios o cuidadores. Por lo regular los
creyentes pueden acudir durante la mayor parte del afio. La es-
tructura basica del altar esta conformada por la imagen de San La
Muerte acompafiada de alguna imagen cat6lica (Cristo Crucifica-
do o la virgen Catalina de Siena). A su alrededor se encuentran las
ofrendas -del latin offerenda, cosas que se han de ofrecer, y que
se dedican a los santos, a los dioses y a los muertos- (lglesias,
2008: 74), y que los creyentes otorgan por los favores recibidos:

[Se le puede regalar] lo que se te ocurra, el afio pasado vino una chica
fanatica de las bombas de chocolate hechas por ella y le dejo eso, pero
depende de cada uno. Lo clasico es cigarros, habanos, bebidas fuertes,
creo que depende de lo que a cada uno le gusta y pensamos que es lo
que le va a gustar al Sefior. Yo trato de tenerlo siempre con cosas dulces,
porque a las santidades hay que tenerlas con caramelos y chocolates,
hay quien le deja claveles, perfumes, esencias [...] (Entrevista, Jardin de
San La Muerte, Victoria, Provincia de Buenos Aires, Argentina).

Como parte de dichas ofrendas, los creyentes visten a la usanza
del gaucho?® -personaje emblematico de las provincias de Corrien-
tes, Chaco, Formosa, Entre Rios, Santa Fe y Misiones- que repre-
senta la identidad del nordeste argentino:

En el Chaco se quiere mucho al Sefior y se sigue esa tradicion de feste-
jarlo todos los quince y en otros lados los veinte. Yo lo conoci por tradi-
cién desde mi tatarabuelo ya viene esto, yo soy bisnieta de los colonos

3 Criollos que por varias causas elegian vivir fuera de las ciudades pese a lo
cual tampoco se integraban a las comunidades aborigenes. Se trataba, por lo
tanto, de personajes marginales que vivian aislados en el campo y conserva-
ban vinculos esporadicos con las zonas urbanas y las comunidades indige-
nas.
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que fueron en el Chaco. Anoche le traje un ramo de claveles porque se lo
prometi por cuidar a mi hijo, también le prometi vestirme toda de gaucho,
para seguir con la tradiciébn que se nos ha inculcado (Testimonio, Capi-
lla Milagrosa del Sefior San La Muerte, José Paz, Provincia de Buenos
Aires).

La vestimenta incluye un poncho, en su cabeza sombrero o0 boina,
un cuchillo en la parte trasera de su cintura, pantalones holgados
llamados bombachas, botas altas de cuero o alpargatas de tela.

Aunado a esto, los creyentes afirman que Antonio Mamerto
Gil Nufez4, Gauchito Gil, designado popularmente como “santo”,
originario de Mercedes, provincia de Corrientes, fue uno de los
principales difusores de San La Muerte, como lo menciona Funes
y lo evidencia el siguiente testimonio:

Antonio Gil -el Gauchito Gil- en vida le rendia culto a San La Muerte.
Otros relatos sobre la vida del Gauchito lo relacionan con San La Muerte
desde otras perspectivas, en este caso se trata de una relacion afectiva
que habria mantenido nuestro personaje con una mujer de origen Brasi-
lefio que profesaria el culto Umbanda, en el que en su panteén incluye
Tata Caveira, vale decir San La Muerte, figura de la que la mujer era
devota (2010: s/p).

Hace aproximadamente 5 afios soy devoto de San La Muerte y nacié un
poco porque primero fui devoto del Gauchito Gil, lei que él era devoto
de San La Muerte, entonces por ahi empecé a creer en el Sefior San La
Muerte, inclusive en mi casa tengo un santuario chiquito en honor a él,
todos los dias cuando me levanto, le prendo un velén y también le pongo
su whisky con ruda, eso toma, eso es como una ofrenda que uno le pone
y su bandera y algunas cintas esa es la tradicion (Testimonio, Capilla Mi-
lagrosa del Sefior San La Muerte, José Paz, Provincia de Buenos Aires).

EL cHAMAME

Dentro de los festejos a San La Muerte segun la decision del due-
no, las actividades que se realizan varian de acuerdo al lugar;

4 El contexto historico en el cual se produce su aparicién, hace referencia a
tiempos en que el escenario politico se centra cargado de constantes luchas
entre los caudillos de las provincias del Litoral Argentino y el gobierno de Ro-
sas, quien detentaba un poder central y hegeménico en Buenos Aires, al que
se oponian los habitantes del interior del pais.
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sin embargo, de manera general las celebraciones incluyen actos
religiosos como procesiones y el rezo del santo rosario; la repar-
ticibn de alimentos principalmente el asado; y se concluye con la
participacién de grupos de musica tradicional de la provincia de
Corrientes, que interpretan el chamamé, donde se mezclan ras-
gos culturales guaraniticos y espanoles:

Soy acé, de Quilmes, yo me quedé paralitica seis meses y gracias al
Sefior de la Muerte camino, no sé cémo pero es un milagro y entonces
soy devota de él y siempre bailo y bailo siempre en su fiesta, en cualquier
fiesta que hagan de él. Lo llevo en el corazén, todos los dias lo saludo,
para mi es un compafero mas porque fue algo increible, lo sofé y él me
dijo que me levantara de la cama y yo me levanté y desde ese dia yo es-
toy caminando y le doy gracias al Sefior de la Muerte (Testimonio, Wilde,
Provincia de Buenos Aires).

he bailado para él desde chiquita, es un santo muy milagroso, esto no lo
digo para hacerlo famoso, eso del corazén de cada uno tiene que salir...
el sentimiento de uno es que uno ama mucho esta imagen (Testimonio,
Wilde, Provincia de Buenos Aires, Argentina).

Los grupos de chamamé que asisten a la celebracion de San La
Muerte, en las letras de sus canciones incluyen solicitudes de
ayuda o agradecimiento por los favores recibidos, como la que
sigue titulada “Mi santo, mi devocion”:

Mi santito bueno yo te pido

que me guies por favor

que seas luz en mi vida y mi santo protector.
TG estés en mis oraciones,

vives en mi corazoén,

quiero que me alejes de las cosas

que me pueden hacer mal,

que me cures las heridas,

que se haga tu voluntad.

Santito yo te juro que en ti voy a confiar [...]

Luis Lobo

Como apunta Pifieiro “El Chamamé esta en nuestro origen y es
nuestra identidad, nace de las entrafas mismas del nuevo hom-
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bre americano. Por eso se nutre en las raices auténticas de la Ar-
gentinidad” (2011: 7).La participacién de estos grupos musicales
se extiende hasta la madrugada, mientras los creyentes bailan y
disfrutan al ritmo de la musica. Esta practica, afirman los propios
creyentes, los ayuda a mantenerse unidos como si fueran una
sola familia, fomentando, entre otros valores, el respeto, la to-
lerancia, y la ayuda.

Las adscripciones identitarias como afirma Reguillo “nombran
los procesos socioculturales mediante los cuales [...] se adscriben
presencial o simbdlicamente a ciertas identidades sociales y asu-
men discursos, estéticas y practicas determinadas” (2012: 44).
Los creyentes en San La Muerte establecen asi, un sentido comu-
nitario; lo que nos permite en términos tedricos, aproximarnos a lo
que Michel Mafesolli llama comunidades emocionales, y cuya fun-
cion es vincular al caracter predominantemente afectivo/emotivo
que se fragua al interior de las agrupaciones, como una especie
de proteccion ante los embates de la racionalidad formal -instru-
mental, productiva y calculadora- que predomina en la intemperie
de las metrépolis contemporaneas vistas como un espacio de “ar-
tificio cultural” que permite “formatear” la dimension existencial del
ser. Asi, lo urbano aparece como el espacio paradigméticamente
moderno de produccién y reconstruccion de identidades cotidia-
namente significadas, de constitucion de lo simbdlico. Un dmbito
donde las identidades se ven ante a la necesidad de (re)pensarse
/ (re)presentarse incesantemente.

CONCLUSIONES

En el culto a San La Muerte, confluyen creencias y practicas que
provienen tanto de la cultura guarani como de la espafola, por lo
que la identidad colectiva de los creyentes se construye a partir
de las reminiscencias de su pasado, de su contexto social y con
las vivencias que esta comunidad de creyentes comparten en el
dia a dia, al asumirse como “devotos de San La Muerte”, es decir,
se solidifica simbdlicamente en la interaccion con los otros, ya
que la definicidbn que hagan de si mismos propiciara la distincion
de los modos de vida de los otros, dando paso al surgimiento de
un nosotros. Para sus creyentes, San La Muerte, es quien les da
la posibilidad de agruparse en una comunidad, en donde tienen la
libertad de expresar sus preocupaciones y necesidades; de sen-
tirse apoyados; de participar en practicas comunes y de integrar
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una convivencia que les permite compartir experiencias que se
extienden al plano de lo emocional, dando como resultado su ads-
cripcion identitaria.

Para finalizar, quisiera hacer hincapié en la importante tarea
que tiene la investigacion antropoldgica para el estudio de los as-
pectos culturales que conforman a los grupos sociales, en donde
se hacen presentes elementos subjetivos que se extienden al pla-
no de lo emocional y lo vivencial, y que permiten la construccion
social de los sujetos. Es a partir de esto, que el trabajo de campo
se vuelve esencial para obtener la propia voz de los sujetos, esto
es, deben ser ellos quienes se narren. Se debe tomar en cuenta
que para el ejercicio etnogréfico es recomendable al momento de
hacer el disefio de la investigacion, considerar en la planeacion
los periodos para realizar trabajo de campo, algunos autores afir-
man que se requiere de ciclos de uno a tres afios como minimo
para llegar a la comprension de lo que se esta investigando. Otro
aspecto a considerar, es el acercamiento teérico a otro tipo de
saberes, con la finalidad de complementar la visién antropologica,
ya que en el ejercicio interpretativo, el investigador necesita de
herramientas como la fenomenologia, la hermenéutica, la semio-
tica, etc. Esto obliga a buscar una formacién multidisciplinaria, sin
perder de vista los horizontes teérico-metodolégicos y de interpre-
tacion de los saberes antropologicos.
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Resumen: El documento presenta un acercamiento, desde una perspectiva antropologica, a la relacion entre
politicas publicas y sociales, y la produccion y construccion de identidades en Latinoamérica, estableciendo
un vinculo entre la nocién de identidades juveniles con la idea de biopolitica con el propésito de abordar
discursos y practicas de aquellas expresiones de las juventudes que no cumplen con los parametros sociales
de “normalidad”. Zizek plantea que la biopolitica designa como objetivo principal la regulacion de la seguridad
y el bienestar de las vidas humanas. Bajo esta logica, acciones emprendidas en Latinoamérica por los
regimenes democraticos han consolidado politicas publicas y sociales dirigidas hacia las juventudes que no
logran dar cumplimiento a las expectativas sociales.
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Abstract: The paper presents an approach from an anthropological perspective to the relationship between
public and social policies, and the production and construction of identities in Latin America; establishing a
link between the notion of youth identities and the idea of biopolitics, to address discourses and practices of
those expressions of youths who do not meet the social parameters of “normality”. Zizek argues that Biopolitics
designates as its main objective the regulation of safety and welfare of human lives. Under this logic, actions
undertaken in Latin America by democratic regimes that have consolidated public and social policies towards
youths do not comply with social expectations.
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JUVENTUD-ES. CONSIDERACIONES INICIALES

ran parte de los estudios latinoamericanos actuales sobre

identidades juveniles se construyen a partir de procesos

ontoldgicos relativos. Se trata de la observacién de una
serie de propiedades o atributos que son colocados como inhe-
rentes a grupos etarios y determinadas corporalidades, constru-
yéndolos incluso como vulnerables. Esto parece justificable bajo
la 6ptica funcional, e incluso necesaria para el desarrollo politi-
co de los regimenes democraticos que apuestan por la igualdad,
equidad y normalidad. Asi, recuperando las palabras de Rolnik y
Guattari, “la identidad es aquello que hace pasar la singularidad
de las diferentes maneras de existir por un solo y mismo cuadro
de referencia identificable” (2006:86). Este ha sido el enfoque que
permea parte de los trabajos académicos en torno a la tematica
de las identidades juveniles.

La dindmica aqui expuesta consiste en entender los procesos
identitarios como intersubjetivos. Esto significa que los limites de
adscripcion no son estaticos ni esencialistas, y estan inscritos en
relaciones sociales histéricamente situadas, con interacciones y
representaciones complejas de lo individual y lo colectivo. Este
planteamiento permite recuperar la idea de singularidad, en tanto
que es un concepto existencial para asi conservar dos polos de
accioén. Por un lado esta el de la juventud como categoria analitica
y por el otro, el de los jovenes como realidades empiricas, que
de antemano remite a un planteamiento que vincula la idea de
sujeto y persona, teniendo como resultado que hoy la identidad
se vuelva una cuestion politica. Aclaro que esta perspectiva no se
abordara en el presente documento.

Considerando que los diagnésticos o estudios que dan cuen-
ta de las expresiones juveniles mantienen variables distintas asi
como multiplicidad de enfoques sobre su abordaje, una precision
que se considera pertinente y la cual se ha ido construyendo de
manera colaborativa entre diversos investigadores', tiene que ver
con la claridad respecto a qué es lo que se va a estudiar. Asi se
plantea diferencias entre:

! Véase el trabajo coordinado por Pérez Islas, Valdez Gonzalez y Suarez
Zozaya (2008). También encontramos aportes en los trabajos del Consejo
Iberoamericano de Investigacion en Juventud: http://www.ses.unam.mx/ciij/
acerca.htm., y en el Portal de Juventud para América Latina y el Caribe: http://
www.joveneslac.org.



IDENTIDAD Y JUVENTUDES EN LATINOAMERICA... 291

1. Estudios de juventud. Implica utilizar juventud como ca-
tegoria analitica, y donde confluyen basicamente tres di-
mensiones: la social, la psicoldgica y biologica.

2. Estudios sobre la juventud. La finalidad es dar cuenta de
la situacion social que viven las y los jévenes.

3. Estudios en juventudes. Es la posibilidad de abrir campos
de estudio, a partir de la ampliacién y consolidacion de
temas, perspectivas y equipos de investigacion.

Hoy dia, el ejercicio académico, al tratar los temas sobre jévenes
o de las juventudes, tiene como principales referentes los elabora-
dos mediante datos estadisticos. Sobre todo se trata de indicado-
res educativos, sociales y politicos, a partir de los cuales se esta-
blecen momentos en que se “es” 0 “no se es” joven, creando con
ello una serie de lineas y posturas teéricas que, en general, pre-
sentan a la juventud, histérica y funcionalmente, como una etapa
de quiebre entre un proyecto heredado y el inicio de un proyecto
propio. Las posturas tedricas mas importantes son las siguientes:
1.-La denominada Escuela Sociologica (o Ecoldgica) de Chi-
cago. Su aporte se dirige hacia el estudio de las microculturas,
que comenzaran a ser estudiadas hacia 1930 bajo un enfoque so-
ciolégico, centrdndose en temas “prohibitivos” del statu quo, tales
como la marginacion social, la delincuencia, las culturas juveniles
y la prostitucién, elementos que formaban parte y configuraban
el espacio urbano de la ciudad. Desde esta perspectiva la ciudad
se veia como el espacio propicio para la difusidbn de conductas
socialmente “no deseables” ni “aceptables”, generando asi ideas
moralistas para hacer prevalecer “el buen comportamiento”, esto
en contraposicién a la forma de reproduccion de bandas juveniles
callejeras (las street gangs). Frederic Milton Thrasher, al publicar
por primera vez su investigacion sobre pandillas juveniles: The
Gang. A Study of 1,313 gangs in Chicago (1927), hace un inten-
to de sistematizar el conocimiento de estas agrupaciones, que
como aporte del propio estudio fue el término intersticial, “es de-
cir que pertenece a espacios situados entre una cosa y otra” (en
Hanners, 1986:49). Para Thrasher, las bandas no surgian indis-
criminadamente, sino que estaban vinculadas a un determinado
hébitat: las llamadas “aéreas intersticiales” (Feixa, 1999:50). De
lo cual, Thrasher puntualizaba que la pandilla era mas que una
organizacién, una adaptaciéon al medio ambiente indiferente.
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2.- La Escuela de Birmingham, Inglaterra, en concreto el

Centre of Contemporary Cultures Studies creado hacia 1964 por
Richart Hogart, en lo concerniente a estudios sobre juventudes
procuran rescatar la categoria de lo juvenil a partir de Gramsci,
teniendo en mente el soporte hegemdnico/subalterno. Esta pers-
pectiva muestra dos ramas:

La primera, que desarrollan Stuart Hall y Tony Jefferson en Resis-
tance through Rituals: Youth Subcultures in Post-War Britain (1976),
fundamenta la nocion de “subculturas juveniles”, al tratarlas como
“operaciones de resistencia” de los jovenes pertenecientes a la cla-
se trabajadora. Esta resistencia es el resultado de diversos rituales
juveniles que refuerzan el sentimiento de identidad grupal y espaciali-
dad, contraviniendo no solo los patrones culturales hegeménicos, sino
también los que se promueven al interior de la cultura “popular’, a
manera de arista de lo que el historiador estadounidense Theodore
Roszak llama contracultura, nocion que tendra impacto en las déca-
das de 1960 y 1970.

La segunda, fundada a partir del trabajo de Dick Hebdige, Subculture:
The Meaning of Style (1979) e influida por los Estudios Culturales de
Hall y el estructuralismo francés, incursiona en la nocién de subcultura
a partir del analisis de culturas juveniles surgidas en el Reino Unido
después de la Segunda Guerra Mundial. Muestra otras posibilidades
de lectura sobre las juventudes, sobre todo de aquellas que buscan
“la defensa de ambitos y enclaves simbdlicos que ellos [los jovenes]
han creado y reconocen como propios” (Margulis, Urresti, 2002: 18).

3.- Un enfoque que tiene que ver con la creciente influencia de
la criminologia en la investigacion de fenémenos de juventudes,
particularmente sobre el pandillerismo y crimen organizado, ha
potencializado la idea de considerar a las actividades delincuen-
ciales o criminales como inalienables de los grupos juveniles, a
partir de las siguientes nociones:

a) La urbanizacion sin precedentes en todo el mundo.
b) La retirada del Estado consecuencia de politicas neoliberales y el re-

corte de politicas asistenciales. Ello ha producido el debilitamiento de
instituciones sociales capaces de gobernar la conducta de jovenes
marginales, fomentando una serie de vacios que llegan a ser ocupa-
dos por pandillas delictivas.
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c) El fortalecimiento de identidades culturales alternativas que se ha con-
vertido en un método de resistencia a la marginalizacion en los jove-
nes, tanto para hombres como mujeres.

d) La polarizacion econémica, los crecientes grados de desigualdad y la
marginalizacion de sectores enteros de la sociedad lo que aporta un
fundamento econémico importante.

e) Y finalmente, los flujos migratorios ligados a estos procesos econémi-
cos que han contribuido a crear minorias étnicas y de inmigrantes que
son marginadas y geograficamente segregadas en enclaves que se
convierten en caldo de cultivo (Hagedorn, 2001:47).

Al hacer un seguimiento de politicas publicas y sociales en La-
tinoamérica, tal parece que este enfoque es uno de los que ac-
tualmente tienen mayor vigencia, y que se vincula a la idea de
Foucault sobre las sociedades disciplinarias, puesto que

La disciplina fabrica asi cuerpos sometidos y ejercitados, cuerpos “doé-
ciles”. La disciplina aumenta las fuerzas del cuerpo (en términos de uti-
lidad) y disminuye esas fuerzas (en términos politicos de obediencia).
En una palabra: disocia el poder del cuerpo; de una parte, hace de este
poder una “aptitud”, una “capacidad” que trata de aumentar, y cambia por
otra parte la energia, la potencia que de ello podria resultar, y la convierte
en una relacion de sujecion estricta (Foucault, 1976: 141-142).

Por lo anterior, parece pertinente recuperar la vision de la antro-
pologia, en general los aportes de Ruth Benedict, y en particular
los de Margaret Mead, quienes empezaron a interesarse en las
diferencias que produce la edad, no solo la cronoldgica, sino so-
bre todo la social, al plantearse los cambios que atraviesan y las
posibilidades de inaugurar escenarios y dispositivos de dialogo
entre generaciones y pueblos. Margared Mead en Coming of Age
in Samoa (1928), plantea la idea de que el caracter que el indi-
viduo adquiere a lo largo de los estados de crecimiento y socia-
lizacion acaba siendo definido de acuerdo con las necesidades
especificas de cada cultura. Al respecto, en Culture and Commit-
ment (1970), nos propone un mapa de tres tipos de cultura que
conviven en nuestra sociedad:

a) Postfigurativa: aquella en la que el futuro de los nifios esté
por entero plasmado en el pasado de los abuelos, pues la matriz
de esa cultura se halla en el convencimiento de que la forma de
vivir y saber de los ancianos es inmutable e imperecedera.
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b) Cofigurativa: aquella en la que el modelo de los comporta-
mientos lo constituye la conducta de los contemporaneos, lo que
le permite a los jévenes, con la complicidad de sus padres, intro-
ducir algunos cambios en relacién con el comportamiento de los
abuelos.

) Prefigurativa: la que emerge a fines de 1960, caracterizada
por el hecho de que los pares reemplazan a los padres, instauran-
do asi una ruptura generacional sin comparacion (Barbero, 2002:
s/p).

Esta propuesta posibilita otros horizontes de interpretacion,
junto con lo que se ha denominado la sociologia de la vida cotidia-
na, la cual permite diagnosticar los procesos de “neotribalizacion”
en las sociedades de masa. Maffesoli (1986) plantea que el eje
fundamental de estas “nuevas” agrupaciones gravita en torno a
una contradiccion basica y caracteristica de la sociedad moderna:
el auge de la masificacidon vs la proliferacion de grupos. Por un
lado, la masa, la gente -en tanto concepto y expresion de una
contingencia- careceria de una identidad potente y transparente,
como era el caso de los proletarios del siglo XIX. Mientras que, por
el otro, la nocion y el fendbmeno de las tribus urbanas constituyen
una respuesta al proceso de “desindividualizaciéon” consustancial
a las sociedades de masas, cuya logica consiste en fortalecer el
rol de cada persona al interior de la agrupacion.

En este sentido, los afectos construyen nuevas relaciones,
nuevas formas de estar juntos, nuevos deseos, territorialidades
existenciales emergentes, donde se establecen redes de relacio-
nes que fortalecen los sentimientos de pertenencia grupal, a pe-
sar del caracter efimero y circulante de estas neo-comunidades,
a las cuales el propio Maffesoli designar4d como “comunidades
emocionales”. La apropiacién de la idea de “tribus urbanas”, en
Latinoamérica, ha estado vinculada principalmente al uso mediati-
co més que académico, y que ha generado una focalizacion hacia
particulares expresiones identitarias juveniles consideradas al “li-
mite”, “anormales”, “andmicas”, que transgreden el orden social y
las normas juridicas representando nodos de violencia.

LA BIOPOLITICA COMO HERRAMIENTA ARGUMENTATIVA
A partir de las ideas anteriores, se hace el ejercicio de comple-

mentar con la nocion de biopolitica, entendida como el proceso
que implica dar cuenta de como a partir de un momento histérico
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determinado, el concepto de vida adquiere una problematicidad
radical, que interfiere con diferentes niveles del conocimiento e
inunda todos los campos de accion de la politica, transformando
por completo ciencia y politica. Esto nos permitird entender a las
acciones del estado, particularmente las politicas publicas, como
ejercicios de “disciplinamiento” o “normalizaciéon” y que en no po-
cas veces, el sector académico difunde, apoya vy justifica.

Se pretende aqui, generar otro tipo de horizontes interpreta-
tivos, donde sea la propia voz de los actores la que nos muestre
sus constitutivos existenciales como la temporalidad y la corpora-
lidad; ser4 ésta la que nos diga como se estan entendiendo, como
se estan definiendo y como se estan viviendo, en un contexto.
Este escuchar, como menciona Rosana Reguillo, va en contra de
la normalizacién que “castiga el exceso de palabras, de gestos,
de sonrisas. A los nifos y jovenes, metaforas de este exceso, se
los disciplina poco a poco, hasta que adoptan el andar huidizo y
silencioso de los ‘buenos’ cuerpos del ciudadano” (2010:73).

La finalidad deseada es que se permita salir tanto, por un lado,
de la mirada adultocratica, de origen coercitivo y punitivo, parape-
tada en el supuesto de que educa, moldea, disciplina, segun co-
rrientes e instituciones politicas con un perfil conservador, como,
por el otro, de la mirada que remite a considerar a las juventudes
como herederas de una realidad de la cual no son culpables, y
que procura el reconocimiento de sus aspectos positivos. Esta
es una especie de vision progresista favorecida por organismos
internacionales, organizaciones no gubernamentales y un amplio
sector académico. Pero una manera de salir de estas dos pers-
pectivas es buscar el acercamiento te6rico a otro tipo de saberes.

Continuando la idea de Foucault, Giorgio Agamben elabora un
ejercicio de andlisis biopolitico, que mas que la comprensién se
interesa por los limites de las posibilidades que el concepto ofre-
ce y nos lo presenta en El poder soberano y la nuda vida (1998),
en donde entrecruza el modelo juridico-institucional y el modelo
biopolitico enfocado al poder, que dirige hacia el genocidio. En el
caso del estudio de las juventudes, la visibn de Agamben, genera
nuevas aristas de analisis, sobre todo para entender la relativa
separacion entre lo humanitario y lo politico, escenario donde se
produce “lo juvenil”, y que se naturaliza a partir de los discursos
y las préacticas sobre el sentido de “ser joven”, cuyas expresiones
se dan mediante lo que Butler llama performatividad “no es el acto
mediante el cual un sujeto da vida a lo que nombra, sino, antes
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bien, como el poder reiterativo del discurso para producir los fené-
menos que regula e impone” (2002: 19), en este caso /a juventud.

Para dar cuenta de ello, Butler considera que toda agencia es-
tara marcada desde un principio por esta dependencia al lenguaje
(a lo simbdlico) que limita, a la vez que posibilita, sus capacida-
des. La pérdida de este poder performativo supone la privacion de
la ciudadania, ya que Butler va a sumarse a aquellos que ven el
poder performativo como la condicion lingUistica de ésta. Recuer-
da que “tedricos de la politica, desde Aristoteles hasta Hannah
Arendt, han afirmado que es en su calidad de seres lingUisticos
como los seres humanos se convierten en seres politicos” (Butler,
2004: 262).

Lo que esté en juego, segun Butler, es desconstruir la mirada
oficial/dominante para indagar en otras discursividades, su pro-
puesta apunta de inicio a “desnaturalizar” el género, contrarrestar
la violencia normativa que traen consigo las morfologias ideales
del sexo, asi como desarraigar las suposiciones dominantes de
la heterosexualidad natural o presunta que se fundan en discur-
sos ordinarios 0 académicos sobre la sexualidad, pero que pue-
de aplicarse a otros elementos constitutivos de las adscripciones
identitarias. Dicha operacidn requiere una ruta que tome distancia
de los datos globales, un camino que explore sin prejuicios a prio-
ri “en la voluntad micro-utdpica que busca aglutinarse en tribus”
(Hopenhayn, 1997) o en las micro-texturas que atraviesan a la
subjetividad juvenil de fin de milenio.

Cuando vinculamos a los jovenes con la idea de la performa-
tividad propuesta por Butler, tratamos de recuperar el factor de
la afectividad, ya que parece (re)construye/moviliza, identidades
y lazos perdidos en este transito que realizan los jovenes por la
ciudad modernizada, provocando reminiscencias de viejas socia-
bilidades perdidas en la memoria colectiva. Resulta entonces, que
la aceptacion plena de estas practicas pone en crisis la realidad
social, haciendo visible que estamos frente a un “conocimiento
naturalizado” que excluye. Implica, por lo tanto, una violencia so-
bre cuerpos que pasan a ser vistos como falsos, irreales o ininte-
ligibles. A la vez, se refuerza la postura con los planteamientos de
Ammy Gutmman respecto a los grupos identitarios, ya que estos
“ayudan a las personas a afirmar su sentido de si mismas y de
pertenencia social. Por afiadidura, la identidad de grupo impulsa
a las mujeres y minorias desfavorecidas a reaccionar en contra de
los estereotipos negativos que heredaron, a defender una imagen
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més positiva de si mismas y a mostrar respeto por los integrantes
de sus grupos” (2008:11-12).

Para que esto sea posible, Gutmman establece que debe dar-
se dentro de un régimen democratico, lo cual debiera permitir la
inclusién de tales expresiones, aunque no por ello omitir su ca-
racter controversial al presentarse como opuestos e incluso con-
tradictorios a los modelos hegemonicos, pero jugando un papel
fundamental en el marco de las instituciones oficiales de la po-
litica democratica. Pero la situacion para Latinoamérica, es que
en el ejercicio de las democracias, lo que parece quedar en el
centro es el disciplinamiento y el control de la vida de los sujetos
jovenes, generando una sinergia entre distintas fuerzas: sociales,
politicas, econdmicas y culturales, pero que también posibilitan el
surgimiento de formas de resistencia.

Junto con Prado, podemos afirmar que esos sujetos formados
en subordinacion sélo pueden desarrollar una resistencia eficaz a
través de una repeticion o imitacion que, en lugar de servir para
consolidar la hegemonia y el caracter supuestamente necesario e
invariable de esas representaciones normativas -limitdndose con
ello a reproducir acriticamente las condiciones de subordinacion-,
ponga de manifiesto su arbitrariedad y su carécter contingente,
en cuanto mecanismos histéricamente situados y por lo tanto
modificables (2005:733). De esto que se pueda prever que los
individuos solo se convierten en sujetos viables y adquieren “ple-
na humanidad” al adoptar la(s) identidad(es) que parecen estar
dispuestos a aceptar como posibles. No sobra advertir que dichas
categorias identitarias a las que el sujeto se busca acomodar o
aproximarse para lograr que su existencia sea socialmente reco-
nocida, son parte constitutiva, activa y productiva de ese mismo
discurso del poder que permite a manera de complicidad, ejerci-
cios de resistencia.

CONCLUSIONES

Como forma de abrir posibilidades de dialogo consideramos opor-
tuno senalar que las herramientas que nos ofrecen las ciencias
sociales, sobre todo aquellas orientadas a los cualitativo, nos lleva
a pensar si un concepto como “identidad”, hoy dia, permite dar
cuenta de las realidades sociales de las juventudes. Quizéa solo se
pueda llegar a respuestas en la interaccion misma con los sujetos,
donde la discusion central no sea en torno a la idea, en este caso,
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de identidad, sino a la apropiacion de la idea y la capacidad para
dotar de sentido y construir la realidad social.

Recordemos que las y los jovenes resignifican términos, ca-
tegorias identitarias y normas sociales apropidndose y haciéndo-
las circular en sus propios contextos, como un modo de asumir
-aunque no de manera consciente- “lo normal” o “lo natural”, que
el mismo entramado politico teje. La situacién se hace mas com-
pleja cuando sumamos la idea de violencia, que a decir de los
discursos politicos se construyen dos rutas de accion: por un lado
se habla de politicas de prevencion, rehabilitacién y reinsercion,
y por el otro se implementan planes de “mano dura” y “cero tole-
rancia”, con lo cual se construyen dimensiones simbdlicas que
acompanan los actos de violencia, los sujetos como victimas que
ven transgredidos sus derechos por sistemas opresores y grupos
enemigos; y los sujetos como agresores que son capaces de vio-
lentar los derechos de los otros e incluso los propios.

En la dinamica de las propias politicas orientadas hacia las
juventudes, se hace necesario retomar los cambios que se pre-
sentan a nivel socio cultural, sobre todo considerando los avances
en los procesos y medios de comunicacién e informacién. Se con-
sidera que un estudio que logre conjuntar por una parte los dis-
cursos y posturas oficiales, los constructos académicos y la ideas/
imagenes/modelos de caracter mediatico respecto a las identida-
des juveniles, donde se incluya la propia voz de las juventudes en
su vivir cotidiano, tendra como resultado un balance que permita
comprender la situacion, sin caer en extremos reduccionistas de
entender el fenbmeno como una situacién de panico colectivo o
como una fuente de inspiracion o modelo a seguir.
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LAS REPRESENTACIONES SOBRE LO QUEER
EN ARGENTINA: ALGUNAS OBSERVACIONES
SOBRE LAS DINAMICAS DE ACTIVISMO LGTB!

SAMETKVN O QUEER B APTEHTUHE: HEKOTOPBIE COOBPAXEHWA
10 rNoBOA4Y AKTUBHOCTW JIEBEO0-FTOMO-EMCEKCYAJIBHO-
TPAHCIrEHAEPHOIO ABVI>XKEHVA

Carlos Alberto Leal Reyes

Universidad Auténoma del Estado de México

Resumen: La construccion del pensamiento queer en Latinoamérica parte de un esfuerzo epistémico en
el que se describen y analizan las diversas expresiones, practicas y representaciones de las sexualidades
periféricas. Es nuestro proposito observar como aparece expresado y vinculado lo queer en el Movimiento
Lésbico Gay Bisexual y Trasgénero (LBGT) argentino.
Palabras clave: queer; identidad; LBGT; Argentina

Abstract: The construction of queer thinking in Latin America has as a starting point an epistemic effort
that describes and analyzes the various expressions, practices and representations of peripheral sexualities.
It is our purpose to observe as expressed and linked the queer in Lesbian Gay Bisexual and Transgender
Movement (for its acronym in Spanish LBGT) of Argentina.

Keywords: queer; identity; LBGT; Argentina

Pestome: KoHcTpykuma MbilneHusaqueer B JlTaTWHCKON AMEpWKEe WCXOOMT M3 SMUCTeMbl, B KOTOPOM
ONUCbIBAKOTCA M aHaNIM3NPYIOTCA pasnu4Hble BbIpaXXEHWA, NPakKTUKN U npencrtaBneHnA o nepwd)epmm
CeKcyanbHOCTU. Hawa uesib — BbIABUTb MOABNEHME W CBA3W queerc neaﬁo-roMO-GmceKcyaano—
TpaHcrenaepHbiM asvxeHnem(JINBT).

KntoueBble cnoBa: queer, upeHTYHOCTb, JITET, ApreHTuHa

! El Movimiento Lésbico Gay Bisexual y Trasgénero (LBGT) es de caracter so-
cial y politico. Persigue la normalizacion social y la equiparaciéon de derechos
de homosexuales, transexuales, bisexuales, etc. con los heterosexuales.
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. La palabra queer significa en la cultura anglosajona “extrano,

anodino, anormal”. A principios del siglo pasado, describia de

manera despectiva los comportamientos homosexuales de la
época, principalmente los considerados como “afeminados”. En
efecto, la palabra (que deriva del aleman “que”, ‘torcido’, ‘desvia-
do™) hace referencia a las personas y grupos que por su identidad
sexual fueron marginadas y cuestionadas por las estructuras dis-
cursivas de la heteronormatividad® al tratarlas como no “norma-
les”.

El término queer, como sustantivo, ha acabado por significar
“maricon”, “homosexual”, “gay”; también ha sido utilizada para de-
signar la falta de decoro y la anormalidad de las orientaciones les-
bianas y homosexuales. Como verbo queer expresa el concepto
de “desestabilizar”, “perturbar”, “jorobar”; en este sentido, lo queer
apunta a la posibilidad de desestabilizar normas aparentemente
fijas. Como adjetivo, significa “raro”, “torcido”, “extrafio”. La pala-
bra, en sintesis, designa la idea de extranamiento, pero también,
en términos coloquiales, es un insulto que designa un conjunto de
diferencias de caracter sexual.

Por otro lado, el vocablo queer funciona en oposicion a lo
straight, ‘derecho’, ‘recto’, ‘heterosexual’; y puede considerarse
que refleja la naturaleza subversiva y transgresora de los deseos
propios de la heterosexualidad institucionalizada que constrifie
y limita al sujeto. Sin embargo, a partir del impulso politico pro-
piciado por la cada vez mayor presencia y participacion de los
movimientos de “liberacion homosexual” a fines de los ochenta,
este término se resignifica al revertirse su caracter peyorativo. Se
establece, entonces, una formulacion simbdlica que responde cri-
ticamente a las posturas gays y de la época. En este marco de
resignificacion se subraya la idea de que nociones como Nacion,

2 Eve Kosofsky (1998: 37), al indagar acerca del sentido etimoldgico de la pa-
labra, destaca que queer significa ‘a través’ y “procede de la raiz indoeuropea
twerkw, que ha generado también la palabra alemana Quer (transversal), la
latina torquere (torcer), la inglesa anthwart (a través) [...]".

3 Heteronormatividad es un concepto de Michael Warner (1991) que hace refe-
rencia “al conjunto de Las relaciones de poder por medio del cual la sexuali-
dad se normaliza y se reglamenta en nuestra cultura y las relaciones hetero-
sexuales idealizadas se institucionalizan y se equiparan con lo que significa
ser humano”. Es ademas el principio organizador del orden de relaciones
sociales, politica, institucional y culturalmente reproducido, que hace de la he-
terosexualidad reproductiva el parametro desde el cual juzgar (aceptar, con-
denar) la inmensa variedad de practicas, identidades y relaciones sexuales,
afectivas y amorosas existentes.
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raza o clase social, generan las condiciones para que se repro-
duzca una realidad sociopolitica que mantiene la heterosexuali-
dad como un elemento cuasi originario donde no pueden ubicarse
alternativas mas alla de la “norma” que se asume como universal
e incuestionable.

Esta reapropiacion del término queer exhibe el rechazo a las
propuestas de identidades del denominado “colectivo lésbico-gay”
y a las dindmicas de asimilacién promovidas por la sociedad do-
minante. Queer constituye una forma de buscar disolver las fron-
teras a fin de que las identidades, y su multiplicidad de posibili-
dades encuentre su lugar en un movimiento que cuestiona las
normas sexuales, culturales y sociales.

Lo queer, en su complejidad, es entonces utilizado como re-
curso intelectual promovido por distintos circulos que cuestionan
el orden sexual al que consideran un dispositivo* reproductor de
la desigualdad. Y también aparece como una alternativa viable a
las dindmicas heteronormativas dominantes. Desde la reflexion
académica se presenta como una posibilidad de cuestionamiento
de un esquema de sexualidad dominante sustentado en catego-
rias binarias mutuamente excluyentes tales como: hombre/mujer
y heterosexual/ homosexual. Este esquema conceptual genera un
efecto de cierta estabilidad identitaria que reproduce un modelo
hegemdnico y excluyente.

En las bases del pensamiento queer hay también una reflexion
critica en torno a las convenciones establecidas sobre la subjeti-
vidad y sus implicaciones en la percepcion de las “minorias” re-
chazadas que reclaman una representacion politica y discursiva
centrada en una transformacion de los margenes opresores del
género, entendido como construccion social (Sierra, 2009).

Asi, la resignificacion de la injuria “queer” se convirtid en un
elemento clave tanto para el activismo como para el tipo de re-
flexion multidisciplinaria que recibid, a comienzos de los noven-
ta, el nombre de teoria queer. Este marco reflexivo insistié en la
necesidad de utilizar la abyeccion como un mecanismo desde el
cual se puede desarticular el peso de la normatividad que definia

4 Uno de sus conceptos clave de la teoria queer es el de dispositivo. Se con-
sidera que da cuenta de la forma mediante la cual pueden desarrollarse re-
sistencias contra las dinamicas homogeneizadoras promovidas por el nucleo
heterosexual, ya que se considera que el género no constituye una unidad
esencial debido a se origina en realidades socioculturales contradictorias, en
donde los limites entre lo normal y lo desviado no resultan suficientemente
claros.
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y excluia a quienes no formaban parte del proyecto politico con-
cebido como “viable”.

El caracter polisémico de lo queer permite su funcionamiento
como sustantivo, adjetivo o verbo, pero en todos los casos se de-
fine en contraposicion a lo concebido como “normal” o normaliza-
dor, permitiendo asi el desarrollo de procesos de subjetivacion en
los que se experimentan connotaciones o significados no necesa-
riamente homogéneos y que, incluso, se contradicen.

Dicho lo anterior en torno a la semantizacion de la palabra,
es preciso sefalar que Teresa de Lauretis fue mas alla y formo lo
que denomina “teoria queer”. Mediante esta teoria se trata de ex-
plicar de manera sistematica la compleja discusion en torno a las
dinamicas de la sexualidad, mas alla de los paradigmas aparente-
mente estaticos y disponibles como posibilidades de ser. Su idea
consistia en traducir los posibles atributos politicos transgresores
de lo queer a la academia, a la produccién de conocimiento, que
mantuviera y reprodujeran el tono de critica que se venia aplican-
do en las calles.

Es asi que lo queer aparece como categoria y modelo explica-
tivo de la realidad sexual. Se le considera como resultado de cier-
tas condiciones histéricas, politicas y académicas promovidas por
ciertos sectores que pretenden el reconocimiento de un numero
de caracteristicas cuestionadas por la “logica heterosexual”. Este
acercamiento es transdisciplinario porque se percibe que solo asi
es posible explicarse un objeto cambiante y, sin duda, desborda-
do: la identidad y su aparente estabilidad.

Dentro de la propuesta analitica desarrollada por lo queer, la
identidad “sexual” es considerada como un elemento dinamico,
no algo estanco o esencial; estd en permanente evolucion, como
los sujetos; no es una esencia sino un continuo, una construccion
social que gira en torno a las dimensiones discursivas del medio
cultural en el que se vive, también cambiante y sumamente com-
plejo.

La dimension relacional en la comprensién de la identidad
sexual del enfoque queer abri6d, entonces, un amplio campo de
reflexion académica en torno a expresiones artisticas, politicas e
intelectuales donde la subversién de la norma se hacia presente,
ofreciendo un campo fértil para el andlisis sobre las multiples di-
mensiones de representacion de las identidades sexuales.® Por

5  Lasformas a partir de las cuales se constituye la realidad sexual estan media-
das, al igual que otros procesos sociales, por una serie de representaciones
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otro lado, sus aplicaciones, estuvieron centradas en el andlisis
multilateral de los significados imbuidos en la construccion de la
experiencia al interior de las “sexualidades disidentes”.

En sintesis, la teoria queer’ rechaza las clasificaciones de los
individuos en categorias universales como “homosexual”, “hete-
rosexual”’, “hombre” o “mujer”, “Transexualidad” o “travestismo”
porque considera que estan sujetas a restricciones conceptuales
propias de las culturas heterosexuales. Sostiene que las clasifi-
caciones realmente esconden un nimero enorme de variaciones
culturales, ninguna de las cuales seria mas fundamental o natural
que las otras. Lo queer representa entonces una forma de apro-
ximarse al mundo mediante una confrontacion con los mecanis-
mos identitarios dominantes, configurando formas de discusion en
donde pueda ubicarse a los sujetos excluidos, en la busqueda
de una sociedad tendiente a la construccién de una democracia
entendida como posibilidad humana.

Il. La construccién del pensamiento queer en Latinoamérica
parte de un esfuerzo epistémico en el que se describen y analizan
las diversas expresiones y practicas de las sexualidades periféri-
cas. Literatura, cine, religion y politica forman parte de algunos de

construidas y presentadas mediante imagenes, sistemas, categorias y teorias
implicitas que condensan significados, establecen marcos de referencia para
la interpretacién y para la accion, y sirven para clasificar las circunstancias, fe-
némenos y sujetos, desarrollando juicios y valoraciones sobre ellos (cf. Doise
2005:12). El individuo o el grupo se apropian de las representaciones median-
te diversos procesos cognoscitivos y las integran en su sistema de valores
dependiendo de la historia y el contexto que los rodea. En este sentido, las
representaciones constituyen una vision funcional del mundo pues permiten,
al individuo o al grupo, dar sentido a sus conductas y entender la “realidad”
mediante su propio sistema de referencias. Las representaciones, entonces,
funcionan como operaciones significantes y sistemas de relaciones mediados
por efectos discursivos presentes en el lenguaje. Es importante destacar tam-
bién que permiten explicar ciertas facetas de los comportamientos de los gru-
pos sociales porque las representaciones inciden en las relaciones sociales
cotidianas, en las funciones identitarias, en los comportamientos y practicas
especificos, entre otras cosas.

6  Cabe sefalar que la teoria queer no es un marco conceptual o metodoldgi-
co singular o sistematico, sino una coleccién de articulaciones intelectuales
que pretende interpretar las relaciones entre el sexo, género y deseo sexual,
lo que marca posibilidades analiticas asi como articulaciones intelectuales
diversas, por lo cual, sus posicionamientos parten de una légica multi e in-
terdisciplinaria tendiente a la comprension de los variados significados de la
sexualidad.



306 Carlos Alberto Leal Reyes

los temas abordados en un objeto de estudio por deméas complejo
y heterogéneo que forma parte de nuestra realidad social. Pero
también lo queer realiza un andlisis de los alcances y limitaciones
en los movimientos sociales LGBT observando la construccion
de una dimension imaginaria de la fragmentacion del género. Se
trata, fundamentalmente, de un analisis de las experiencias sub-
jetivas desde donde “se vive” la sexualidad como un conjunto de
practicas significativas complejas desarrolladas mas alla de los
limites unilaterales y excluyentes conocidos como “tradicionales”
0 “normales”.

Se desarrolla una discursividad que permite cuestionarse
concretamente los preceptos excluyentes de la heterosexualidad
mediante dos dimensiones: la académica, promovida por orga-
nizaciones civiles y la pragmatica -vivida por la cultura-. Ambas
configuran el desarrollo de una experiencia politica vinculada a
compromisos que se ubican en el espacio de practicas performa-
tivas entendidas en el sentido queery son utilizadas por algunos
espacios del colectivo LGBT como una posibilidad de acciones
politicas concretas que tienen como principal objetivo desestabili-
zar el régimen heteronormativo de configuracion de los individuos.

En la Argentina, las formas de participacion politica del colecti-
vo LGTB se desenvuelven de forma compleja mediante discursos
y acciones encaminadas a construir una dimensién publica que
permita la integracion de las multiples dimensiones de la sexuali-
dad con transformaciones colectivas centradas en el de reconoci-
miento la diferencia como instancia de lucha.

El valor critico de las minorias sexuales esta presente en la
configuraciébn de experiencias socioculturales que pretenden
cuestionar o subvertir el orden hegeménico. Son el resultado de
procesos globales de transmisidén/ asimilacion de conocimientos
sobre la sexualidad considerada ésta como elemento central en la
construccion del sujeto (Bellucci, Rapisardi, 1999:40).

Las formas como actuan estos conocimientos no presentan
homogeneidad; conforman una variedad de visiones sobre las es-
trategias, las acciones y los ejes rectores a través de los cuales
puede lograrse la visibilidad y reconocimiento de las sexualidades
no normativas al interior de la sociedad. De esta manera se arti-
culan proyectos que funcionan como una especie de péndulo de
representacion en el cual las identidades son negociadas, tanto
en los ambitos institucionales, como en espacios asumidos como
disidentes.
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La nocidn de identidad de acuerdo con algunos autores (Figa-
ri, en Massetti: 201: 225) se relaciona con la idea de normaliza-
cién, como ya se ha sefalado. Pero es conveniente recordar que,
en términos generales, se perssigue un mayor nivel de aceptacion
—en la sociedad- de las especificidades de la disidencia sexual
con el fin de lograr su reconocimiento ya en la amplia esfera cul-
tural, como también en el marco juridico institucional, en donde
la exigencia es de paridad. Estos reclamos estan dirigidos prin-
cipalmente a la adquisicién de derechos de ciudadania asi como
garantias contra la violencia y discriminacion.

En la Argentina, esta dindmica muestra algunas de las nuevas
formas de insercion y participacion de los colectivos de la disiden-
cia sexual en los procesos democraticos, a través de formas de
visibilidad y compromisos politicos que pueden o no, vincularse
con instancias estatales. Esto permite un posicionamiento critico
sobre los problemas de las politicas identitarias del movimiento
LGBT, en relacién con la hegemonia de diversas concepciones
politicas organizativas. Las implicaciones de esta postura permi-
ten la configuracion de subjetividades y la formulacién de pregun-
tas en torno a la ampliacién de los derechos de ciudadania asi
como las condiciones en las que se articulan las demandas de
los movimientos sociales LGBT y las concepciones y practicas
articuladas en los reclamos en la configuracién de un esquema de
participacion ciudadana.

Es decir, las formas de activismo LGTB no se limitan a los es-
pacios politicos formales (legislacion, politicas publicas), sino tam-
bién a un conjunto de sectores intermedios ligados a las formas
de socializacién de los sujetos autopercibidos como diferentes en
funcion de su sexualidad. Estas formas de accion, que pueden
considerarse como politica, presentan una serie de implicaciones
en las estrategias de los colectivos LGBT en términos de visibili-
dad y accion publica.

Podemos decir, entonces, que dentro del campo de los ac-
tivismos LGBT, en la Argentina existen dos formas de participa-
cidon y disefio de estrategias: una, agrupada en la reivindicacion
de derechos frente al Estado, sefialando politicas centradas en
el reconocimiento social, y la otra, que consiste en una serie de
practicas y estrategias que plantean que el lugar del cambio so-
cial en materia de sexualidad no debe pasar necesariamente por
lo estatal, sino por espacios intermedios de socializacion y vida
cotidiana. Estos espacios intermedios se desenvuelven en el am-
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bito privado, pero pueden proyectarse hacia lo publico mediante
la organizacion de discursos y actividades que patenticen las di-
ferencias asi como interacciones sociales significativas centradas
en la diferencia como eje de accion.

Estas dindmicas de politizacién se congregan en torno a la
ruptura de las ideas naturalizantes que rigen la construccion del
género y la sexualidad, y permiten la visibilidad de formas de vida
donde los criterios de clasificacion impuestos por el régimen he-
teronormativo son cuestionados e incluso, fragmentados a través
de la visiblizacion de practicas y formas afectivas donde lo pri-
vado se vuelca a lo publico, formulando mecanismos de discu-
sién sobre el valor de “lo sexual” a través de un discurso centrado
en la afirmacion de la autonomia del cuerpo como una condicién
fundamental para discutir en torno a una “verdadera ciudadania”
centrada en la responsabilidades y los derechos tanto individuales
como colectivos. Las organizaciones de diversa indole y ambi-
tos de la sociedad civil, asi como las agrupaciones autodefinidas
como disidentes, centran sus estrategias politicas en interaccio-
nes sociales con entornos donde emerge un limite donde la reivin-
dicaciéon de derechos y las acciones colectivas se desenvuelven
en un entorno amplio.

Podemos sefialar, entonces, que las formas mediante las cua-
les se producen los ejes de la participacidn politica en torno a las
sexualidades se encuentran mediadas por un conjunto de repre-
sentaciones y discursos reproducidos en el ambito de la socia-
lizacion cotidiana y que pueden vincularse, 0 no, con instancias
institucionales.

Y en el caso que estudiamos se observaron las maneras en
que se configuran los referidos discursos, asi como los efectos
que tienen sobre las formas de socializacion cotidiana del ejerci-
cio politico de la construccion del cuerpo. Cabe también precisar
que algunas de estas formas se vinculan con ciertos elementos
del pensamiento queer pues muestran la necesidad de cuestionar
y/o subvertir el régimen heteronormativo.

Por ultimo, y en relacién a esto, en la primera etapa del trabajo
de campo realizado en la ciudad de Coérdoba, se percibieron las di-
némicas de agrupaciones y activistas que no atraviesan el campo
institucional, sino que desarrollan formas particulares de accion
politica centradas en actividades en las que se da prevalencia a la
configuracion de afectividades transformadas en accion publica.
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MEXICO ¢IDENTIDAD O DIFERENCIA?
REFLEXIONES EN TORNO AL PAIS A PARTIR
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Resumen: El presente escrito tiene como objetivo atisbar algunas reflexiones en torno al ser del mexicano
en las condiciones historico-sociales que se viven hoy en dia en nuestro pais, a partir de la concepcién
ontolégica que ha marcado gran parte del hacer filosofico: /la ontologia de la identidad. Intenta mostrar la
incidencia de esta forma de concebir el ser y algunas de las consecuencias que acarrean al arraigar en
nuestro peculiar modo de ser como mexicanos, al tiempo que, aunque sea so6lo de forma negativa por el
momento, se vislumbra la posibilidad de concebir otro modo de ser y estar en este pais, pues, al parecer,
tenemos la urgencia de efectuarlo, de no hacerlo seguiremos arrastrando el lastre de nuestra incapacidad
para romper con patrones que nos causan muchos problemas.

Palabras clave: Identidad; episteme; verticalidad

Abstract: The present paper aims to glimpse some reflections on being Mexican in socio-historical conditions
of living today in our country, from the ontological conception that has marked much of making philosophical:
the ontology of identity. Try to show the impact of this way of thinking being and some of the consequences
brought to take root in our peculiar way of being as Mexicans, while, if only negatively by far, the possibility of
conceiving another looms way of being and being in this country, because, apparently, we have the urgency
of mailing, do not continue to drag the burden of our inability to break patterns that cause us many problems.

Keywords: Identity; episteme; verticality

Pestome: HacToAwmit TEKCT MeeT CBOEi LeNblo OCMbICIEHUE TOTO, YTO 3HAYUT GbiTb MEKCHKAHLIEM B
Tex 06LeCTBEHHO-MCTOPUYECKUX YCIOBUAX, B KOTOPbIX CEroAHA XMBET cTpaHa lNpu 3ToM Mbl ©cxoavm 13
OHTONIOrMYECKOIN KOHLIEMNLMM, OXBaTblBaloLWei BonbLuylo YacTb (PMIOCOPCKOA NMPaKTUKM U MOMyHMBLUENHA
HasBaHWe OHTONMOMMM MAEHTUYHOCTU. ABTOP CTPEMWUTCA MOKasaTb Kak 3TOT Crnocod BOCMPUATUA GbITUA
BNVAET Ha Halle CyLLecTBOBaHNE B Ka4ecTBe MEKCVKaHLEB, BOCMPUATIE, KOTOPOE BPeMsA OT BPEMEHU, XOTA
1 B HeraTuBHOW hopmMe, OTKpbIBaeT BO3MOXHOCTb pasnunyaTb MHOM MOAYC BbITUA 3TOW CTPaHbl, KOTOPbIN,
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MPUYMHAIOT HAM MHOTO Npobnem.

KnioueBble CNoBa: /ineHTM4HOCTb, aNcTemMa, BEpTUKANbHOCTb
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EPISTEME Y DOXA

na de las primeras distinciones que se desprende de la fi-

losofia de la identidad es aquella que enmarca la distancia

que separa a aquellos que poseen el conocimiento de quie-
nes viven inmersos en la mera opinion, por ende, en la ignorancia.
Conocedores e ignorantes son los dos grupo en los que se divide
a los seres humanos.No tan sélo en nuestro pais y en nuestro
tiempo, sino en cualquier otro, la pugna por la verdad esté presen-
te de principio a fin en su historia. Pugna que no cuesta mucho
entender si consideramos que los seres humanos estamos avidos
de verdad. Nada es mas dificil de aceptar que el hecho de que
nuestra existencia se despliegue en el error, en la falsedad. Hui-
mos de ella como del hambre y de la peste. La necesidad de ver-
dad que todos poseemos nos lleva, no pocas veces, a aferrarnos
a cualquier elaboracion tedrica si “supuestamente” nos garantiza
un minimo de verdad. Remanso que sacia nuestra sed y hambre
de conocimiento. Preferimos querer la nada a no querer, dice Niet-
zsche en la Genealogia de la moral.

En el caso de la filosofia de la identidad esta verdad, de acuer-
do a la distincion entre episteme y doxa, sélo la posee uno, el
filbsofo, ya sea en el poema ontolégico de Parménides o en el
didlogo Republica nos encontramos con la aseveracion de que
sélo el filosofo esta en posesion de ella. El poema de Parménides
recalca con mucha claridad que la senda por donde el filésofo dis-
curre es totalmente distinta de las sendas trilladas donde pasan
los mortales (1982: 35). Platon es bastante ilustrativo al respecto
cuando en el simil de la caverna muestra que soélo el filésofo es
capaz de soltarse de las amarras que lo atan a la ignorancia.

La pugna por la verdad en la Grecia Clasica, asi como en
nuestro pais, se resuelve de manera sencilla: los que poseen la
verdad determinan la existencia de los ignorantes. Como el que
posee la verdad es uno, o a lo mas un grupo reducido, la otra par-
te, en cuanto ignorantes, no tienen participacion alguna en el esta-
blecimiento del sentido de la colectividad. No cuesta mucho cons-
tatar la reiteracion de esta actitud en nuestro pais, desde siempre
el sentido de la colectividad mexicana ha estado establecido por
lo que poseen el conocimiento 0, con mayor frecuencia, los que
determinan lo que debe aceptarse como conocimiento, que hacen
valer como tal a través del poder. Reiteraciéon constante de la reu-
nion de los aristdcratas del saber que el dialogo Republica mues-
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tra como prototipico. Un pufiado de individuos se retnen para de-
terminar en qué cosiste la buena salud de la polis, de ellos sélo
uno posee ese conocimiento saludable para la totalidad, los otros
acompafantes, en realidad sélo escuchan y confirman los que el
que sabe dice, marionetas dialogicas, simulacros dialogantes. Los
que no han sido invitados a la reunion, la mayoria, no tienen voz
ni presencia, existen sélo en la medida en que seran la materia
en donde se encarne el logos que el que sabe mienta. El lugar en
donde se crea la verdad puede variar, pero lo que no cambia es la
reiteracion de que so6lo unos (pocos) dictan la verdad a los otros
(la mayoria).

Ya sea la estructura religiosa, que durante mucho tiempo do-
mind la vida del territorio que hoy llamamos México, la académica,
politica, econdmica reiteran y reafirman esta distincion entre el
que sabe'y quien no sabe. Entre quienes deben acatary quienes
deben imponer. La verdad se disefia por grupos reducidos pero
se aplica a la totalidad en una especie de efecto bola de nieve o
cascada. Los que saben deben iluminar a los que no saben, que
por su parte, no pueden hacer otra cosa que esforzarse por apro-
piarse el pufiado de verdades que los sabedores les dispensan;
apropiacion irreflexiva, pues excluye todo intento de reflexion, cri-
tica o cuestionamiento. El saber se apropia, nunca se cuestiona,
no importa si este saber, como miembro del grupo de ignorantes,
me afecta negativamente, pues elestatus de ignorante me impide
comprender la bondad de la totalidad del saber que se aplica,
al apropiarme s6lo de una insignificante parte del saber, la parte
relativa al papel que debo desempenar en la estructura social, la
que debo reproducir; me veo impedido a elevarme por encima
de mis intereses y, entonces, no tengo las herramientas concep-
tuales que me permitieran encontrar la real valia del saber y los
actos que me toca reproducir irreflexivamente. Argumento que en
su momento utilizara con mucho éxito Hegel (1987: 7-48), como
buen representante de la filosofia de la identidad, al sefalar que
sblo él estaba a la altura de la comprension del espiritu absoluto,
por lo tanto era el unico capaz de mirar la racionalidad perfecta del
mismo, en donde todos los demas no veian sino irracionalidades,
absurdos, injusticias, etc. Leibniz, otro digno representante, sefa-
laba que los males que cada uno de nosotros puede constatar en
el mundo no eran nada comparados con la perfeccién y bondad
de su totalidad. La filosofia como sistema, aquella en donde todas
las partes son perfectamente establecidas tanto en su ser como
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en su hacer, culmina, de forma ejemplar, lo que en la Republica
de Platon se esboza, el establecimiento de la totalidad a partir
de la filosofia o la ciencia. Recordemos la alabanza que Kant se
dirige a si mismo, este camino —el Unico que quedaba- es el que
yo he seguido y me halaga el que , gracias a haberlo hecho, haya
encontrado el modo de acabar con todos los errores que hasta
ahora habian dividido la razén consigo misma en su uso no em-
pirico (1997: 9-10).

La manera de reiterar este argumento ha cambiado pero no
deja de utilizarse, por ejemplo cuando se habla de macroecono-
miay microeconomia. En la primera, segin nuestro gobierno, todo
funciona muy bien, en la segunda diariamente somos testigos de
las dificultades que como trabajadores nos implica el perfecto ma-
nejo de la macroeconomia. Las ultimas reformas efectuadas en
el sexenio de Enrique Pefa Nieto, ya sean postuladas por su go-
bierno, la camara de diputados, senadores o los poderes facticos,
reproducen esa distincién entre quienes saben y quienes no, es
evidente que los sabedores imponen estos conjuntos de verdades
—tanto en el ambito de la educacion, la energia, la economia, la
politica, entre otras- y que los diversos niveles, de la estructura
interna de cada ambito, se encarga de reproducirlos, irreflexiva
e incuestionadamente, en cascada hasta que lleguen a todos los
inmiscuidos en esa actividad; por si faltara alguno de enterarse
de las bondades de la nueva verdad; los medios de comunicacion
cumplen la funcién de difusores de las bondades de su estructura-
cion. Sin embargo, los ignorantes seguimos experimentando so6lo
la irracionalidad de esta racionalidad que ellos piensan perfecta y,
por tanto, que se debe imponer a los que la desconocen.

Imposicidén que se explica por otro rasgo propio de la filosofia
de la identidad: la verdad se origina en un principio, éste, tanto
Parménides como Platon, lo pensaron jerarquico y vertical. Todos
sabemos que la verdad del principio remite a una profundidad de
las alturas, el principio debe pensarse en la cuspide de lo que
es, como lo primero respecto a lo segundo, el cual depende to-
talmente del primero, como el dos del uno, pues no es otra cosa
que su reiteracion. La imagen mas representativa de la jerarquia
y verticalidad del ser es la que Platon presenta como la alegoria
del sol. Astro que en las alturas irradia la luz méas pura y asigna
el lugar que a cada ente le corresponde ocupar. Ensefianza que
los discipulos de los filosofos griegos aprendieron al dedillo. Toda
estructura de poder, fundamentada en el “saber” de la identidad,
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que nuestro pais ha experimentado hasta la saciedad, reitera una
y otra vez la leccion: el virrey, el emperador, el presidente, el dic-
tador o cualquier representante del poder obtienen su poder de
las alturas, por ello no se debe hacer otra cosa sino acatar sus
disposiciones y rendirles pleitesia. Son el uno respecto al dos y
cualquier otro numero en la serie, es decir el dos, tres y cuatro no
se explican sin el principio, le deben su ser a quien es el primero
en la jerarquia, por eso sus érdenes son incuestionables y se de-
ben efectuar tal como las dicta.

La historia politica de nuestro pais es la reiteracion constante
de semejante modo de ver la relacién entre el uno y los otros.
Entre quien dispensa el ser y el saber y quienes sélo lo reciben
como una donacién. Quien solo recibe el ser a partir de una do-
nacion nada puede contra quien se lo dona, de ahi que los capi-
tulos de disentimiento de quienes estan en un estatus ontolégico
dependiente siempre terminen en su aniquilamiento (en México
la mayoria de los movimientos de oposicion, de cuestionamiento
de la verdad vertical han sido aniquilados, porque debian aniqui-
larse, desde la época de la Colonia hasta Ayotzinapa). Quien se
opone al principio, piénsese como tal al presidente, gobernador o
cualquier otro nivel de jerarquia, termina por perder su ser cuando
deja de recibir la donacion que éste le daba. Una de las frases
favoritas de la politica mexicana, bajo el largo reinado del PRI,
es: “Quien se mueve no sale en la foto” inmovilidad respecto a
las dictaminaciones de la jerarquia, cada quien ocupando el lugar
que se le ha asignado, sélo el punto culminante de la jerarquia
determina quién asciende y quién desciende. No cosa distinta po-
demos constatar en los otros ambitos de lo social. En la educacion
el aniquilamiento de Elba Esther Gordillo constata la penalizacion
de quien se opone, de quien obedece a otro principio y no respeta
las jerarquias, en la medida en que se mueve, en la que no respe-
ta la designacién de su ascenso o descenso se hizo acreedora a
su aniquilamiento, dejoé de gozar de la proteccion, de la donacion
del principio y se precipitd en la nada.

Cabe, entonces, preguntarse sobre el estatus incuestionable
que goza el saber de las alturas, del principio. ¢ De donde emana
esta aura de perfeccion? Parménides la argumenta a partir de que
es un saber divino. Un saber que una diosa transmite a un mortal
selectamente elegido, un iniciado. En cuanto es un saber divino
ningun mortal est4 a la altura para cuestionarlo; ¢qué puede un
simple ser humano respecto a los dioses?: a lo mas, aceptarlo
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docilmente como una donacién magnénima, como un regalo que
habra de portar hacia los mortales extraviados. La naturaleza di-
vina del saber inhibe cualquier cuestionamiento de los humanos,
tan alejados de la divinidad. Es un regalo que se acepta tal como
es o se pierde el privilegio de recibirlo. Con este mismo esquema,
ciertamente, bajo matices distintos, el cristianismo fundamento lo
incuestionable del verbo divino, jPalabra de Dios! Es la frase la-
cdnica con la que se zanja cualquier discusion respecto a su ve-
racidad. Conocimiento divino donado a los hombres es, por tanto,
incuestionable, s6lo nos queda acatarlo.

Platén inaugura una nueva forma de fundamentar la condicion
incuestionable de la verdad a partir de la inteligencia. Un uso puro
de la inteligencia permite acceder a la verdad, que es, por su-
puesto, inteligible. Como, segun él, la mayoria de los seres huma-
nos nos dejamos arrastrar por los sentidos y, sélo algunas veces
usamos de la razdn, pero en forma contaminada, sélo el filosofo,
que se ha preparado para el uso puro de su razon, la posee. La
inteligencia como facultad suprema se coloca por encima de cual-
quier otra contemplando lo que es verdadero para todas las otras
facultades. Contemplacién de lo eterno, de lo que no cambia, del
ser perfecto, de lo realmente real, de lo que es en si y por si, que
no requiere de nada ni de nadie para ser, por el contrario los otros
requieren de él para obtener su posibilidad. Hombres puros y con-
taminados son las categorias que explican la distincién entre los
seres humanos, los puros dirigen, los contaminados obedecen.
Los puros son en si y por si, los contaminados son en otro y por
otro.

El uso de estos términos en siy por si completa esta vision
de la relacién entre los seres humanos. Quien se coloca en la
cima de la jerarquia es en si'y por si, piénsese en cualquier jerar-
quia econdmica, religiosa, politica, educativa, sindical, etcétera,
es quien dispensa el ser de los otros como un favor, como una
dadiva. De ahi la inmensa variedad de recursos que hemos de-
sarrollado, una vez que compramos el cuento de que la verdad
viene de las alturas, para ganarnos sus favores, su simpatia, su
benevolencia, los cuales rayan, no pocas veces, en un servilismo
abyecto, perceptible en todos los niveles de jerarquia, desde la
mas humilde parroquia, escuela, presidencia municipal, oficina
sindical, entre otras, en un pueblo lejano, hasta la catedral, las
oficinas de la presidencia de la repuUblica, de la SEP, el SNTE de
la ciudad de México. En todas ellas reiteramos el comportamiento
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de la identidad: el sabery el poder viene del punto culminante de
la jerarquia. Silencio ante el sabery sumision ante el poder, auna-
do al servilismo, son los recursos que nos permiten ascender en
direccion a las alturas o, al menos, persistir en la posicion en la
gue nos encontramos.

La filosofia de la identidad, en cuanto que traza te6ricamente
esta diferencia entre conocedores e ignorantes sustrae todo saber
y todo poder de aquellos que se encuentran un escalén debajo
del punto mas algido. No saben, porque el saber viene de arriba,
y el Unico que esta arriba es principio, gobernante, rey, papa, em-
presario, entre otros, por tanto, s6lo él sabe. Si el saber es poder,
segun la conocida formula, al no saber, al ignorar nada pueden.
Su discapacidad intelectual los convierte en discapacitados de po-
tencia. No pueden nada hacia arriba, a lo méximo pueden hacia
abajo, pues la estructura jerarquica se reproduce en cascada, de
donde se explica el gusto que muchos experimentan al ensanarse
con sus inferiores en jerarquia, hacer notar su cuota de poder,
como no pueden hacia arriba, pues “supuestamente” de ahi de-
pende su precario ser, todo lo que pueden lo aplican hacia abajo,
con los que nada pueden para con ellos. Ejercicio de violencia con
alevosia y ventaja, de entrada, contra aquéllos cuya constitucion
del ser jerarquico les impide rebelarse pues dependen del nivel
que ocupo en la jerarquia. Para los que lo intentan también Platdn
nos dio el remedio, expulsarlos de la polis, 0 en su version actual
desaparecerlos, hacerles sentir todo el peso del poder que viene
de arriba.

Los ignorantes, los que no saben deben a aprender la leccion
con sangre; la letra de la verdad con sangre entra; o acatan los
dictdmenes de la superioridad, por lo tanto ascienden como se les
dictamina, aunque mas frecuentemente se les obliga a permane-
cer donde estén, o el Estado no descansara hasta someterlos o
aniquilarlos. De la parte inferior no se puede obtener conocimiento
o potencia alguna. Quiza por ello los lideres de cualquier estrato,
los que se hacen pasar por representantes de una colectividad
inferior tienden, con mucha frecuencia, a traicionarlos. Se venden
con la naturalidad que implica el reconocimiento de que de lo que
esta debajo de uno nada se puede obtener, si no es Unica y exclu-
sivamente la fuerza suficiente para catapultarse hacia cierto nivel
superior en la jerarquia, pero este catapultarse es para separarse
de ellos, para distinguirse, para no formar parte de lo inferior, de
lo degradado.
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El ascenso en la pirdmide del ser y el conocer se piensa, en
un primer momento, basado en el impulso que se recibe de abajo,
el cual permite salir del nivel horizontal del anonimato, de la masa,
pero sobre todo, en un segundo momento, de la fuerza superior
que jala desde las alturas; ésta, por cierto, siempre se nos mues-
tra més poderosa, mds magnanima, més verdadera y, por ende,
la buscamos a toda costa. Reiteracion de la metafora que Platon
utiliza en el 16n respecto al conocimiento de los rapsodas. Segin
ésta, el principio de la cadena del saber es la divinidad, que esta
en las alturas, por su puesto; el segundo eslaboén es el poeta Ho-
mero, el cual, por inspiracion divina recibe y transmite el conoci-
miento a los demas eslabones de la cadena, pero la cadena no
llega hasta las multitudes, se coloca en una distancia a la cual es
necesario impulsarse desde abajo para poder imantarse de su
fuerza y después ser jalado hacia el principio, hacia las alturas,
siempre y cuando reproduzca irreflexivamente el saber que ema-
na de la divinidad, de ahi que no tenga empacho en afirmar que
no cabe duda de que 16n “sabe”, pero tampoco queda duda algu-
na de que no sabe por qué sabe, ni lo que sabe, lo cual es tanto
como estar en un estado de estupidez absoluto. “Saber” sin saber
lo que sabe y para qué se sabe es exactamente la condicion que
hace posible que el saber sirva, Unicamente, para ganar premios
(dinero) y poder caminar por las ciudades vistiendo emperifolla-
damente, es decir, para asumir la teatralidad que el saber divino
de la filosofia o ciencia de la identidad necesita para imponerse,
para impactar. Dicho sea de paso, ¢acaso no el jefe es el que
debe vestir mejor? Un jefe mal vestido es, desde esta perspecti-
va, un mal discipulo de la filosofia de la identidad. Quiza por eso
se destine tanto presupuesto a la vestimenta de nuestro primer
mandatario y su distinguida esposa. No es gratuito el hecho de
que uno de los aspectos mas observados en cualquier encuentro
de jerarcas sea su vestimenta, pues la teatralidad de la identidad
la requiere desde siempre.

Para finalizar propongo que pensemos de manera frontal
los rasgos que hemos esbozado lineas arriba: 1) ¢Sélo de las
alturas procede el saber? Piénsese esta altura como divinidad,
universidad, Banco Mundial, ONU, o cualquier otra instancia; 2)
¢, Después del principio, todos los demas no tenemos otra posibi-
lidad que reproducir irreflexivamente lo que éste nos impone?; 3)
¢, Podemos seguir aceptando tan docilmente que nada podemos?;
4) ; Silencio, sometimiento, abyeccion y lisonja son los Unicos re-
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cursos de nuestro ser? 5) ;Estamos dispuestos a ser reducidos a
este nivel de pusilanimidad? Me parece que es urgente confrontar
cualquier manifestacion fenoménica de la filosofia de la identidad.
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Resumen: Dentro de la identidad cultural de los paises latinoamericanos, persiste una concepcion del mundo
y de la vida que se remonta al pasado prehispanico, y que emerge con gran fuerza en la ideologia de los
pueblos originarios, dentro del presente ensayo nos ocuparemos de la concepcion ética del trabajo. La idea
de cooperacion y ayuda mutua, asi como trabajo colectivo en beneficié de la comunidad y como consecuencia
del bien comun, proviene en los pueblos originarios desde el pasado prehispanico.

Palabras clave: concepcion del trabajo; pensamiento nahuatl; identidad latinoamericana

Abstract: Within the cultural identity of Latin America, a world view and life going back to pre-Hispanic past
persists, and emerging with great force in world outlook of these cultures of the original peoples, in the present
work we will deal with conception of the work ethic. The idea of cooperation and mutual aid and collective
work for the benefit of the community and as a result the common good, comes in the original peoples from
the pre-Hispanic past.

Keywords: idea of work; Nahuatl thought; Latin American identity

Pe3tome: MoxHo yTBepxaath, He 60ACk OLIMBUTLCA, YTO PA3MBILLNEHUA O KY/IbTYPHO O LMBUMU3ALMOHHOM
MOEHTUYHOCTM Poccuy Bcerpa 3aHvMManu LEHTpasbHoe MeCTO B €€ MCTOPUYECKOM U hunnocodckom
MbllwneHnn. Ounemma «PoccnA-3anan» MbICAWACA B TEPMUHAX MeTathusnyekon onnosuummu Havana u
KOHUa, 6narogat v 3akoHa, 6yaywero u npowsoro. B aToii nybnvkaumm aHanvaupyloTcA MnocTynathl,
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HOBYIO XW3Hb B Hayane AEeBAHOCTbIX FOJOB U B HACTOALLEE BPEMA OHO MpeBpaTuiocb B (hyHAAMEHT
reononmMTNHecKon NAEHTUYHOCTU POCCUICKOTO NPaBUTENbCTBA.
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INTRODUCCION

a conformacion historica de la identidad latinoamericana tie-

ne tres grandes raices culturales: la que proviene de la cul-

tura ibérica, la originada por la poblacion llegada de Africa,
asi como la concepcion de los pueblos originarios. En el presente
ensayo nos ocuparemos precisamente de esta Ultima.

Hay que tener en cuenta que, actualmente, la mayoria de la
poblacidén de las naciones esta compuesta de manera heterogé-
nea. Hay diferencias de indole étnica, religiosa, lingtistica, racial.
Son los criterios mas comunes en diversos tiempos para delimitar
y distinguir tales grupos. Las causas y el origen histérico de estas
distinciones pueden ser variados: invasiones, conquistas y colo-
nizaciones, migraciones de diversa indole, cambios de fronteras,
o bien las cambiantes politicas e ideologias de los gobiernos. Asi
es como se ha constituido en numerosos estados modernos la
cuestion de las minorias, la problemética de los grupos étnicos
distintos al grupo dominante o mayoritario. Si bien el concepto
de minoria tuvo inicialmente una connotacibn numérica, desde
tiempo atras se trata por lo comun de minorias politicas y socio-
I6gicas, independientemente de su peso demografico en el total
de la poblacion.

En América Latina, la consolidacién de las identidades na-
cionales tom6 caminos diferentes. Desde el siglo xix, el proyecto
de nacién fue definido por las elites mestizas y criollas bajo sus
perspectivas y modelos. Fue la minoria dominante la que impuso
sobre la mayoria, los pueblos indigenas, su propia concepcion
de nacion, incluyendo su lengua, religion, leyes, instituciones y
valores culturales, a tal grado que los pueblos indigenas, emer-
giendo de tres siglos de coloniaje, no lograron, ni han logrado has-
ta la fecha, reconocerse ni saberse reflejados en estos nuevos
estados-nacion que, por lo general, les otorgaron la igualdad y la
ciudadania s6lo de manera formal. No es extrafio, entonces, que
diversos autores han hablado, refiriéndose a nuestras naciones,
de unos paises formales y de otros reales, de unos paises profun-
dos y de otros imaginarios.

Los indigenas no aparecen en los discursos fundadores de las
naciones latinoamericanas. Las elites intelectuales han reflexio-
nado desde el siglo xix, en la busqueda de la esencia nacional, lo
mexicano, lo peruano, lo argentino, etc., tarea a la cual se han de-
dicado con ahinco filésofos, politicos, literatos, psicélogos y aun
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militares; por lo general estas reflexiones han excluido a los indi-
genas y a los negros, asi como a otras minorias. Se ha pretendi-
do, en América Latina, construir nuevas naciones sin los pueblos
indios 0 a espaldas de ellos. De alli que los procesos de construc-
cion nacional en esta parte del mundo, iniciados desde hace casi
dos siglos, sigan sin concluir. Recordemos simplemente que en
la mayoria de los paises latinoamericanos, a principios del siglo
xIx, los pueblos indigenas constituian la mayoria de la poblacién.

Dentro de la identidad cultural de los paises latinoamericanos,
persiste una concepcion del mundo y de la vida que se remonta
al pasado prehispanico, y que emerge con gran fuerza en la ideo-
logia de los pueblos originarios. En este ensayo nos ocuparemos
de la concepcidn ética del trabajo que deriva la vision del mundo
de los pueblos indigenas, en particular de los nahuas. Destaca en
primer lugar la idea de cooperacion y ayuda mutua, asi como tra-
bajo colectivo en beneficidé de la comunidad y como consecuencia
del bien comun.

En el presente diversas obras emprendidas dentro del contex-
to de los pueblos originarios, muestran que persiste aun la idea de
colaboracién y ayuda mutua, contraria a la concepcion del trabajo
individual y de explotacion del trabajo del otro. La concepcion del
trabajo en los pueblos originarios es de solidaridad y no de explo-
tacion. Cabe sefialar que en el presente ensayo nos ocuparemos
de lo que se plantea desde la perspectiva del pensamiento nahua
contenido en diversos cantos compilados en el siglo XVI.

LA CONCEPCION ETICA DEL TRABAJO
EN EL PENSAMIENTO NAHUATL

La concepcion nahuatl del universo expresa la existencia de
un Dios principal: Ometeotl del que se desdoblan cuatro dioses
fundamentales, encargados de crear todo lo existente. Quetzal-
coatl representante de la sabiduria, en su afan por encontrar el
origen del universo, emprendié un viaje hacia el oriente, a la re-
gion del saber, para buscar solucion a lo que existe en el interior
del cielo. Fue en el Omeyacéan (lugar de la dualidad), donde Quet-
zalcdatl descubrio a Ometeotl (Dios dual), principio generador uni-
versal de la vida y de todo cuanto existe, sostén de la tierra ves-
tido de negro y rojo, identificado con la noche y el dia, masculino
y femenino a la vez, madre y padre de los dioses y origen de las
fuerzas naturales, divinizadas por el pensamiento nahuatl:
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Madre de los dioses, padre de los dioses, el dios viejo,
tendido en el ombligo de la tierra,
metido en un encierro de turquesas.

El que esta en las aguas color de péajaro azul, el que esta encerrado en
nubes, el dios viejo, el que habita en las sombras de la religién de los
muertos,

el sefior del fuego y del afio (Huehuetlatolli, 1991: 39).

Ometéotl es el que origina y sostiene el universo, origen de la
vida y de toda la existencia, origen también de los dioses. Este
dios principal vive en el centro del mundo, entre los cuatro puntos
cardinales, es el ombligo de la tierra. Desde su morada sostiene
el mundo y permite actuar a los dioses, fuerzas cosmicas que él
ha generado.

Los cuatro dioses, fuerzas cdsmicas que ponen en marcha la
historia del mundo, son desdoblamientos de Ometéotl, hacen el
fuego y el sol, después se avocan a crear alahumanidad, a través
de una primera pareja: “Luego hicieron a un hombre y una mu-
jer: el hombre dijeron Uxumuco y a ella Cipastonal (Cipacténal), y
mandaronles que labrasen la tierra y que ella hilase y tejiese y que
dellos nacerian los macehuales (la gente) y que no holgasen sino
que siempre trabajasen” (en Le6n Portilla, 1983: 230).

El trabajo tiene un profundo sentido ético, en el pensamiento
nahuatl, contrario a la concepcion judio-cristiana, que lo considera
como un castigo de Dios.

El Calmécac y el Telpochcalli se encargaban de inculcar los
valores en las nuevas generaciones, integrarlas a la sociedad; los
valores morales eran parte fundamental de este bagaje, la en-
sefianza era activa y directa. Educacion basada en costumbres,
hébitos y habilidades para la vida.

Cultivaron como valores supremos la necesidad del rigor, la
austeridad y la ocupacion permanente en cosas convenientes. El
ideal era formar hombres con un “corazén robusto y firme como la
piedra”. Puntos importantes de la personalidad eran el autocontrol
y la autodisciplina. La educacién se iniciaba a temprana edad y
muy de mafana. El ideal educativo era forjar individuos utiles para
la comunidad:
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Comenzaban a ensefarles:

cémo han de vivir,

como han de respetar a las personas,

como se han de entregar a lo conveniente y recto,
han de evitar lo malo,

huyendo con fuerza de la maldad,

la perversion y la avidez (Huehuetlatolli, 1991: 66).

Parte fundamental de esta educacion moral era la forma de prepa-
rar a las nuevas generaciones para la vida: eran normas de convi-
vencia en sociedad. El respeto a las personas era fundamental en
especial a los ancianos, por representar la sabiduria. Una forma
importante de este respeto se da en las discusiones de los Tlama-
tine donde las normas de cordura y respeto son las que imperan.

El codigo moral era conocido como el “conjunto de cosas que
deben permanecer” 0 normas que rigen el “uso o costumbre del
pueblo”, u ordenanzas que se debian guardar.

Existi6 también una aplicacién practica, pero a la vez una con-
cepcion ética abstracta, sobre el Bien y el Mal. Desde esta con-
cepcién abstracta, lo bueno era lo conveniente, lo recto, lo que
podia ser asimilado por el propio yo, incluso lo comible. Lo bueno
era lo conveniente al ser humano, lo que era apetecible o asimila-
ble para el hombre.

La diferencia entre el Bien y el Mal la determinaba la reflexion
del propio hombre, en el sentido de entender si una accion era
conveniente, asimilable y enriquecia su ser como hombre.

El ser humano también discernia si tal o cual accién, en si
misma, era resultante de algo recto o algo torcido. Si actuando
enriquecia al ser humano y le permitia tomar rostro, personalidad,
de igual manera que desarrollar su corazén, entonces los actos
eran buenos. Si por el contrario la accidén hacia perder el rostro y
el corazdn, el hecho era considerado malo.

Habia dos formas de encaminarse hacia el Mal, la perversion
y la avidez, que son engendradas por la falta de autocontrol. Para
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la bondad entonces era necesario acciones convenientes y rec-
tas, libres de excesos y desviaciones.

Aqui vale notar que el trabajo era parte fundamental en esta
concepcion ética, dignifica al hombre y permite que el hombre al-
cance el bien:

Es conveniente es recto:

ten cuidado de las cosas de la tierra:

haz algo, corta lefia, labra la tierra,

planta nopales, planta magueyes:

tendras qué beber, qué comer, qué vestir.

Con esto estaras en pie (seras verdadero)

con eso andaras.

Con eso se hablara de ti, se te alabara.

Con eso te darés a conocer a tus padres y Parientes

(Huhuetlatolli, 1991: 87)
El trabajo, como puede observarse, dignifica y justifica estar en
la tierra, “estar de pie en la tierra”. Significa la autorrealizacion
humana porque permite desarrollar las capacidades fisicas e inte-
lectuales del hombre o la mujer.

Otro punto importante de esta ética, como habra podido no-
tarse, es el control de si mismo; frente a la tendencia humana de
engreirse y querer aduefiarse de la mayor cantidad posible de
bienes el pensamiento nahuatl propone la moderacion.

Recibe, escucha:

ojala un poquito sigas a nuestro sefior (el duefio del cerca y del junto),
vive en la tierra,

ojala dures un poco.
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¢ T4 qué sabes?

Con cordura, determinadamente mira las cosas.
Dicen que es éste un lugar de dificultades,

de mucha suciedad, de turbacion,

lugar sin placer, temible, que trae desolacion.

Nada hay verdadero...

Aqui estéa lo que has de obrar y hacer:

en reserva, en encierro y caja.

al irse nos lo dejaron los viejos,

los de cabello blanco, los de cara arrugada

nuestros antepasados....

No vinieron a ser soberbios,
no vinieron a andar buscando con ansia,

no vinieron a tener voracidad (en Le6n Portilla, 1993: 237).

De lo anterior se desprende, el consejo moral de evitar la soberbia
y no buscar con ansia las cosas; la norma invariable es la reco-
mendacion de moderacién y dominio de si mismo. Tales precep-
tos iban dirigidos principalmente hacia la juventud y en particular
aconsejaba a los hombres esperar el tiempo para formar la familia:

No te arrojes a la mujer

como el perro se arroja a lo que le dan de comer;



328 Juan Monroy Garcia

no te hagas a manera de perro
en comer y tragar lo que te dan,

dandote a las mujeres antes de tiempo.

Aunque tengas apetito de mujer

resistete, resiste a tu corazén

hasta que ya seas hombre perfecto y recio;
mira que el maguey, si lo abren de pequeno
para quitarle la miel,

ni tiene substancia,

ni da miel, sino piérdese.

De esta manera debes hacer tu,

que antes que te llegues a mujer

crezcas y embarnezcas

y entonces estaras habil para el casamiento

y engendraras hijos de buena estatura,

recios, ligeros y hermosos (en Le6n Portilla, 1993: 238).
Como piedra de toque del perfeccionamiento personal, esta tam-
bién la necesidad de una sana convivencia y aprobacién social

basada en la palabra y la personalidad humilde y con buena inten-
cién que tan grata les result6 a los evangelizadores:
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No con envidia,

ni con tu corazén torcido,

vendras engreido, vendras hablando.
Sino que haras bueno

tu encanto y tu palabra.

Con lo cual seréas bien estimado,

y podréas convivir con la gente (en Ledn Portilla, 1993: 242).

COMENTARIOS FINALES

En el siglo XIX Marx y Engels construyeron una teoria argumenta-
tiva, sobre el trabajo como actividad humana de autorrealizacion,
entendiendo la productividad como auto-creacién y actividad que
da sentido a la vida del hombre; a través del trabajo el ser humano
desarrolla sus capacidades fisicas y mentales:

Primero el trabajo, luego y con él la palabra articulada, fueron los dos
estimulos principales bajo cuya influencia el cerebro del mono se fue
transformando gradualmente en cerebro humano, que, a pesar de toda
su similitud, lo supera considerablemente en tamafio y en perfeccion. Y
a medida que se desarrollaba el cerebro, desarrollabanse también sus
instrumentos mas inmediatos: los 6rganos de los sentidos. De la misma
manera que el desarrollo gradual del lenguaje va necesariamente acom-
pafado del correspondiente perfeccionamiento del 6rgano del oido, asi
también el desarrollo general del cerebro va ligado al perfeccionamiento
de todos los érganos de los sentidos (Engels, 1984, llI: 70).

Pero, por otra parte, Marx sefial6 que en las sociedades divididas
en clases sociales, el hombre no puede desarrollar ese proceso
de auto-creacion, debido a que el trabajo se convirtié en una mer-
cancia mas, como consecuencia de la separacion del productor y
su producto, donde el producto adquiere el caracter de fetiche y
se opone a su productor, de tal manera que este producto adquie-
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re “vida propia” e independencia de su productor, a este proceso
Marx lo denomino trabajo enajenado:

El trabajador es més pobre cuanta més riqueza produce, cuanto mas cre-
ce su produccién en potencia y en volumen. El trabajador se convierte en
una mercancia tanto mas barata cuantas mas mercancias produce. La
desvalorizacién del mundo humano crece en razéon directa de la valoriza-
cién del mundo de las cosas. El trabajo no s6lo produce mercancias; se
produce también a si mismo y al obrero como mercancia, y justamente
en la proporcién en que produce mercancias en general (Marx, 1987, I:
596).

La Unica manera de escapar de la enajenaciéon es evitar que el
trabajo se convierta en una actividad mecanica més y volver al
sentido original que la cultura nihuatl tenia de él. Que el hombre
tome conciencia de su enajenacion, que le permita liberarse de
una sociedad enajenada, donde el hombre se reduce a una ma-
quina que produce y consume, su vida transcurre en un circulo
vicioso de produccidén y consumo de bienes materiales.
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Desde los inicios de los afios noventa hay una
avalancha de reflexiones acerca de la definicion o
alcance del concepto de “identidad” al tiempo que se
hace una critica en torno al alcance descriptivo y
significado del término. Con respecto a las concepciones
étnicas y nacionales de la identidad cultural, domina
ahora una perspectiva antiesencialista, aunque esto no
significa la eliminacion o desuso de este enfoque o
concepto, sino, por el contrario, tiene una notable
vigencia para proponer y configurar espacios culturales
en un mundo que ahora definimos como “global”.

Pensada en términos sociolégicos o antropoldgicos, y
dicho de manera muy sintética, la identidad socio-cultural
consiste en la apropiacion, por medio de un discurso -y
por un sujeto- de ciertos elementos culturales de un
entorno social, ya sea en nuestro grupo, sociedad o
incluso una entidad mas grande nacional o continental. El
propésito de esta construccién discursiva, a grandes
rasgos, consiste en erigir una distincion con respecto a
otros grupos y al tiempo, persigue o sustenta la cohesion
al interior de una colectividad.
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